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दो शब्द 
जन्म से मे ढृढ़क स्थानक वासी शर्वेताम्बर मत का अनुयायी था। सन् १६३४५ मे मैंने प्रैथम वार 

ही ग्रन्थ पढ़ा तब मेरो आत्मा मे वैराग्य की भावना जाग्रत हुई । मेरी आत्मा मे ऐसी भावना उत्पन्न हुई 
कि गरीर के लिए ग्राहार लिया जाता है तो रोजाना आहार न लेकर यदि एक दिन छोडकर एक दिन 

ग्राहार लिया जाये तो भी शरीर की रक्षा हो सकती है। इसी भावना से मैने एक दिन आहार लेना और 
एक दिन चार प्रकार के आहार का त्याग नियमित रूप से किया । यह ग्रभी तक चल जाता है। इतना ही 
नही परन्तु दो-दो वर्ष के लिए मैने सब प्रकार की वनस्पति का त्याग किया। पक्के ग्याम, पक्के केले को 
इस सम्प्रदाय मे हरीतकाय माना नहीं जाता था जिससे वही मै भ्राहार लेता था। परन्तु मिथ्यात्व क्या है-- 
धर्म किसका नाम है उसका मुभको ज्ञान भी नही था। मे तो उपवास करना, हरितकाय का त्थाग करना, 
और दिन मे दो दफे सामायिक्र प्रतिक्रमण करना यही धर्म समझता था, परन्तु परमार्थं धमे का ज्ञान भी 

नही था-ऐसी मेरी स्थिति तीन वर्ष तक चलो । 

एक दिन मेरे भाई शान्तिलाल को व्यौपार के लिए अम्बाला ( पजाब ) जाना पडा । हमारे घर 
के सभी प्राणियां मे धर्मं की रुचि तो थी जिसके कारण जान्तिलाल दिगम्वर जेन मन्दिर में शास्त्र सुनने 
को ग्रम्वाला में जाता था वे दिन भाद्त मास के थे। शान्तरिलाल ने एक पशिडत जी से पूछा कि मुझको 
कलफऊत्ते जाना है कहाँ ठहरने से पयूपण पर्व व्यतीत कर कि जिससे मुकको लाभ हो। परिठत जी ने 

कहा ग्राप उमरी ठहर जायें वहाँ हमारी समाज के एक विशेष ज्ञानी ब्र० गणेशप्रसाद जी वर्णी रहते है, 
वहाँ पयू पे पत्र सानर्द व्यवोत होगा । यह सुतकर गान्तविलात जी इशरी आश्रम मे ठहर गया। वहाँ 
ज्ञान गोष्ठी विशेष रूप होने से उनको आनन्द आया। वहाँ से लौटकर जब वह कलकत्ता आया तब' 
मुझसे वहा कि भाई साहब ! इशरी आश्रम मे एक महान ज्ञानी ब्रह्मचारी जी है उनसे आप मेट करो, 

श्रापको विशेष लाभ होगा। मेरी भावना इशरी ग्राश्रम जाने की बहत हुई और से नौरात्रि मे इश्नरी पहुंच 
गया। श्री वर्णी जी का प्रवचन सुना आनन्द आया परन्तु तत्व की बाते समभने मे आती नही थी । वर्गीजी 
ने कहा भैय्रा | यदि ज्ञान प्राप्त करना हो तो जाम्त्र स्वाध्याय कीजिये । मैने पूछा महाराज ! कौन सा ग्रन्थ 
का स्वाध्याय करू ? वर्गीजी ने कहा समयसार, प्रवचन सार, परचास्तिकाय आदि आध्यात्मिक ग्रन्थ का 
स्वाध्याय करो आपको विशेष लाभ होगा। उन्ही ग्र-थों का मैने स्वाध्याय शुरू किया तब से मेरी श्वेताम्बर 
मान्यता का ह्वास हुआ और दिगयम्बर मान्यता का मै अनुयायी बना | इसको ग्राज बीस वर्ष हो गये । वर्णी 
जी का मेरी ग्रात्मा पर महान उपकार है उसे में कभी भूत नही सकता हू । श्री वर्णी जी के सन्त समागम 

के लिए मै कलकत्ता से इशरी एक मास में दो तीव दफै नर्थामत जाता रहा और वर्णी जी के साथ पत्र 
व्यवहार भी शुरू किया। अनेक शकाओग्ना को ओर मेरा ज्ञान का विकास होता रहा। उनके बाद मेने 
श्री कानजी स्वामी से मुलाकात की। इतने म लडाई शुरू हागई, कलकत्ता मे भी भय उत्पन्न हुआ जिससे 
मैने बाल-बच्चो को सोनगढ मे रक्खा ) जिस कारण मुझकी सोनगढ़ जाने का भी अवसर मिलता रहा। 
श्री कान जी स्वामी एवं उनके श्रनुयायी ऐसा समभने लगे कि यह तो (मे) श्री बर्णी जी का श्रनुयायी है। 
एव श्री वर्णी जी के सध के त्यागी गण ऐसा मानन लगे कि यह तो श्री कान जी स्वामी का अनुयायी है। 

जिससे वही दोनो पक्ष वाले मुभको द्वेष से देखते रहे । उनकी यह मान्यता अ्रभी तक बनी रही है। 



( २) 

घर्णी जी को प्रश्न पूछने में मेने कभी सकोच नही किया । जैसे पुत्र पिता से पूछने मे सकोच नही 

करता । ऐसी मेरी भावना श्रो वर्णणी जी के प्रति थी। मै उनको ग्रपना महान उपक्रारी मानता था और 
ग्रभी भी मानता हैँ । 

मै वर्णी जी को हफ्ते मे एक पत्र नियमित रूप से लिखता था और कोई प्रश्न जरूर पूछता था ! 
श्रो वर्णी जी सागर मे थे और मे सोनगढ था। वर्णी जी के सघ के त्यागी ने वर्गी जो की ऐसी धारणा 

बना दी कि ' मूलशकर तो कानजी स्वामी का अनुयायी है। आपका नही है।” यह बात श्री वर्णी जी ने 
मान ली हो इतना नही परन्तु वह बात प्रगट आगई। मेने पत्र मे प्रश्न पुछा जिसका उत्तर श्री वर्णी जी 
ने नही दिया परन्तु लिखा कि “प्रापकी हमारे पर श्रद्धा नही है तो आप हम से प्रश्न क्यों पूछते है ? हमने 
उस पत्र का उत्तर लिखा कि महाराज | ग्रापक्रे ऊपर मेरी श्रद्धा नही, वह आप दूसरे लोगो के कहने से 
लिखते हो या ग्रनुमान से लिखते हो या अनुभव हुआ है कृपया खुलासा करे। वर्णी जी वा जवाब आया 
ग्राप अपनी आत्मा से पूछो हमसे क्यों पुछते हो ? 

इस प्रकार के पत्र-व्यवह्यर के एक मास पहले मेरी ग्रात्मा मे ऐसी भावना जाग्रत हुई कि 
श्री वणी जी का मेरे ऊपर महान् उपकार है। उनका कुछ न कुछ बदला देना चाहिए। इस भावना से 
प्रेरित होकर हमने एक पत्र स्थादुवाद महाविद्यालय बनारस के मन्त्री को लिखा कि मेरी भावना श्री वर्णी 
जी के नाम से जैन धर्म के पढने वाले विद्याथियो को प्रति वर्ष पारितोषक देने का विचार है। आप यह 
शत स्वाकार करे तो मै एक हजार रुपया प्रदान करूगा और उनका जो ब्याज आवे वह जैन धर्म के पढने 
वाले विद्यार्थी को श्री वर्णी जी के नाम से पारितोपक मे वितरण किया जाय। श्री मन्त्री ने यह शर्तं स्वीकार 
कर ली श्रोर वही पत्र मेने श्री वर्णी जी के पत्र के जवाब मे सागर भेज दिया और लिखा कि आपके प्रति 
मेरी श्रद्धा है या नही इसका स्पष्टीकरण यह पत्र ही कर देगा विशेष मैं कुछ कहना नहीं चाहता। 
श्री वर्णी जी का तुरन्त जवाब आया कि “मृूलशकर जी, आपको मेरे प्रति श्रद्धा है आप प्रइन पूछते रह। 

बर्खी जी ग्रभी कपाय से मुक्त नही हुए है ।” देखिये वर्णी जी की सरलता इस पत्र ने मेरी भक्ति में विशेष 
प्रोत्याहन दिया-श्री वर्णी जी भोली आत्मा है परन्तु कान के कन्चे ह॑ वही श्रद्धा श्रमी तक मेरी बनी हुई है। 

श्री वर्णी जी का विहार सोनागिर से ग्वालियर हुआ-मै भी वर्णी जी की आज्ञा मगवाकर 
ग्वालियर सन् १६४८ में गया। चातुर्मास मुरार मे हुआ्न। वहा श्री बर्गी जो ने श्रपनी लिखां हुई जीवनी 
' मेरी जीवन गाथा” प्रकाशित करने को श्री फूलचन्द जी सिद्धान्त शास्त्री को दी। वह पुस्तक प्रकाशित 
कराने मे एक प्रति का तीन रुपया खर्च होगा ऐसा अनुमान किया गया। बाद मे श्री फूलचन्दजी ताहब ने 
कहा कि महाराज ! तीन रुपये मे यह पुस्तक प्रकाशित नही होगी परन्तु श्रन्दाज चार रुपये लग जावेगे। 
वर्णी जी ने कहा भेया तुम जानो मेने वर्णी जी महाराज से कहा याद यह पुस्तक प्रकाशित करने के लिए 
मुझको दी जावे तो मे विना मूल्य से एक हजार प्रति प्रकाशित करवा दृगा? वर्णी जी ने कहा भेया ! 
पडित फूलचन्द जी को मेने दी है वह जाने । मे लाचार बन गया। बाद में वही पुस्तक प्रकाशित होगई। 
उस पुस्तक में ग्वालियर चातुर्मास तक का वर्णान है। 

ग्वालियर से श्री वर्णी जी का सग विहार कर सहारनपुर जाने को रवाना हुझ्ना | मे भी साथ में 
था। पैदल बिहार होता था। बहुत दफे वर्णीजी संघ के त्यागी की श्र दृष्टि कर कहते थे कि “हमारे साथ 
आप क्यो घूमते हैं ?” यह शब्द मुझको तीर के समान लगे | मैने एक दिन कहा महाराज सघ से ही आपकी 
शोभा है। बिना पख के मयूर अच्छा नही लगेगा | आपसे हमारी शोभा है और हमसे श्रापकी शोभा है।' 
वर्णीजी कुछ बोले नही | थोडे दिन बाद वही का वही शब्द कहा--“हमारे साथ श्राप क्यों घूमते हो” 



€ हे) 
हमने कहा महाराज यहां से रेलवे स्टेशन बहुत दूर है मे सहारनपुर से चला जाऊगा। आप वही शब्द हर 
दर्फ क्यों सुनाते है । क्या रोटी के टुकडे के लिए हम आपके पीछे घूमते है ।” वर्णीजी कुछ बोले नही और 
हम सहारनपुर पहुँच गए। मैने कहा महाराज कल मेरा विचार यहाँ से विहार करने का है। श्री वर्णीजी 
ने कहा, भैया | एक हफ्ता और ठहरजा । मे उनके वचन को ठुकरा न सका परन्तु शिर पर चढा लिया। 
बाद मे मैने पूछा, महाराज ! मुनिराज के सघ मे रहने की भावना है। कौनसे मुनिराज के चरणा मे जाऊं | 
श्री वर्णीजी ने कहा, सु्यं सागर महाराज के पास जावो और वहाँ आपको स्थान न मिले तो आचाय॑ शान्ति 
सागर महाराज के चरण मे जाना। वहाँ आपको स्थान अर्थात् उनके सानिध्य मे रहने की श्राज्ञा मिल 
जावेगी । 

एक हफ्ता बाद हमने श्री वर्णीजी महाराज का संघ छोडने का विचार किया और श्री वर्णीजी 
महाराज के पास मै एकान््त मे गया और प्रार्थना की मै आज जारहा हूँ । यदि श्राज्ञा दो तो एक शका है 
सो खुलासा कर लू ? वर्णीजी महाराज ने कहा क्या कहना है खुणी से पुछिए । हमने कहा, महाराज आपक्री 
ग्रात्मा मे मेरे लिए एक शल्य है ऐसा प्रतीत होता है क्याकि आपने “अपनी जीवन गाथा मे” सबकी बात 

लिखी महतर तक की बात लिखों, हमारे लिए दो शब्द क्यो न लिखे ? मेरे विषय मे लिखने के लिए 
आपके पास बहुत सामग्री थी | वर्शीजी ने कहा, भरे भैया | में तो आपको भूल गया आपने मुझको याद 
क्यो न कराया ? मेने कहा, महाराज ! महतर आ्रादि ने आपको याद कराया था ? कि स्वय इच्छा से लिखा। 
महाराज चुप होगय्रे कुद बोते नही । मैने कहा महाराज ! आपके पास में भी मेरे लिए स्थान न रहा क्योकि 
ग्रापके भोतर ऐसो बात जमी है कि मे “कानजो स्वामी” का अनुयायी हैँ । और कानजी स्वामी के भीतर 

यह अभिप्राय है कि ''मै वर्णाजी का अनुयायी हूँ ।' मेरे लिए दोनों में से एक भी स्थान न रहा। अरब तो 
मुझको अपने पैर पर ही खडा होना होगा । इतना कहकर ग्रश्नू से वर्णोजी के चरण धोकर मैने बिदा ली। 

वर्गीजो के सब मे से विहार कर सीधा इन्दौर मे आचाय॑ श्री सुय॑ं सागर महाराज के चररो मे 
ब्राथा और प्रा्थंवा की कि महाराज एक चातुर मास आपके सानिध्य मे रहने का विचार है आप श्राज्ञा देवे । 
महाराज ने सहूर्प स्त्रीकार किया और चार मास की एवज मे दश मास रहा। हमने कभी शास्त्र सभा में 
प्रवचन नही दिया था। मै प्रवचन देने मे घवराता था। सूर्य सागर महाराज ने कहा, तुम शास्त्र प्रवचन 
दो । मैने प्राथंना की, महाराज मेरे मे ऐसी शक्ति नही है | मे बहुत ही घवराता हूँ । महाराज ने जोर दिया 
कया घवराते हो, मे रक्षा कू गा और मेने प्रवचन देना प्रारम्भ किया । 

श्री सूपं सागर महाराज का सघ जब हम छोड रहे थे तब हम उज्जैन मे थे। शास्त्र सभा तीन 
दर्फ होती थी । स्त्री समाज विशेत्र रूप मे आती थी । जब हमने सघ छोड विदाई ली तब स्त्री समाज ने 
कहा, महाराज | हमारे हित की वात कुछ लिख दीजिए उनको पढकर हम कल्याण के पथ पर खडी रहे। 
हमने थांडे से पन्ना मे तत्व का स्वरूप लिख दिया। स्त्री समाज ने कहा, महाराज | आ्राज्ञा दो तो हम उनको 
छा लेवे ? हमने कहा ऐसा छपाथा नही जाता है यदि छपाना हो तो कुछ विस्तार से लिखना होगा और 
शास्त्रा की साख भी देनी होगी । तब दो तीन सेठानी जो लखपति घराने की थी उसने कहा, महाराज | 
श्राप छपा लीजिए जो खच्चे होगा वह हम देवेगे ? हमने फ्रथम वही पुस्तक छपाई जिसका नाम “पंच लब्धि” 
रखा पुस्तक छप गई बाद मे एक-एक प्रति हमने सेठानी को मेट भेजी और कहा कि, कुल इतने रुपए 
खत्र हुए है जो आपकी भावना हो सो मेजना | पत्र का जबाव सेठ साहब की ओर से मिला कि “'सेठानी की 
प्रब भावना नही है ।” तब से मेरी ग्रात्मा मे ऐसी श्रद्धा हुई कि सेठ लोगो के वचन पर कुछ काम नहीं 
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करना । ऐसी ग्रवस्था हमारे धनी वर्ग की है। यदि हमारे पास में घन नही होता तो हमारो कौनसी भ्रवस्था 
होती सो पाठक स्वय विचार करे। 

सन् १६५० मे मेने प्रथम चातुर मास इन्दौर छावनी में किया | समाज ने खूब ही प्रेम एवं भक्ति 
दिखाई । 

“श्री पचलब्धि” समालोचनाथे जैन मित्र, जैन गजट, जैन सन्देश एव जैन दर्शन पन्न के सम्पादक 
महाशय को भेजी । जैन दर्शन पत्र के सम्पादक श्री मक्खन लाल शास्त्रों ने उम पर टीका-टिप्पणी की- 
सवस्न्न सातवा गुणस्थान कैसे हो सकता है । “स्त्री का छठवा गुणम्थान कैस हो सकता है।” हमने तीन 
चार पन्नों मे लेख लिखकर प्रतिकार के रूप मे श्री मक्खन लाल थास्त्री को भेज दिशा परन्तु उन्होने वह 
लेख प्रकाशित नहीं किया। हमारा तकाजा चालू रहा कि आप हमारे लख प्रकाशित क्यों नहीं करते 
है । जबाव ग्राया कि आपका लेख गुम हो गया है आप उसकी दूसरों नकल भेजिए । हमने दूसरी नकल 
रजिस्ट्री से श्री मक्खन लाल शास्त्री को भेजी, परन्तु दु ख के साथ कहना पडता है कि उन्होने वह लेख भी 
प्रकाशित नही किया | हमारा तकादा चालू रहा कि आप हमारे लेख प्रकाशित क्यो नही कराते हो तब 
जबाव आया कि पत्र अरब देहली से प्रकाशित होता है। आपकी दूसरी नकल भी गुम हो गई है आ्राप तीसरी 
नकल देहली भेज दाजिए | हमने उसी लेख की तीसरी नकल रजिस्ट्री से श्री मक्खन लाल शास्त्री को भेज 
दी साथ में एक हपए का नोट भी भेजा और सूचना दी कि जिस तारीख के पत्र मे यह लेख अ्रकाशित हो 
उसी पत्र की आठ कापी हमको भिजवाने की कृपा करे । किन्तु दू ख के साथ कहना पडता है कि वह लेख 
प्रभी तक प्रकाशित न हुआ एवं एक रुपया भी आज तारीख तक वापिस नही आया यही दशा हमारे सपादक 
महाशय की है । 

भाद्व मास में हमने एक विज्ञप्ति जैन पत्रों में मेजी कि जिन महाञ्यय को पचलव्धि की जरूरत हो 
वह भाद्र मास के उपलक्ष में नि शुक्ल मगवाले जिसमे समाज ने वही पुस्तक बडे ही प्रेम से श्रपनाई । 

सन् १६५१ मे हमारा चातुर मास परतापगढ मे हुप्रा | वहाँ भी धर्मं की प्रभावना बहुत हुई । 
एक दिन की बात है कि हमको रात्रि मे स्वप्न आया | स्परादुवाद महा विद्यालय के एक विद्यार्थी 

ने हमको कहा कि, “महाराज आपने जो एक हजार रुपय्रा पारितोषिक रूप में दिया है उसकी ब्याज की 
रक्रम जैन धर्म के पढने वाले छात्रा को पारितोपिक मे नही दी जाती है क्पया आप तलाश करे। हमने 
दूपर् दिन एक पत्र स्पादवाद विद्यालय के मन्त्री जो साहब को लिखा कि, “ग्राप नियमित जैन धम के 
विद्यार्थी को वर्शीजी महाराज के नाम से पारितोषिक देते हो या नदी कृतपा खुलासा कर । मन्त्री जी साहब 
ने जवाव नही दिया । हमने दूसरा पत्र लिखा उसका भी जबाब नही आया । हमने एक पत्र श्री बर्णोजी 
महाराज को ललितपुर को लिखा कि यह लोग जत्राव क्यों नही देते है कृपप्रा आप उनको लिखे एबं आपके 
नाम से जो रकम हमने एक हजार की प्रदान की है उनका व्याज की रकम जैन धर्म के पढने वाले प्रथम 
कक्षा के छात्रो को पारितोषिक मे वितरण होता है या नही कृपया लिखे । वर्णीजी महाराज का पत्र आया 
हम नहीं लिख सकते है आप जानो । हमने एक रजिस्ट्री पत्र श्रा मन््त्री जा को लिखा आप जबाव नहीं देते 
तो हम यह बात पत्र में प्रकाशित करावेगे। तब श्रो मन्त्री जो का पत्र आग्रा कि, “आपने जो एक हजार 
दिया है उसका ब्याज जैन धमे के प्रथम श्रे णी के कक्षा के छात्रो को पारितोषक मे नही बाटा जाता, परन्तु 
उनका श्रौर काये मे भ्रच्छा उपयोग होता है। हमने उनको लिखा कि जप शर्त से रकम आ्रापको दी गई है 
उसका आपको ठीक पालन करना चाहिए। मन्त्री साहब का पत्र श्राया ।+ आयन्दा से हम ठीक जैन धर्म के 
प्रथम कक्षा के छात्रो को पारितोषिक मे दिया करेगे। दो वर्ष बाद हमने पूछा कि क्या आप मेरी प्रदान कौ 
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हुई रकम मे से जैन धर्म के छात्रो को पारितोबिक मे ब्याज की रकम वितरण करते हो ? उनका जबाब 
ग्राया कि अभी तक हमने किया नही है यह दणा हमारी उत्तम से उत्तम सस्था की है। दातार दान करते 
वक्त खूब विचार कर दान देवे जिसमे भविष्य मे उनका विकल्प उठे नहीं एव रकम देकर दुश्मन बनने का 
प्रसंग न झावे । 

सन् १६५२ मे हमारा चातुर्मास जयपुर नगरी मे हुआ | हमने भेद ज्ञान नाम को पुस्तक प्रका- 
शित की । समालो चनाथ॑ जैन पत्रों मे भेज दी कोई भी सम्पादक ने टीका टपणी नहा की । हमने एक 
पुस्तक भेद ज्ञान की श्रोमात दानवोर सेठ हुक्म वन्द जो संहेत्र को इन्दौर भेजी । उनक्रा पत्र आया कि 
पुस्तक हमको एवं सेठानी साहेब्र को बहुत हो पसन्द आयी । आप दस पुस्तक वहा श्री घेबरचन्द्रजी गोषा 
जी को देकर दाम ले लेना जी । दाम में कुझ कमीशन देता । हमने पत्र लिखा कि सेठ साहेव ? यह हमारा 
व्यापार नही है लागत दाम लिया जाता है यदि श्री मदिर जी क॑ लिये चाहते हो तो लिखना में बिना 
मूल्य में दे दु गा। परन्तु कमीशन की गुजायश नही है | तुरन्त सेठ साहेब का पत्र आया हमको बिना 
मूल्य से देना और श्री घब्र चन्द जी गोबाजी को लिखा कि मूल्य से मत लेना वह बिना मूल्य से देवे सो 
हमको भेज देना । यही दशा दानवीर सेठो की है। 

हमारे प्रकाशन की समस्त पुस्तक हम भाद्व मास में बिना मूल्य से श्री मन्दिरों मे वितरण 
करते है। उसो प्रकार पचलब्यि और भेद ज्ञान वितरण की थी और उनकी सूची जैन पत्र में प्रकाशित 
करवा दत॑ थे। 

सन् १६५२ मे हमारा चानुर्मास सीकर राजस्थान मे हुआ था । वहा भी धर्मं की प्रभावना बहुत 
ही अच्छी रही । हमको विदाई देने मे समस्त दिगम्बर समाज ने सानद भाग लिया था । 

सन् १६५३ में हमने पचलब्बि का दूसरा सवद्धित सस्करण प्रकाशित किया और उनको समा- 
लोचनाथ भेजी परन्तु कोई भी सम्पादक जो ने टीका टीपणी नही की । प्रथम सस्करण पचलब्धि का 
१०७ पन्ना का था जब दूसरे सस्करण ३०४ पन्ना का हुआ था । 

सन् १६५३ मे हमारा चातुर्मास कुचामन ग्राम मे हुआ | स्त्री एव पुरुष समाज ने खूब धर्म लाभ 
लिया । धर्म की प्रभावना भी बहुत हुई | इन चारमास में एकादवरूत श्री मान सेठ गर्मी रमल जी पाडया 
शास्त्र सभा मे आया हांगे। कुचामन मे बीस पन्थ को मान्यता का द्वेष भाव विशेष रूप मे है । 

श्रीमान मूलचन्द जी पहाडिया के घर मे पुत्र जन्म हुआ । और उसने सूतक में श्री जी का 

अभिषेक कर डाला। विरोधी पार्टी ने जैन पत्रो मे गलत समाचार भेज दिया कि ब्र० सूलशकर ने अपनी 
रूबरू में मूलचन्दर जी पास में अ्रभिषेक करवाया | ययाथथ मे मुझको पता भी नहीं था कि मूलचन्द जी ने 
ऐसा काय किया है। वही रात्रि मे श्री मन्दिर जी मे मीटिड्ठ हुई | श्री मुलचन्द जी से पूछा गया कि आपने 
सूतक में अमिषेक क्यो किया ? उसने उत्तर दिया कि मैं श्रादिनाथ पुराण का स्वाध्याय करता था । ठीक 
उस दिन में प्॑ नम्बर २५ पढ रहा था उसमे लिखा था कि भरत महाराज को एक हो साथ तीन बुभ 
समाचार मिले। (१) घर पर पुत्र रत्न की प्राप्ति (२) भगवान आ्रादिनाथ को केवल ज्ञान की प्राप्ति (३) 
ग्रायुद्ध शाला में चक्रत्न की उत्पत्ति । यह तीनो शुभ समाचार होते सनन््ते भरत महाराज ने प्रथम समय- 
सरण मे जाकर भगवान आदिनाथ की पूजा को जिससे मैने मी भगवान का अभिषेक किया है, ब्रह्मचारी 
मूलशऋर जी ने मुझको आदेश नही दिया है एवं यह कार्य करने की समति भी नहीं दी है इतना नहीं 
परन्तु इस विषय का उनको प्रभी तक पता भी नही है। रात्रि मे समाज ने प्रादिनाथ पुराण मगवाया 
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प्रौर वह पढने से वह मौन रहे परन्तु देपशील जीवो ने जैन गजट में समाचार प्रकाशित करवा दिया कि 

भ्र० मूलशकर ने यह कार्य करवाया है। समाज के भगडे में बिना प्रयोजन त्यागी दडा जाता है। यही धर्म 

की अधोगति का कारण है। 

विरोधी पार्टी ने कुचामन के भ्रगल बगल ग्रामो में प्रोपेगन्डा फैलाया कि ब्र० मुलशकर को बुल- 

वाना नही । परन्तु हमने सब ग्रामो मे विहार किया और जीवों को समाधान करवाया कि यह केवल 

प्रोपेगन्डा ही है । 
वहाँ से विहार कर मै दाता मे गया था । वहां शास्त्र सभा मे ज्ञान दान की बहुत महिमा सुनकर 

श्री रामचन्द्र भोवरलाल ने अपनी भावना प्रकट की “हमारी तरफ से एक हजार प्रति” “जैन सिद्धान्त 

प्रवेशिका छपवाले ।” हमने उनको धन्यवाद दिया । 
ततपश्चात् जीजोट वाले श्रो ग्ुलाबचन्द जी काला जिनकी पेठी अलवर मे है उनकी मुलाकात 

हुई । हमने कहा श्री रामचन्द्र जी दाता वालो ने एक हजार प्रति जैन सिद्धान्त प्रवेशिका की अपना ओोर 

से प्रकाशित करवाने की मजूरी दी है श्रापकी कुछ भावना है। उन्होंने कहा हमारी झोर से ५०० प्रति 

छपवा लेना। १५०० प्रति आज्ञा मिल जाने से ५०० प्रति हमने अपने पुत्र भानूलाल प्रवीणचन्द के नाभ से 

छुपवाली । जब पृस्तक छप गयी तब हमने एक पत्र श्री रामचन्द्रजी को कलकत्ता लिखा कि पुस्तक कहा 
भेजनी है सूचना देवे और उनकी कीमत का रुपया २८५) लगा है वह भिजवा दे । उन्होने रुपया तुरन्त 
भिजवा दिया और सूचना भेजी कि १०० एक सौ पुस्तक कलकत्ता भिजवा दीजिए और एक सौ पुस्तक 
दाता भिजवा दीजिए। बाकी के झाठसो पुस्तक झ्राप स्वय बेच कर उनकी जो रकम आवे वह अपने प्रकाशन 

में स्थायी फन्ड रूप मे जमा कर लेना । उनकी प्राज्ञा अ्रनुकूल दो सो पुस्तक भेज दी, श्र पुस्तक हमने 
बेचकर उस रकम को दान मे जमा करली | 

उसी प्रकार श्री ग्रुलाबचन्द्र जी काला ने भी लिखा कि २५० पुस्तक हमको भेज दीजिए और 
२५० पुस्तक को बेचकर जो रकम आवे सो अपने प्रकाशन मे जमा कर लेना | उनके पास से भी पुस्तक 
का रुपया श्रागया । और २५० पुस्तक अलवर भेज दी बाकी की पुस्तकों को बेचकर रकम दान खाते मे 
जमा करली | पुस्तक का दाम पाच ग्राना था जो पुस्तक बाजार मे बारह आना मे बिऊती है। 

हमारे पुत्र के नाम की पुस्तक का पैता हमने ही हमारे परिग्रह मे से लगवा दिया जिसका पता 
भी हमारे पृत्र को नही था। 

बाद मे हमने “ देव का स्वरूप तथा भक्ति” तथा “गुरु का स्वरूप” की पुस्तक के दो दो हजार 
प्रकाशित करवाई जो बात बात मे वितरण हो गई जिससे और पाच पाच हजार पुस्तक प्रक्नाशित 
करवानी पडी। 

यह प्रकाशन हम हमारे परियग्रह मे से ही करघाते हैं, श्रौर कभी विज्लेष रकम की जरूरत पड़ जावे 
तो हमारे प्रत्न क पास से मगवा लेते थे। हमारे दो पुत्र है। (१) भावुलाल देसाई (२) प्रवीगाचन्द देसाई । 
दोनो कलकत्ते मे मोटर पाटस् का व्यापार करते है। उनकी फर्म का नाम 'डेसको मोटस सिन््डीकेट है !' 
बही उसके प्रोप्राइटर | मालिक ) है। 

सन् १०५४ मे मेरा चातुर्मास गयाजी मे हुश्ना | वहाँ घमं की प्रभावना बहुत हुई। शास्त्र सभा में 
पुरुषो की सख्या बहुत होती थी। लाग कहने लगे कि जो महाशय श्री वर्णीजी के प्रवचन में नहीं श्राते थे 
बह लोग भी शास्त्र सभा मे आते थे। स्त्री समाज भी काफी लाभ उठाती थी । 
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हमने शास्त्र सभा में कहा कि जो सज्जन अपने बच्चे को धाभिक ज्ञान प्राह कराने को चाहते है 

वह सज्जन अपने बच्चे को एक घन्टा पढने के लिए मेरे पास मे शाम को चार बजे भेजे । दश-बारह बच्चे 
आने लगे उनको प्रयम तत्व एव द्रव्य का ज्ञान शुरु कराया। भाद्व मास मे रात्रि की शास्त्र सभा बाद बच्चे 
की समाज के समक्ष परीक्षा ली । समाज बहुत खुश होगया और भावना प्रकट की । आपने जो बच्चो को 
पढाया है वह पुस्तक रूप मे प्रकाशित करवाइय । हमने “तत्व सार” नाम की पुस्तक लिखी [प्रौर ३००० 
प्रति प्रकाशित करवाई । 

हमने नियमानुसार भाद्व मास के उपलक्ष मे अपने प्रकाशन जास्त्रो को बिना सुल्य श्री मदिरजी 
मे वितरण करने की घोषणा जैन पत्रो मे भेजी थी, जैन पत्रकारों ने नि शुल्क प्रकाशन की ! पुस्तक अदाज 
६५० रुपए की कीमत की वितरण की जो रकम स्त्री समाज की ओर से शास्त्र दान में मुझको मिल गई 
ग्र्थात् वही पुस्तक स्त्री समाज की श्रोर,से ही वितरण की थी । 

हमने “जिन सिद्धान्त” नाम की एक पुस्तक लिखना शुरू किया शौर समाज से कहा कि “तत्व 
सार” तया “जिन सिद्धान्त” नाम की पुस्तक हमने लिखी है। उनको मै प्रकाशित करवाना चाहता हूँ । 
ग्रापफी कुछ भावना हो तो प्रकट करना । 

समाज ने पुस्तक प्रकाशन मे लगभग एक हजार रुपए की सहायता की थी। “जिन सिद्धान्त” 

नाम की पुस्तक में लिख रहा था तब एक धनी ग्रहस्यथ ( जिनके घर मेरे भोजन का निमत्रण था ) भोजन 
को बुलाने आये और पूछा महाराज क्या लिखते हो | हमने कहा, “जिन सिद्धान्त” नाम की पुस्तक लिख 
रहा हैं। उनने पूछा कितने दाम की एक पुस्तक होगी ? हमने कहा प्राय एक रुपए की एक पुस्तक होगी। 
उनने अपनी भावना प्रकट की, कि पाचसो पुस्तक का दाम मे दू गा। ग्रर्थात् पाचसौ रुपए में ज्ञान दान में 
देता हूँ। मेने कहा जेतो ग्रापकी भावना। दान के लिए पैसा मागना भी में पाप समझता हूँ। मे जीवो को 
ग्रपना प्रकाशन शास्त्र खरीदने की प्रेरणा भी नही देता हूँ। शास्त्र सभा मे शास्त्र की चौकी पर शास्त्र 
रखता हैं जिसको जरूरत हो वह ले लेवे | मेने उसका हिसाब रखा नही है एवं तकादा कभी किया नही है । 
जितना रुपया झाया वह बिकरी समभता हूँ और जो रुपया नहीं आया उसको दान में लगा ऐसा 
समभता हूँ । 

जब “जिन सिद्धान्त” नाम की पुस्तक छप गई तब हमने गया वाले सेठजी को पत्र लिखा, पुस्तक 
छप गई है कहां रवाना करना है और पाचसो रुपए भिजवाने की क्पा करे । सेठ साहब का पत्र श्राया हमने 
इस साल यहाँ रुपया दान मे लगाया है जिससे ग्रभी रुपया नही है । हमने उनको जबाब दिया जब दान मे 
झपए लिखाते हो उससे पहले विचार क्यो नही करते हो, यदि आपके भरोसे हम पुस्तक छंपवा लेवे तो 
हमारी कौनसी दशा होती शान्ति से विचार करना चाहिए । भविष्य में इस प्रकार की गलती नही करना । 
ऐसी अवस्था हमारे घनी वर्ग की है। 

गया में धर्म की प्रभावना बहुत हुई जिसकी प्रशसा गया के सज्जनों ने इसरी मे की जो बात द्वेषी 
त्यागी गण से सुनी नही गई । उसके प्रतिकार मे हमको समाज मे गिरा देने के लिए “तत्वसार” नाम की 
हमारी लिखी पुस्तक पर समालोचना लिख कर जैन मिश्र थ्रादि पन्नो मे भेजी श्रौर लिखा कि 'ब्० मल 
शकर जी भ्ररहन्त भक्ति को मिथ्यात्व दिखाता है।” यथाथ मे यह बात नही थी। हमने “तत्वसार” की 
पुस्तक में २५ पन्ने पर मिथ्यात्व का वर्णन कर लिखा है कि-“अरहन्त भक्ति मे धर्म मानना मिथ्यात्व है, 
क्योकि, भ्ररहन्त भक्ति का राग कर्म चेतना हैं भौर धर्म ज्ञान चेतना का नाम है। कम चेतना मे ज्ञान चेतना 
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मानना मिथ्यात्व है ।” इतनी बात पर पत्रकारों ने समालोचना करना भी शूरू कर दिया | प्र॒व॑ मे छपी हुई 
पुस्तक “पच लब्धि” “भेद ज्ञान” आदि की भी समालोचना की । दुख की बात है कि पत्नो के सम्पादक 
महाशयो ने हमारा प्रतिकार छापा ही नही। हम लाचार बन गए, समाज़ मे हमको हीन बतलाने के लिए 
सम्पादको ने सर्व चेष्टा की | उनक्रे प्रतिकार मे हमने “टृष्टि दोष” नाम की पुस्तक प्रकाशित की । उस 
पुस्तक पर भी जैन गजट के सम्पादक श्री भ्रजित कुमार ज्ञास्त्री ने बहुत समलोचना को । 

गया जी मे चातुर मास पूर्णो हुआ । समाज ने प्रभिनन्दन पत्र भो दिया। वहाँ से विहार कर 
हजारी बाग, डालटनगज, कोडरमा जाना हुआ । कोडरमा मे धर्म प्रभावना बहुत अच्छ॑' हुई | सबेरे शाम 
शास्त्र समा मे जन सख्या अधिक बढने लगी । जीवो में भी रुचि विशेष प्रकार होने लगी । एक लखपती सेठ 
ने दान में ५००) रुपया देने की अपनी भावना प्रकट की | साथ हो साथ पाठशाला के बच्चो को अपनी ओ्रोर 
“तत्वसार” नाम की पुस्तक वितरण की । बीस लडके और पन्द्रह लडकियों को पुस्तक वितरण की । परन्तु 
दुख के साथ लिखना पडता है कि वह वितरण की हुई पुस्तक का दाम उन सेठ साहब ने अभी तक नही 
दिया एव ५००) रु० भी ज्ञान दान में नही दिए। 

वहाँ से विहार कर श्री बर्णीजी महाराज की जउन््ती मे श्री शिखर जाने का अवसर प्राप्त हुआ | 
श्री वर्णीजी महाराज के डेरे में ठहर गया । एक दिन वर्णीजी अपने बदन में तेल मालिश करवाते थे हम 
भी वहाँ पहुँच गए । श्रो मनोहरनाल वर्णी तथा श्रो हुअम चन्दजी पडित भी वहाँ मौजूद थे। वर्णाज। ने 
कहा, हुक्मचन्द जो तथा मनोहरलाल जी, भगत सुमेरचन्द्र जी तथा ब्र> मूतशकर जो के सिद्धान्त मे 
कुछ मत भेद है श्राप दोनो को समभा देवे । कया श्री वर्शीजी हमको नही समझा सकते थे? परन्तु वह 
कथन हाथी के दाँत के माफिक थे । जैसे हाथी के दाँत दिखाने के और होते है श्रौर खाने के और । यही 
भावना श्री वर्णोजी महाराज की रही । बाद में इस विषय में कभी भी बातचीत नही हुई । 

वर्णी जयन्ती पर जैन मित्र के सम्पादक महाशय श्री मूलचन्द्र कापडियाजी अपने सुपुत्र के साथ 
आये थे । मेरी छुलाकात होते मैने श्री कापडियाजी साहेब को पूछा कि-जब भगत सुमेरचन्द वर्गी ने हमारा 
विरोधकिया तब आपने प्रतिकार रूप हमारा लेख प्रकाशित क्यों नही किया ? उसने जवाब दिया कि आपका 
पक्ष लेना हमको इष्ट नही था जिससे आपका प्रतिकार छापा नहीं । हमने पूछ क्या यह आपका न्याय है ? 
जबाब दिया न्याग्र नही है। परन्तु ऐसा ही चलता है । हम भी तो रागी जीव है। यह दर्शा सम्पादक श्री 
ग्रजित कुमार श्षास्त्री जी की है उसने भी प्रतिकार छापा नही । जैन दर्शन के रूम्पादक मखनलाल जी 
शास्त्री भी उसी चाल के है। जिसके विषय मे मे आगे लिख चुका हूँ । 

शिखर जी से जग्नपुर आना हुआ । जयपुर मे तत्वाथे सूत्र की टीका, टप्टि दोष, निर्मित्त, “जिन 
सिद्धान्त” तथा “पच भाव” नाम की प्रत्येक तीन-तीन हजार पुस्तक प्रकाशित करवाई ओर शास्त्र स्वरूप 
की पाच हजार पुस्तक प्रकाशित करवाई । 

जयपुर से मेरा कुचामन में जाना हुआ। वहाँ लगभग ब्रीस दिन ठहरना हुग्ना । कुचामन मे धर्म 
की भावना बहुत है। वहाँ १०-५ घर वीश पथी श्रामनाय के है जो हमेशा विरोध करते ही रहते है । 

एक दिन श्रीमान् सेठ गभीरमल जी पाछ्या तीन-चार व्यक्तियो को लेकर आया । आर पुछा कि शास्त्र के 
स्वरूप मे आपने कैसे लिखा कि सूतक लगता नही है। हमने कहा उसमे ही ग्रागम का शाख दी है। प्रर्थात् 
एक ही ग्रन्थ में दो प्रकार की परस्पर विरोधी गाथा है। कौनसी गाथा सत्य मानोंगे ? तब उनने कहा 

बाल मरण मै सूवक नही लगता परन्तु बडे मरण मे सूतक लगता है ऐसी गाथा का भ्रथं होता है। हमने 

कहा जिनागम मे बाल मरण मिश्याटृष्टि के मरण को कहा है छोटी उमर का नाम बाल मरण नहीं है। 
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वह अपने घर पर गये भ्रौर एक चिट्ठी भेजी कि देव गुरु शास्त्र के स्वरूप की दो-दो पुस्तक मेजना हमको 
परश्डितजी को भेजनी हैं। हमने दो-दो पुस्तक दी । बाद में चिट्ठी झ्राई कि देव गुरु शास्त्र की जिल्दबन्धी 
पुस्तक दो-दो भेजना । हमने वही दो-दो प्रात भेजी । बाद में चिट्ठी श्राई कि आपने जो-जो पुस्तक प्रकाशित 
किया है सब की दो-दो प्रति भेजना । उस चिट्ठी के उत्तर में हमने जवाब दिया कि पुस्तक के दाम लगते 
है यदि सब पुस्तक की जरूरत हो तो दाम से आप मोल ले सकते हो । यही जवाब उनको अच्छे न लगे। 
वह पुस्तक पडित खूबचन्द्र जी को इन्दौर भेजी । थोडे दिन बाद सेठ साहब ने चिट्ठी लिखी कि आपको 
हमारे परिडतजी के साथ शास्त्रा्थं करना होगा । उसी पत्र का जवाब श्री लादूराम पहाडीया ने दिया कि 
ब्र० मुलशकरजी कल सीकर जारहे हैं। श्राप अपने पडितजी को बुलवा लीजिये और मुझको खबर 
देना मे ब्र० मुलशकर जी को भी श्ञास्त्रार्थ करने को बुलवा लू गा। दूसरे दिन सीकर से एक आदमी बुलाने 
को आने से मे सीकर चला गया। और सीकर से एक पोस्ट कार्ड श्री खूबचन्द्रजी शास्त्री को इन्दौर लिखा 
कि क्या ग्राप धर्म बुद्धि से मेरे साथ चर्चा करने को चाहते हो ? कृपया जवाब देवे। परन्तु उनका कोई 
जवाब नही आया । 

इधर सेठ गरभी रमलजी ने जैन मित्र, जैन दर्शन, जैन गजट आदि पन्नो मे समाचार छपवाया कि-- 
(१) मूलशकरजी द्वारा लिखित पचलब्धि, भेदज्ञान, दृष्टिदोप श्रादि कई पुस्तक प्रकाशित की है । 

उनमे पूजा, प्रक्षाल, दान, ब्रत, नियम, तीर्थ वदना, सूतक, पातक झादि धर्म कार्यों को धर्म विरुद्ध 
ठहराया है । 

(२) दिगम्बरत्व की श्रोट मे स्थानक वासियो का प्रचार करते है । 
(३) हमने शास्त्राथ करने को कहा था परन्तु बह डर कर यहाँ से चले गये । 
(४) यहाँ के एक व्यक्ति से एक हजार रुपये लेकर अपनी पुस्तक छपाई और कीमत लेकर 

बेचते है। 
यह चार तो झआक्षेप किया है और अपना अभिमत प्रगट किया है कि “शास्त्र बेचना वह मा की 

भाड़ खाना है” | मा की भाड खाना उसी का यह थे हे कि मा व्यभिचार करे और जिस पुरुष के साथ मे 
व्यभिचार करती है उस पुरुष के पास से दलाली लना उसी को मा की भाड खाना मारवाड़ी भाषा में 
कहते है। 

सेठ गभीरमल जी प्रतिमाधारी श्रावक है। उनके मुख से “मा की भाड खाता है” ऐसा शब्द 
निकलना उचित ही नही है परन्तु उसने अपनी सज्जनता का भी लोप किया है। ऐसा शब्द अखवार में 
छापते भी सम्पादक महाशय को शर्म न आई यह विश्लेप विचित्रता हैं। किये हुए श्राक्षेप का खुलासा-- 

(१) मेरे प्रकाशन में कहाँ गलती है यह धमं बुद्धि से दिखाने के लिए किसी भी सज्जन, पर्डित 
एव त्यागी ने भ्रभी तक मुझको पत्र लिखा नही है । 

(२) जैन धर्मं के अनुयायी के साथ शास्त्रा्थ होता ही नही है परन्तु धर्म बुद्धि से जिज्ञासा भाव से 
धमं की चर्चा होती है। हमने घममं बुद्धि से चर्चा करने की सम्मति दी है तो भी लिखना कि “डर से भाग 
गया है” कहाँ तक उचित है। 

हमने तीन पत्र श्रोमान पडित खूबचन्द्र जी शास्त्री को णिखे है कि “क्या आ्राप धर्म बुद्धि से मेरे 
साथ मे चर्चा बरना चाहते हो ?” परन्तु पडित जी ने जवाब तक नही दिया है। पंडित जो मोजुद हैँ 
समाज उनको पूछ सकती है । 

रे 
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(३) दिगम्बरत्व की झआड में स्थानकवासियों का प्रचार करता है तो अभी तक हमने कितने 

दिगम्बर जैन को स्थानकवासी बनवा दिया ? कुचामन में हमने चातुर्मास किया, कितने जीव स्थानकबासी 
बन गये ? शान्ति से विचार करना चाहिए। गलत उहापो करने से कुछ लाभ नही है। न 

(४) “यहाँ के एक व्यक्ति से एक हजार रुपये लेकर अपनी पुस्तक छपाई श्रौर कीमत लेकर बेचते 
है” उनका इतना ही जवाब है कि यह गलत लिखा है । कोई व्यक्ति ने मुझको हजार रुपये दिये ही नही है । 

व्यक्ति का नाम लिखना उचित था। परन्तु ऐसा किया नही ग्रोर अपनी गलत कल्पना प्रकाशित करवाई। 

दिगम्बर सम्प्रदाय में ग्रनेक जैन ग्रन्थ माला चलती है। धवल आदि ग्रन्थो श्रावक ने भी प्रकाशित 
करवाया है। कौनसी सस्था या गृहस्थ णास्त्र बिना मुल्य से बेचते है ? क्या यह सब अन्याय करते हैं ? 
यदि नही तो मैने कौनसा अन्याय किया कि मेरे लिए “मा वी भाड खाते है” ऐसे कट निन्दनी वचन 
का प्रयोग किया जाता है। उसका इतना ही जवाब है कि मै एक साधारण मनुष्य हैं और सेठ गभीरमलजी 
धनी मनुष्य है । उनके घन के लोभ मे पत्रो के सम्पादक महाशय भी बह गये । अपने विचार विवेक सब 
गमा दिए। 

में धमं बुद्धि से धामिक चर्चा करने को निरन्तर तैयार हु जिस महानुभाव को चर्चा करने की 
भावना हो सो रूवरू चर्चा कर सकते है या पत्र द्वारा शका समाधान कर सवते है । 

दिगम्बर सम्प्रदाय की अधोगति का मूल कारण यह है कि कोई जीव कीई की उन्नति देख ही 
नही सकते है । समाज की सेवा करते हे तो भी उस जीव की उन्नति देखकर अनेक जीव जल जाते है, जिससे 
उस भ्रात्मा को हीन बताने के लिए अनेक प्रकार के पत्रों द्वारा प्रोपेगगडा किया है! जैसे ब्र० शीतल 
प्रसाद जी ने समाज की बहुत सेवा की | जनता ने क्या किया ? केवल उनका तिरस्क्रार । प० गोपालदासजी 
बरैया की भी यह दणा समाज ने की । और दूर की बात छोडिए । वतंमान में श्री वर्गी जी एक महान 
व्यक्ति है ज्ञान एव त्याग में। तो भी एक साधारण बात में उनका भी ऐसा तिरस्कार किया कि 
“उनकी पीछी खेच लो, कमगडल ले लो” यह तो दिगम्बर समाज है। हमारी निनदा होवे, तिर॒स्कार होवे 
तो कौनसी विशेषता हू । परन्तु यदि मै सच्चा हैं, सच्चे मार्ग पर चलता हैं, सच्चा उपदेश देता हूँ तो द्वेष 
करने वाले जीव मेरा कुछ भी बिगाड नही सकते है। में उनके सामने सिर ऊचा लेकर ही चलू गा। 
यदि में गलत उपदेश देता ह, गलत ही प्रचार करता हूँ तो मेरे ही मलित परिगाम के द्वारा में ही स्वय 
नरक गति का पात्र बन जाऊंगा ? 

श्री गम्भीरमल सेठ के मुनीम श्री रतनलान जी ग्रागरा में रहते हेँ। मेरा चातुर्मास आगरा 
मे न हो इस विषय में सेठ गम्भीर मल ने सब प्रकार की चेप्टा की परन्तु दिगम्बर जैन मन्दिर धूलियागज 
प्रचायत का मत्री श्रो नेमीचन्द्र जी वरवातिया टस से मस नहीं हुम्ना । उसने साफ जबाब दिया कि ब्र॒० 
मूलशकर का यहा हो चातुर मास होगा | श्रीमान रतनलालजी मुन्शी ने शुरूप्रात मे णासत्र सना एव और 
टाईम में मेरा काफी विरोजथ किया परन्तु उनका विरोध न चल सका क्योंकि म॑ सत्य था । डेढ महीना 
बाद श्रो रतनलाल जी अन्दाज डेढ बजे दिन मे मेरे पास मे आये और उनतने कहा महाराज ? मेरा 
ग्रपराव माफ करना । मैने श्रापका विरोध बहुत क्रिया । आप सच्चे हो । आपके उपदेश मे जैनत्व कलकता 
है । आप श्वेताम्बर मत का प्रचार करते हो ऐसा आ्रापके ऊपर जो ञाक्षेप थी गम्भीग्मलजी सेठ ने किया 
है वह गलत है। हमने कहा आपकी ग्रात्मा ने जो गलती स्वीकार की वही हा क्षमा है। में क्षमा देने वाला 
कौन ? आपको ही आत्मा आपकी ही रक्षा करेगी और वही श्रापकी दुश्मन वन सकती है । प्रागरा मे हमने 
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गुण स्थान तथा भक्तामर नाम की दोनो पुस्तके तीन-तीन हजार प्रकाशन करवाई [आगरा मे धर्म प्रभा- 

बना हुई | श्री घृलियागज जैन पच्रायत तथा श्री नमक मन््डी जैन पचायत ने अभिनन्दन पत्र भी दिया । 

समाज के पास से स्पया ले मै खा जाता है । शास्त्र दाम से बेचते है ऐसा श्राक्षेप सम्पादक महा- 

शय ने ग्रखबार मे छापा तब उस श्राक्षेप से बचने के लिए हमने झ्ागरा मे, जहाँ मेरा चातुर मास था 

वहा तुरन्त कोर्ट में मैने अपना वसीयत नामा रजिस्टर करवाया झभ्ोर उसकी नकल अनेक ग्रामो मे भेज दी 

साथ ही साथ जैन मित्र, जैन गजट, जैन दर्शन तथा जैन सन्देश के सम्पादक महाशय को अपने पत्र मे प्रकट 

करने के लिए भेज दिया | जिसकी नकल निम्न प्रकार है। 

में कि ब्रह्मचारी मूलशकर पुत्र कालीदास हाल निवास स्थान आगरा का हूँ। मे श्रपने स्वस्थ चित्त 
ओर स्थिर बुद्धि तथा इन्द्रियो की अवस्था मे निम्नलिखित निष्ठा करता हूँ -- 

१--इस समय मेरे पास १००००) रु० की चल सम्पत्ति है जिसमे से ८०००) रु० मेरा निजी द्रव्य 
है और २०००) रु० ज्ञान विकास के लिये दान से प्राप्त हुआ । मैने ७०००) रु० की कीमत की दिगम्बर जैन 
धर्म सम्बन्धी पुस्तकों की स्थापना की है व प्रकाशित की है, और २०००) २० मेरे नाम से पोस्ट श्राफिस 
सेविंग बैडू जयपुर भ्रकाउयट न॒० ८६०५७ में जमा है श्लौर १०००) रु० मेरे पास खर्च के लिए मौजूद हैं । 

अपने जीवन काल मे कुछ दि० जैन धममं सम्बन्धी पुस्तको की रचना की है और प्रकाशित 
की है, और भविष्य मे भी मेरा विचार इसी प्रकार को रचना करके प्रकाशित करने का है। मेरी श्राम्रु इस 
समय लगभग ४८ वे की है, न जाने किस समय देहवसान हो जाय श्रब दूरदशिता के विचार से मै उचित 
समभता हूँ कि मै एक निष्ठा पत्र लिखू जिससे कि मेरी मृत्यु के पश्चात मेरे अध्यक्ध जिनको कि मैं अपने 
संकल्प की पूर्ति का कार्य सौपता हैं मेरी इच्छा के अनुसार कार्य करे जो कुछ इस समय मेरे पास सम्पत्ति है 
या भविष्य में जो मुझे किसी रूय से मिलने, उसे धार्मिक रूप में व्यय करने का मुझे पूर्ण अधिकार होगा । 

३-मेने अपने जीवन काल मे ब्रह्मचारी होने के पश्चात् जहाँ चतुमास किया वहाँ की पचायत 
की श्राज्ञा लेकर हमने शास्त्र स्टाक मे रखा हे। उस शास्त्र पर मेरी ही मालिकी रहेगी और ऐसे गास्त्र 
रखने के लिए अलमारी ग्रादि बनाई जावे उस पर मेरा ही अधिकार होगा । 

४-मेरे दो पुत्र है जिनका नाम भानूलाल तथा प्रवीणचन्द्र है, जिनको कि उपरोक्त सम्पत्ति या 
और जो भविष्य मे मेरे पास आवेगी उससे उनका किसी प्रकार का सम्बन्ध व अधिकार नहीं होगा। मेरी 
मृत्यु के पश्चात् वह अध्यक्ष जिनको मे नियत करता हूँ पुस्तक जो मेरी मृत्यु तक प्रकाशित हो उनको देश 
विदेश मे बिना मूल्य लिए हुए, जिनको वह उचित समझे, प्रदान कर दे और जो रुपया शेप रहे उसे ज्ञान 
दान में लगा दे तथा जो फर्नीचर है वह भी घामिक सस्था मे प्रदान कर देवे । 

शाम निम्तलिखित महानुभावा को अपना अध्यक्प नियुक्त करता हूँ । 
(९) भ्रो फतहलाल सघी, जयपुर (२) श्र माधोदास मुल्तानी, जयपुर (३) श्री लादूराम जैन, 

जयपुर (४) श्री हीरालाल जन, काला कुचामन सिटी (५) श्री गुलाबचन्द जी गगवाल, किशनगढ़ रेनवाल 
(६) श्ली रतनलाल जी जैन छावडा, सीकर (७) श्री धमंचन्दजी सेठी, गया (८) श्री नैमीचन्द जी वरबासिया 
आगरा | 

६“यह कि मुझे उपयुक्त भ्रध्यकषो मे से किसी अ्रध्यक्ष को अपने [जीवन काल मे बदलने का 
प्रधिकार रहेगा । 
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मै उपरोक्त ग्रध्यक्पों मे से पी० ओ० एस० बी० में से रुपया निकालने का अधिकार श्री फतहलाल 

जी, माधोदास जी व हीरालाल जी को देता हैं । 

ग्रत मैने यह निष्ठापत्र ( वसीयत नामा ) लिख दिय। कि प्रमाण रहे । तहरीर तारीख २१-५-२६ 

ई०। व मसौदा बा० हजारीलाल जैन वकील, टाइप हुआ टाइपिस्ट इन्द्रसेन जेन, दीवानी कचहरी, 
आगरा । 

सन् १६५७ में मेरा चातुरमास भिगड हुआ । भिणड मे जैन समाज की करीब ७०० घर की बस्तों 
है । ग्राठ बड़े बड़े मन्दिर है। हमारे नियमानुसार हमने “भाद्व मास के उपलक्ष मे हमारा प्रकाशन श्री मदिर 

जी मे बिना मृत्य के दिया जावेगा ' ऐसी सूचना जेन मित्र, जैन सन्देश झ्ादि पत्रों मे भेज दी। जैन मित्र 
के सम्पादक महोदय से पत्र आया कि-- “आपकी रचनाओो मे आगम विरोधी कथन मिलता है। कही कही 

स्खलित रहता है। गत वर्ष मैने ही आपके तत्वार्थ सूत्र के अर मे बडा विरोधी लेख लिखा था। श्रत 
ग्रापकी विज्ञप्ति छापने मे असमर्थ है।' इस पत्र के जबाब मे हमने लिखा है कि बडे बडे झ्राचायं के दो मत 
है । हमारा और आपके मत मे फर्क है तो कौनसी बाधा है। यशोघर चरित्र जो आपने प्रकाशित करवाया 
है उनके पृष्ठ २०४ में सिद्धान्त विरोध बात है आप क्यो बेचते हो ? यदि श्रापकी चर्चा करके की भावना 
हो तो, मै श्रापको सहष॑ निमत्रण भे जता हूँ कि आप शीघ्र पधारे मै ग्रापको सैकिशड क्लास का खर्च दूगा। 
परन्तु आपने जबाब ही नही दिया। श्रभी कुछ विगडा नही है पत्र द्वारा शका समाधान हो सकती है। परतु 
धमं बुद्धि होवे तब तो पत्र द्वारा समाधान करे। 

जैन सन्देश ने भी हमारी सूचना अपने पत्र मे प्रकाशित नही की, तब हमने श्रीमान् परिडतजी 
जगमोहनलाल शास्त्री को कटनी लिखा कि जैन सन्देश हमारी सुचना क्यों प्रकाशित नही करता है? 
पशिइतजी का जवाब आया कि आप दूसरी दफे सूचना लिखकर मथुरा भेज देवे वे प्रकाशित कर देवेगे। 
हमने दूसरी दफे सूचना भे जी परन्तु प्रकाशित नही हुई । भाद्र मास के बाद जयाव आया कि आपने विज्ञापन 
की फीस नही भेजी है जिससे प्रकाशन नहीं हो सकी | यदि यह सूचना पहले से दे दी जाती तो मै ख्ं भेज 
देता। धामिक सूचना छापने का भी चाज लेने की भावना कितनी गन्दी है। वह पाठक विचार करे। इतने 
वर्षो से सूचना नि शुल्क प्रकाशित होती थी इस साल क्यों विज्ञापन फीस मागनी पडी शान्ति से विचार 
करना चाहिए । हमारे प्रकाशन की प्रसिद्ध न होवे वही #न्तरग भावना है | यदि जैन पत्रकारों से हमारी 
सूचना नि शुत्क शास्त्र वितरण को प्रकाशित नही करेगा तो क्या भारत मे और पत्र नही है ? मैं स्व 
साधारण पत्र मे सूचना दे सकता हूँ फिर सम्पादक जी कया करेगे। मेरा विचार जब जैन धमं का प्रचार 
करने का है तो क्या सम्पादक जी मुझको रोक सकते है ? कभी भी नही । 

यदि मेरा प्रकाशन मे सचमुच जिनागम से विपरीत बाते है तो अभी तक कोई परिडत त्यागी 
एवं गृहस्थ ने क्या न लिखा ? अपना स्थितिकर उपब्रहण अड्गभ का पालन करना था । सचमुच मे मेरी 
गलती नही है झ्रापके अ्भिप्राय मे गलती है। अपना शास्त्र भरडार खोलकर देखिये कि उसमे कौन सी बाते 
नही है । एक ही श्रागम से एक जीव स्त्री प्रक्षाल की सिद्धि करते है। दूसरे जीब' वही झ्रागम से स्त्री पक्षाल 
का निषेध करते है। तो यथार्थ मे है क्या कभी विचार करते ही नही है। विचार करे कहाँ से ? ग्रन्तरग 
में कपाय बैठी है विचार करने को कंसे देवेगी । मेरी ही गलती है या अपने अनेक अनेक मत है वह 
दिखाने के लिये ही श्री जिनागम की उत्पत्ति हुई है। और कोई प्रयोजन नही है । यदि पापाचरण करने 
का में समथंन करता तो मे जहूर पापी था परन्तु मेरा अभिप्राय तत्व का निणंयका ही है। “श्रोम्रान् पेंडित 
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खूबचन्द जी शास्त्री सेठ गम्भीरमल जी के पत्र मे लिखते है कि “ब्र० घुलझकर पुण्य को धर्म मानते ही 
नहीं हैं ।' देखिए पडित जी पुग्य को धर्म मनाने की चेष्टा करते है जनत्र आचायं कुन्द कुन्द स्वामी पुण्य 
भाव को कुशील भाव मोक्ष मार्ग मे है ऐसा प्रतिपादन करते है किसकी मनोगे ? सत्य का विरोध नही हो 
सकता है विरोध असत्य का ही होता है। जब तक मेरा सत्य का पक्ष है तब तक मेरा अहित करने को कोई 
समर्थ नही है और यदि मेरा पक्ष असत्य का है तो मेरे ही भावों से मेरा पतन हो जावेगा । 

शेष मे मे धमं बुद्धि से चर्चा करने को हमेशा तैयार हैं। छल का कोई काम नहीं है। श्राप पत्र 
लिखिए मै जबाव जरूर दूगा। परन्तु धमं बद्धि को भूलना नही चाहिए इतना ही मेरा नम्न निवेदन है। 

अभी तक हमने निम्न पुस्तके प्रकाशित करवाई है -- 

१- पच लब्धि प्रथमावृति 
१००० 

२--भेद ज्ञान प्रथमावृति 
१५००० 

३ - देव का स्वरूप तथा भक्ति प्रथमावृति 
२००० 

४-शास्त्र का स्वरूप प्रथमावृति 
२००० 

४--शास्त्र का स्वरूप प्रथ मार्नति 
प्र्००० 

५-योग सार पद्यानुवाद प्रथमावृति 
४0०0 

६--तत्वसार प्रथमावृति 
३०६० 

७--दृष्टि दोष 
८-जिन सिद्धान्त प्रवेशिका 
€६-जिन सिद्धान्त 

१०-दत्वा्थ॑ सूत्र सटीक 
११-निम््ित्त 
१२--पच भाव 
१३-गुणस्थान 
१४--भक्तामर टीका सहित 
१५ 7458670) ?7700[79]5 07 2 र७४७॥८)) 
१६--प्रात्म स्मरण 
१७--पुरुषा्थे सिद्धोपाय भाषा टीका सहित 
१८--श्राराधना 
१६--जिनागम 

द्वितीयाव॒ति 
र्ू००० 

द्वितीयावृति 
२००० 

द्वितीवाबृति 
प्र्ू००० 

द्वितीयावृति 
४००० 

द्वितीयावृति 
३८०० 

द्वितीयावृति 
पू००० 

द्वितीयावृति 
बै ०0 

तृतीयावृतति 
२००० 

तृतीयावृति 
प्र००० 

तृतीयाबवृति 
३००० 

7१००० 

३००० 

१२००० 

१०००० 

पघ०ए०0०० 

8६००७ 

८०००७ 

२३००० 

२००० 

३००० 

३००० 

३००० 

३००० 

३००० 

३००४ 

२००० 

३७०७० 

३००७० 

३००० 

२००५० 
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छप रही है -- 

२०--देव भक्ति ३3३ 
२१-द्ृष्टि दोप ( झ््नेजी मे ) रह 
२२--पच लब्धि ( अ्रग्रेजी मे ) मत 

र२३-पत्रस्तिकाय ( हिन्दी मे ) २०४७ 

२४- -मोक्ष मार्ग कम 

यदि समाज इन पुस्तकों को नहीं अपनाती तो इतना प्रकाशन कैसे हो सकता है वह समाज स्वय 
विचार करे। 

समाज का सेवक 

ब्रह्मचारी मूलशकर देशाई 



विषय-सूची 

विषय 
केवल ज्ञान मे ज्ञेय अक्रम किस प्रकार 

भालकता है ? 
एक विषय मे श्राचार्यों का अलग-प्रलग मत 
लोक के स्वरूप मे दो मत 
काल के विषय मे दो मत 
वर्धमान तीर्थंकर की उत्पति में दो मत 
शक शाल पहले वधधेमान जिन कब हुए ? 

तीन मत्त 
झौपशमिक सम्यक्त्व में तीर्थंकर प्रकृति का 

बन्ध में दो मत 
सातवी नरक से निकले जीव तिर्यच गति मे 

सम्पक्त्व की प्राप्ति करते है या नही दो मत 
केवली का समुद्घात सहेतुक या निहैतुक दो मत 
असज्ञी के कौनसी लेश्या होती है ? दोधत 
असयत सम्यम्टृष्टि के अ्रपर्याप्त काल में लेश्या 

में दो मत 
क्षपक श्रे णि चढने वाले जीव कौनसे उपयोग 

में चढते है ? दो मत 
जल का स्वाभाविक वर्ण में दो मत 

सकक््लेश और विशुद्धि से प्रदेश सन््यास म दो मत 
आयु के बन्ध के विषय में दो मत 
मिन्न-मिन्न आचार्यों का बनाया सूत्र का 

भिलान नही होता 

पृष्ठ 

& 6 #>#< #>डढ ० 

श्र 

१३ 

श्र 
श्र 

९५ 

श्र 

१६ 

१६ 

श््द 

श्७ 

उत्कृष्टायु बन्धन वाले में अपवर्तनाघात में दो मत १७ 
जीव सयम को प्राप्त कब होते है ? दो मत 
अवधि ज्ञान के जधन्य क्षेत्र के विषय मे दो मत 

अवधि ज्ञानी एक श्रेणि में जानते है दो मत 
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जीव के साथ में गरीर का समवाय सम्बन्ध 
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केसे निकलते है २०४ 

मनुष्य और तिर्यच की आयु बन्ध का अ्रवाधा 
काल २०४ 

कदली घानत (अकाल मृत्यु) २०५ 
आयु घात कम से कम कितने काल में होती है २०६ 
शरीर व्यय का तोन भेद २०६ 
क्रिया कम का स्वरूप २०६ 
देवा मे सम्यक्त्व की प्राप्ति कब होती है”. २१७ 
मिथ्याट॒ष्टि देव किस कारण से सम्यवत्व 

प्राप्त करता है २१० 
नौगेवेयिकवासी देव सम्यक्त्थ किस कारण से 

प्राप्त करता है २१० 
भवनत्रिक दव तथा कत्पवासिनी दंविया तीसरा 

चौथा गुणस्वान में पर्भातक ही होती है. २११ 
मवनत्रीक देव देवियाँ तथा कल्पवासि देधियों के 

सम्यवत्व की अपेक्षा कौनसा सम्यकत्व है. २१२ 
असयत सम्यर्टष्टि देवो मे अपर्याप्त काल मे 

प्रौपशमिक सम्यवत्व कैसे होता है २१२ 
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नोग्रनुदिश और पॉच श्रनुन्तर विमानवासी 
देवो में पर्याप्त काल में औपशमिक सम्य- 
क्त्व॒ क्यों नही होते ? २१३ 

शुक्ल लेश्या वाले मिथ्याटष्टि और सासादन 
सम्यग्ट्ष्टि जीवो को औदारिक मिश्र योग 
मे कौनसी लेश्या है ? 

वेक्रियिक मिश्रकाय योगी सम्यम्मिथ्याहृष्टि की 
र्शड 

सख्या २१५ 

आचार्यों के बचन शअ्रनेक प्रकार का होने दो २१४ 

देवगति के साथ उद्योत प्रकृति का बन्ध क्यों 
नही ? २१५ 

देव कितना क्षेत्र रोक कर विक्रिया करते हे ? २१५ 
देवगति से देवो के श्रन्तर काल कितन है ? २१५ 
देव और नरक आयु का आबाधा के साथ 

उत्कृष्ट स्थिति निषेक क्यों नही होता है ? २१७ 
पर्वार्थं सिद्धि देव सब ग्रवधि ज्ञान सहित मनृष्य 

मे जन्म लेते है २१८ 

गुगास्थान श्रधिकार र््श्८ 
मिथ्यात्व गुणस्थान श्श्द 
पर समय मिशथ्यात्व का ही नाम है २१८ 
सम्यक्त्व की प्राप्ति कब होती है ? रश्श्द 
जीव उपशामक कब कहा जाता हे ? २१६ 
दशन मोह को कौन जीव उपणशम कर 

सकता है ? २१६ 
सम्यकत्व की प्राप्ति कैसे होती है और कौन करे ? २२० 
तीन करणों का लक्षण श्र 
गुणश्रे णी निर्जय भाव निर्जरा है या द्रव्य 

निजंरा 
मिथ्यात्र में भाव निजंरा नही होती है 
अपूर्व करण तथा अध प्रवृत करण में भाव 

निर्जरा होती नही है २३० 
मिध्यादृष्टियो को भ्रविपाक निर्जरा होती है. २३० 
मिथ्यात्व कर्म का तीन टुकड़े कब होता है? २३१ 
प्रथमोपशम सम्पवत्व के अ्रभिमुख मिथ्पाट्ष्टि 

से सयमासयम में ग्रभिपुख मिथ्याटृष्टि का 
स्थिति सत्व हीन कैसे होता है ? रबर 

श् ) 
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प्रथमोपणम सम्यक्त्व के ग्रभिमुख तिर्यच या 

मनुष्य कौनसी प्रकृतियों का बन्ध करता है २३२ 

प्रथमोपणम सम्यक्त्व के श्रभिमुंख देव तथा 

नीचे सातवी नरक को छोडकर गेष नारकी 
जीव कौनसी प्रक्ृतियो का बन्ध करता है २३२ 

प्रथमोपणम सम्यवत्व के झ्भिमुख सातवी पृथ्वी 
का नारकी कौनसी प्रकृतियों का बन्ध 
करता है ? 

प्रअमोपणम सम्ग्रक्त्व के बाद जो मिथ्यात्व 
आता है वह अनादि मिथ्यात्व जैसा है या 

२३३ 

नही २३३ 
बन्ध का कारण २३३ 
भिथ्या ज्ञान मे बन्ध होता है ? २३६९ 
मिथ्याद्ृष्टि के बन्ध प्रलय कितने है ? २३८ 
अ्नन्तानुबन्धी किसका बन्ध॒क है ? २३८ 
सत्रीवेद को बाधने वाला मिथ्यात्व को बाधता 

है या नही २३८ 
मिशप्राहृष्टि का स्वरूप २३८ 
सासादन ग्रुगस्थान २३६ 
सासादन सम्यवत्व कौनसा भाव है ? २४० 
सासादन मे मिथ्यात्व भाव होते सन््ते मिथ्यात्व 

का बन्ध नही है रेडर 
सासादन सम्यर्ट्ष्टि को अज्ञान होने का कारण २४२ 
सासादन ग्रुणस्थान एकेन्द्रिय जीव मे होता है 

या नही 

सासादन सम्यग्टृष्टि तिर्यच मरकर एकेन्द्रिय मे 
जा सकता है इस विषय मे अनेक मत 

सासादन सम्पर्टृष्टि मनुष्य मरण कर तिर्य॑चों 

र४२ 

रधरे 

मे किस पर्याय मे जाता है ? २४४ 
सासादन मे बन्ध प्रत्यय कितने है ? २४५ 
सासादन सम्यवत्व मे बन्च का अन्तर काल २४५ 
मिश्र ग्रुणगस्थान २४५ 
मिश्र गुणत्यान में कौनसा भाव है ? २४५ 
सम्यग्मिध्याटृष्टि कौनसा भाव है ? २४७ 
क्षयोपशमिक भाव के लक्षण मे दोष २४७ 
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अब्रत सम्यग्टृष्टि गुरास्थान २४८ 
सम्यग्दर्शन का लक्षण रड८ 
सम्यग्टृष्टि का स्वरूप २४५ 
क्षायिक सम्यग्दशंन की प्राप्ति कहा होती है ? २४६ 
सात प्रकृतियों का युगपतनाण होता है रशर 
अनन्तानुबन्धी का विसयोजन कब होता है ? २५२ 
तीर्थंकर गोत्र का बन्ध कहा प्रारम्भ होता है ? २५३ 

उपशम सम्यवत्व मे तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध 
होता है दो मत २२४ 

कृष्णादि लेग्या में तीर्थंकर श्रकृति का बन्ध 
होता है ? २५४ 

दर्शन विशुद्धता का स्वरूप २४ 
ग्रसयम भाव वियालीस प्रकार का है २५५ 
अब्रती सम्पग्ट्ष्टि मनुष्य को अपर्याप्त काल में 

बेद तथा लेब्या कितनी है ? २५५ 
सरूपात वर्षायुष्क सम्यग्टृष्टि मरणग कर किस 

गति में जाता है ? २५६ 
कार्मण काय योग मे ग्रसयत गुगणस्थान में 

उपणम सम्पस्दष्ट से क्षायिक सम्यग्टप्टि 
विशेष है २५७ 

ग्रसयत सम्यग्दष्टि का असप्रत भाव कौनसा 
भाव है ? सर्प 

झत्तयम भाव किसे कहते है ? र्श्द 
द्वितीय नरक से सातवी नरक तक झसयत २५४८ 
सम्य-्दुष्टि के कौनसा भाव है ? रप्८ 
ग्रसमत किस कारण से होता है २५८ 
सम्यग्मिथ्याटृष्टि तथा असयत सम्पर्टष्टि के 

बन्ध प्रत्यय कितने है र्श् 
असयत सम्यग्टृष्टि तिर्यच देवों मे कहाँ तक 

जाता है २५६ 

सयमासयम गुणस्थान २६० 
तिर्यंच और मनुष्य अखुत्नत कब धारण 

करता है २२० 
७७ जीव श्र॒णुत्रत धारण करते 

र्६० 
सयतासयत क्षायिक सम्यग्टृष्टि सख्यात होते है २६१ 
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सयतासयत गुणस्थान मे चारित्र की श्रपेक्षा 

कौनसा भाव है २६१ 
सयतासयत गुणस्थान मे बन्ध प्रत्यय २६३ 
प्रमत अप्रमत गुणस्थान २६३ 
सयम कितने प्रकार का है २६३ 
सामायिक सयम का स्वरूप २६४ 
छेदोपस्थापना सयम का स्वरूप २६४ 
परिहार शुद्धि सयम का स्वरूप रए्श 
मिथ्यात्व ग्रुरास्थान से सिद्ध सप्तम गुणस्थान 

का भाव हो सकता है २६६ 
आहारक दरीर होने का कारण २६६ 
ग्राहरक एवं आहारक मिश्र काय योग प्रमत 

अवस्था मे ही होता है २६६ 
ग्राहदारक काय योग प्रयाप्तक तथा श्राहारक 

म्रिश्व काय योग अपर्याप्तक के होता है. २६७ 
आहारक काय योगी का स्त्री वेद तथा नपु सक 

बेद नही होता है रद्द 

मन पर्ययज्ञान के साथ उपशम सम्प्रक्त्व 
रहता है रष्द 

ओऔपणम सम्यक्त्व में मन पर्ययज्ञान तथा परिर 

हार विशुद्धि सपम रहता है या नही ? २६८ 
उपक्षम सम्यक्त्व के साथ आहारक ऋद्धि क्यों 

नही होती है २६६ 
आहारक काययोगी प्रमत सयत का कौनसा 

भाव है ? २६६ 
प्रमत सयतसयतो मे कौनसा सम्यग्दृष्टि जीव 

कम है ? २६६ 
कोष्ट बुद्धि का स्वरूप २७० 
बीज बुद्धि का स्वरूप २६० 
पदानुसारी ऋद्धि का स्वरूप २५२ 
सभिन्न थ्रोता का स्वरूप २७२ 
विक्रिया ऋद्धि का स्वरूप २७३ 
चारण ऋद्धि किसे कहते है ? २७३ 
प्रज्ञा श्रवग्गो का स्वरूप २४ 
प्रमत सथतादि गुणस्थान वर्ती जीवो ने कितने 

क्षेत्र समुद्घात मे स्पर्शन किया है २७५ 
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प्रमत सयतो मे चारित्र की अपेक्षा कौनसा 

भाव है ? २७५ 
सयत के सामायिक तथा छेंदोपस्थापना सयम 

मे कौनसा भाव है ? 
परिहार विशुद्धि सयत तथा सयमासयम 

कौनसा भाव है ? 
मिथ्यात्व के अ्भिमुख सयत के स्थिति बन्ध 

कितने है । 
प्रमत श्रप्रमत तथा अपूबंकरण वाले जीव 

२७६ 

२७७ 

र्छ्८ 

झितनी प्रत्ययो से बन्ध बान्धता है रद 

अ्रपुवंकरण ग्रुणस्थान २७९६ 
अपुवंकरण ग्रुणस्थान मे मरण कब होता है ? २७६ 
अपूवंकररा शझ्रादि चारो गुणस्थान वर्ती उप- 

क्षायक यह कौनसा भाब है 
ग्रपूबक र ण ञ्रादि गुणस्थान वर्ती जीवों के 

ध्यान अवस्था मे वचन योग काय योग है 
या नही ? र्८० 

अनिवृति करग गुणस्थान र्८० 
अनिवृति करण गुगास्थान मे कौनसा भाव हैं? २८६० 
भाव वेद कौनसे भाव मे होता है ? २८१ 
ग्रनिवृति गुणस्थान मे बन्ध के कितने प्रत्वय 

? 

२७६ 

र्पर 
क्षपषक श्रे णी कौन जीव चढता है दो मत र८पर 
उपशम श्रे णी कौन चढता है ? र्घरे 
क्षक श्रेणी में क्रिस प्रकार कम का नाश 

होता है ? दो मत रपरे 
सूक्ष्म सापराय गुणस्थान मे कौनसा भाव है ? २८४ 
सूक्ष्म सापराय गुगस्थान में बन्ब के कितने 

प्रत्यय है ? 
उपज्ञान्तर मोह से जीव कैसे गिरता है ? 
उपज्ञान्त क्षीण कपाय सयोगि केवली को 

कितना प्रत्ययों से बन्ध होता है ? 
क्षीण मोह ग्रुणस्थान मे असत्यादि मनोयोग 

रहने का कारण 

क्षीण कषाय वाले के असत्य वचन कैसे हो 
सकता है ? 

रद 

स्पोड 

र्८द६ 

र्८५ 

२८६ 
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जीव कषायी भ्रकषायी कौनसे भाव से होता है २८६ 
सयोगि केवली की वाणी गक्षरी है या भ्रनक्षरी 

? रेप 
केवली की वाणी भाषा युक्त है रे८८ 
केवल ज्ञान मे मन की जरूरत नही है रे८८ 
केवली परमात्मा मे एक ज्ञान है या अनेक ज्ञान २८६ 
सिद्ध और अरहन्तो मे गुण कृत भेद नही है. २८६ 
केवली को पचेन्द्रिय किस श्रपेक्षा से कहा 

जाता है ? २६१ 
केवली के मन नही पाया जाता है २6२ 
सयोगि केवली को सज्ञी असज्ञी से रहित क्यों 

न माना जावे ? र€२ 
केवली समुद्घात को प्राप्त केक्ली पर्याप्त है 

या अपर्याप्त ? २६३ 
मल अपर्याष्त काल मे कितने प्राण 

२€३ 
वीतरागी को लेश्या किस कारण से कही है ? २६४ 
सयोगि केवली मे अपर्याप्त काल मे द्रव्य से 

कितनी लेश्था है ? २६४ 
केवली को योग निरोध के समय मन भी है ? २६४ 
केवली को साता श्रसाता का कैसे फल 

मिलता है ? २६५ 
केवली भोजन क्यो नही करता है ? २६६ 
केवली समुदुघात केसे करते है ? २६७ 
केवली को क्षयोपशमिक भाव २६७ 
सबोगि केवली को कौनसा भाव है रध्द 
कषाय को निवृति से केवली में पारणामिक 

भाव प्रकट होता है र्श्ढ 
वीर शासन मे कितने सकल श्र् त के धारी हुए २६६ 
केवली को बन्ध होता है या नही ? २६६ 
सयोगि भ्रयोगि जीव को पचेन्द्रिय कैसे कहा ? २६६ 
अयोगि केवली को एक आयु प्राण क्यो है? २६६ 
आहारक कौन से भाव से होता है ? ३०६ 
भ्रनहारक कौन से भाव से होता है ? ३०६ 
अ्योगि जिनके शरीर के परमाणु निर्जीब 

होते है ३०२ 
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अयोगि केवली प्रयोगि कौन से भाव से होते है ३०२ | केवली की वाणी क्रमबद्ध खिरती है या श्रक्रम 
अयोगि' जिन अलेश्यिक कौन से भाव से होता है ३०३ 

जीव त्रस कायिक और ग्रकायिक किस भाव से 
होता है ? ३०३ 

अयोगि केवली का कौनसा भाव है ? ३०७४ 
विविध विषय अ्रधिकार ३०४ 
विविक्त शयासन तप का स्वरूप ३०५ 
क्षेत्र बडा है या काल बडा है दो मत ३०५ 
असख्यात का स्वरूप ३०६ 

अस्त कोडा कोडी किसे कहते है ? ३०६ 
वेदना समुद्धात तथा कषाय समुद्घात दोनो 

मारणान्तिक समुद्घात मे श्रन्तर्भाव क्यों 
नही होते ? ३०६ 

तत्वाथें श्रद्धान मे सम्यग्दर्शन निश्चय सम्यकत्व 
है या व्यवहार है २०६ 

ग्रवधि ज्ञान का विषय रूपी पदार्थ ही है ऐसे 
ही मन परयंय ज्ञान का विपय क्या रुपी 

३०३ पदार्थ हैं ? 
मंति श्रुत तथा अ्रवधि ज्ञान को मिश्या ज्ञान 

कहा जाता है वह व्यवहार का कथन है. ३०७ 
जीव भव्याभव्पाद्दि पारिणामिक भाव वगरक्ति 

रूप है या व्यक्त रूप है ३८८ 

वीय॑ गुण की क्षाथिक पर्यात पाच होती है ? ३२०८ 
काय बाड मन कम योग ग्राश्रव है ? ३०६ 

विधि द्रव्य दात पात्र विद्योषात्त विशेष का 
परमार्थं अर्थ क्या है ? ३०६ 

सवर किसको कहते है ? ३१० 
भाव निजंरा का स्वरूप ३१० 
द्रव्य निजेरा का स्वरूप ३११ 
क्रमबद्ध ही पर्याय होती है ? ३१२ 

सिद्ध होने से मवयत्त्र भ्राव का नाश होता है ? ३१३ 
पुक्त आत्मा भ्रलोकाकाश मे क्यो नही जाता है ? ३१४ 
प्रकाल मृत्यु किसकी नही होती है ? - ३१४ 
मुनिराज के उपदेश से मन्दिर बनबाने से मुनि- 

, राज को पुण्य का बटवारा मिले या नही ? ३१५ 
निरचय से प्रात्म धर्म क्या है ? ३१६ 
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३१७ 

वीतरागी पुरुषों मे सुख का अन्तर होता है ? ३१८ 
केवली मे करूंगा होती है ? ३१८ 
केवली वीतरागी पुरुष ग्रन्य जीबो को ब्रत 

ग्रहशा करने की अनुमति देते है ? 
सर्चज्ञ वीतराग का परम ओऔदारिक शरीर का 

नाश कब होता है ? 
दान ग्रन्तराय कम के क्षय से केवली की क्या 

३१६ 

३१६ 

लाम होता है ? ३२१ 
व्यवहार प्राण अशुद्ध पारिगामिक भाव है ? ३२१ 
पात्रादिक का भेद कौन से अनुयोग मे होता है ? ३२२ 
ग्रनेक एकेन्द्रिय मारने से एक पचेन्द्रिय जीव 

मारने मे क्या दोष है ? 
ग्राहार दान देने वाले तथा लेने वाले दोनों को 

कम वी नि्जरा होती है ? 
क्रष्णनारायणा कौनसी नरक मे किस कारगा 

३२३ 

३२३ 

से गया है ? श्र 
पुण्य भाव मोक्ष का कारगा है ? ३२५ 
कुतूहली नारद की कौनसी गति होती है ? ३२७ 
तीर्थंकर अखुब्रत धारण करते है ? स्र८ 
भरत महाराज को अवधि ज्ञान कब प्रात 

हुआ था ? 
स्वालुभूति क्सि कहते है । 

ग्रब्रत सम्यग्टृष्टि को कर्म तया कर्मफन चेतना 
के भाव होते है या नही २२६ 

वस्त्रादिक का त्याग सप्तम मुगास्थान के भाव 
हुए पहले होते है या पीछे से ? ३३० 

तीर्थंकर में सत्नत्रथ रूप भाव हुम्ना बाद 
लोकान्तिक देव आते है या पहले आते हैं ? ३३२ 

ईैए२८ 

३२२६ 

सम्यग्द्शन ज्ञान बिना सम्यक चारित्र होता है ३३४ 
अणुब्त मे चारित्र को गन्ध है या नही ? ३३४ 
मुनियो का मान्य सुख सर्वा्थ सिद्धि में है? ३३५ 
पांच वर्ष का बालक मुनि को भेट में दिया 

जाता है ? ३३५ 
योग निरोधवाद वेदनीय कम का बन्ध होता है ३६६ 
दो प्रकार के रलत्रय से मोक्ष होती है ? ३३६ 
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ज्ञानादिक एब सुखादिक का बाधक कर्म 
ग्रन्तराय ३३८ 

सुख दु ख का कारण ग्रन्तराय तथा अधाति 
कम ३३८ 

अवधि ज्ञानावरण के क्षय से अवधि ज्ञान की 
प्राप्ति रे३६ 

चारो कपाय के भेद तीतब्र मन्द अपेक्षा से है ? ३३६ 
जिनागम में श्रलकार कहा तक हो सकता है ? ३४० 
पत्नो और जिनवाणी समान सुख के कारण है ३४० 
व्यन्तर देव का निवास खडा पत्ते मे होते है. ३४० 
तीर्थंकर के केश से क्षीर समुद्र का जल काला 

हो गया ३४८१ 
बीतरागी छुनिराज की जटा बढ जाती होगी ? ३८१ 
भाले के अणी पर आहार दान ३४१ 
वीतरागी मुनिराज की भावना ३८२ 
द्रव्य कर्म अधिकार ३४३ 
ज्ञानावरणीय दर्शंनावरणीय की अमसख्यात 

अकृति ३४३ 
नाम कर्म की असख्यात लोक मात्र प्रकतियाँ . ३४४ 
प्राणातिपात से कर्म बन्ध होता है? 284 
कमं की उत्तर प्रकृतियों का स्वरूप २८४५ 
ज्ञानावरणीय का उत्कृष्ट बन्ध ज्ञान की उप- 

योग रूप अवस्था में होता है 
ज्ञानावरणीय दर्शंनावरणीय की प्रकृतियाँ सब 

कर्मो में कितने भाग है 
निद्रा नाम की प्रकृति स्वसवेदन का घात करती 

? 

सुख हे ख का उत्पादक वेदनीय कर्म है ? ३४७ 
दर्शन मोहनीय कम का स्वरूप 
सक्लेश स्थान तथा विशद्धि स्थान मे क्या 

भेद है ? 
सूक्ष्म स्थिति बन्ध कहाँ होता है 
मिथ्यादि कर्मो की उत्कृष्ट अनुभाग वृद्धि तथा 

हानि किसको होती है 
मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट वृद्धि हानि का 

स्वरूप 

३४९ 

३५२ 
रेरर 

३५३ 
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मोहनीय कम की स्थिति बन्ध मे विशेषता. ३५७ 
आयु बन्ध और मरण किस गुणत्थान में होता. 

बे५७ 
नाम कम का विशेष भेद क्ध्र्८ 
गोत्र कम, न॑च भोत्री मनुष्य कौन है ? ३६६ 
शुद्ध मुनि को ग्राहरदान दे सकता है ? ३६६ 
अन्तराय कमे ्ध्८ 

स्वंधाती तथा देशघातो का स्वरूप ३६६ 
जीव, पुदुगल, भव, क्षेत्र विफाकी कम ३७० 

उदय और उदीरणा मे क्या अन्तर है ? ३७१ 
उपशम निधत निकाचित का स्वरूप ३७२ 

सब कम की प्रकृतियों मे बहुभाग ३७३ 
उदय विच्छेद किस प्रकार होता है दो मत ३७४ 

उदय विच्छेद बाद मे बन्ध विच्छेद प्रकृतियाँ ३७५ 
बन्ध उदय साथ मे विच्छेद प्रकृ तियाँ ३७५ 
बन्ध विच्छेद बाद मे उदय विच्छेद प्रकृतियाँ ३७५ 
प्र उदय से बन्दने वाली प्ररऊृतियाँ ३७४ 
स्वोदय परोदय से बन्धने वाली प्रकृतियां ३३५ 
निरन्तर बन्धने वाली प्रकृतियों ३७६ 
थ्रुव बन्धी प्रकृतियों ३७६ 
सान््तर बन्ध प्रकृतियाँ ३७७ 
सान्तर निरन्तर बन्ध प्रकृतियाँ ३७७ 
क्षीण पअ्रक्षीणा स्थितिक का स्वरूप ३७७ 
किस कर्मो की उदीरणा होती है ? ३७५ 
क्षीण अक्षीणा स्थितिक के स्वामी ब८० 
क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र के जघन्य स्वामीत्व. १८२ 
प्रदेशाग्र के भेद शे८३े 
निषेक स्थिति तथा उदय स्थिति का जघन्य 

स्वरूप 
मिथ्यात्वादि प्रकृति का स्वामी तथा सक्रमण 

रपये 

का स्वरूप 0034 
प्रकृति सक्रमण का अ्रन्तर काल इेघप् 
जपघन्य स्थिति सक्रमण का स्वामित्य ३८६ 
भुजाकार सक्रमण का स्वामित्व शब्द 
भुजाकार सक्रमणों के काल का वर्णन इ८७ 
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ग्रनुभाग सक्रमण इे८८ | जधन्य प्रदेश उदीरणा के स्वामित्व श्श्ष 
प्रदेश सक्रमण का भेद ३८६ | उपप्रशस्तो पशामना का स्वरूप बेध८ 
उत्कृष्ट प्रदेश सक्रमण तथा स्वामित्व का ग्रशवादि करण का स्वरूप ३६६ 

स्वरूप ३६० | अपूव स्पर्धंक का स्वरूप ३६६ 
जघन्य प्रदेश सक्रमण तथा स्वामित्व का उष्ट्र फूट श्रे णी का स्वरूप ३६९ 

स्वरूप ३६१ | समय प्रबद्ध शेष और भव बद्ध शेष ३६६ 
भुजाकार प्रदेश सक्रमण के स्वामित्व ३६३ | अभव्य सिद्धिक प्रायोग्य ३६६ 
उदीरणा के स्वामित्व ३६४ | निलेंप स्थान मे दो मत ३६६ 
जघन्य गभ्रनुभाग उदीरणा के स्वामित्व ३६५ | परस्थान अल्प बहुत्व स्थान ४०० 
ग्रनुभाग उदीरणा के काल का स्वरूप ३६६ | कषायोदय भ्रावली के असख्यातवे भाग हैं या 
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मंगलाचरण 

अनेकान्त की रक्षा कर वचन कहे स्याद्वाद | 
सोही सम्यग्दष्टि हे अन्यथा मिथ्यावाद ॥ 

जिनागम मे पदार्थ का स्वरूप श्रनेकान्त से प्रतिपादन किया है। अ्नेकान्त वस्तु धर्म है | धर्म 
युण पर्याय को कहा जाता है। जिस द्रव्य का जो गुणा पर्याय है वही ग्रुण पर्याय उस ही द्रव्य का कहना, 
जानना-मानना वदी अनेकान्त है। अ्नेकान्त एक-एक द्रव्य को स्वतत्र दिखाता है । एक द्रव्य दूसरे 
द्रव्य का कर्ता कभी बन नहीं सकता है। जब वह दूसरे द्वव्य का कर्ता नहीं है तब वह दूसरे द्रव्य को 
परिणमन कंसे करा सकता है ? एक ही द्रव्य मे गुर अनत होते सन््ते एक गुण का दूसरे ग्रुण मे अन्योन्य 
अभाव है तो भी प्रदेश भेद नही है। यही अनेकान्त कहता है या दिखाता है । जैसे ज्ञान गुण मे दर्शन गुण 
का अ्रभाव है, तब ज्ञान गुण दर्शन गुण को परिणमन कैसे करा सकता है । उसी प्रकार श्रद्धा गुण में 

चारित्र गुण का अभाव है। श्रद्धा गुण चारित्र गुण को परिणमन नही करा सकता है । श्रद्धा गुण शुद्ध 

परिणमन करे तब चारित्र ग्रुण अशुद्ध परिणमन करता है। चारित्र ग्रुण मे योग ग्रुण का अ्रभाव है। 
चारित्र गुण शुद्ध परिणमन करता है तब योग गुण अशुद्ध परिणमन करता है । उसी प्रकार पुद्गलादि 

द्रव्यों का गुण स्वतत्र परिण मन करता है। ग्राम मे रूप ग्रुण हरा रुप परिणमन करता है जब रस 
गुण मीठा रूप परिणमन करता है | आ्राम में रुप ग्रुण पीला रूप परिणमन करता है तब रस गुण खट्टा 
रूप परिणमन करता है, क्योकि हरेक गुण स्वतन्न्न है श्रोर स्वतन्त्र रूप से परिणमन करता है । उसी 
प्रकार एक-एक पर्याय भी स्वतन्त्र है। वर्तमान पर्याय बिना द्रव्य कभी रह नहीं सकता है । क्योकि पर्याय 
एक समय की ही है जिससे हरेक द्रव्य वर्तमान पर्याय रूप ही परिणमन करता है। इससे वर्तमान पर्याय में 
भूतकाल की पर्याय का प्राग भाव है । जब वतंमान पर्याय मे भूतकाल की पर्याय का अ्रभाव है तब द्रव्य 
भूतकाल की पर्थाय का वत्तमान में भोग कैसे कर सकता है ? उसी प्रकार वतंमान पर्याय मे भविष्य पर्याय 
का प्रध्वसा भाव है। जब वर्तमान पर्याय में भावी पर्याय का अभाव है तब द्रव्य भावी पर्याय का वर्तेमान 
में भोग कैसे कर सकता है ? यही हमको श्रनेकान्त सिखलाता है या श्रद्धा कराता है। पर्याय एक समयवर्ती 
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होते सनन््ते उनमे उत्पाद-व्यय-प्रौव्य होते है। उत्पाद पर्याय में व्यय का अभाव है । और व्यय पर्याथ में 
उत्पाद पर्याय का श्रभाव है। उसी प्रकार श्रौव्य में उत्पाद-व्यय का अभाव है तो भी व्यय भी सत् है 
उत्पाद भी सन् हैं और श्रौव्प भी सत् है अ्र्यात् तीना स्व॒नत्र जहर है कोई माने कि यह कब्यना मात्र है 
सो नही यथार्थ में है। इसी कारण उसे सत् कहा जाता है | द्रव्य में गुश नित्य तादात्म है अर्थात् गरुग का 
कभी नाश नही होता हे तो भी ग्रुणा समय समय परिणामन कर रहा है। परिणमन बिता गुण एक समय 
भी कुटस्थ रह सकता नही है ऐसा वस्तु स्वभाव है। पर्याय के साथ मे द्रव्य का ग्रनित्य तादात्म सम्बन्ध 
है | कोई माने कि पर्याय के साथ मे द्रव्य का सयोग सम्बन्ध है सो मान्यता मिथ्या मान्यता है । जिस 
समय सोना ने कड़ा रूप पर्याय धारण किया है उसी समय सोना कडा से अभिन्न है तो भी काल पाकर 
क्डा पर्याय का नाग हो जाता है तब अन्य पर्याय बिना सोना कभी नही रह सकता हूं | तब सोना जिस 
पर्याय को धारण करता हे तब उसी समय उस पर्याय से तन्मय ग्रर्थात् अभिन्न है। उसी प्रकार जब ग्रात्मा 
अर्थात् चारित्र गुण क्रोध रूप परिणमन करता है। तब चारित्र गुश क्रोध से तन््मय है अर्थात् अभिन्न है, 
झौर जब चारित्र गुण माया रूप परिणमन करता हू तब माया से तनन््मय है । कोई माने कि करीवार्दि 
ग्रात्मा का नहीं है पुरुगल का है तो वह जीव अज्ञानी हे । उसको अनेकान्त का ज्ञान नही है । जिसको 
ग्रनेकान्त का ज्ञान नही है वही मूढ मिथ्या दृष्टि ही है| द्रव्य मे जो शक्ति हे वह तिकाल शक्ति है । शक्ति 
का नाश कभी नही होता है । शक्ति अनन्त रूप होते सते सब झक्तिया एक साथ से प्रगट होती नहीं हैं । 
जब स्व॒नाव रूप गक्ति प्रगट होगी तब विभाव रूप शझ्ञक्ति ग्रप्रगट है । जब विभाव रूप मरक्ति प्रयट है तब 
स्व॒ताव रूप ज्षाक्ति अप्रगट है । जब विभाय में भी एक शक्ति प्रगट है तव दूसरी विभाव रूप शक्ति अप्रगठ 
है। अर्थात् जब क्रोच शक्ति प्रगट है वब मानादि शक्तिया अप्रगट रूप है । जब मनुष्य रूप पर्या प्रगट ह 
तब देव-तिय॑च नारकी और सिद्ध रूप पर्याप्र अप्रगटठ है। द्रव्य में अनतनान्त पयाव की साीक्त होते सत 
वर्तमान पर्याव में अम्ुक शक्ति प्रगट रूप है तब और थक्तिया शक्ति रूप ह प्रर्थात् भ्रप्रगट है। जेत सभारी 
जीव मे ससार रूप पर्याय प्रगट है तब सिद्ध रूप पर्याय शक्ति रूप हे । उसी प्रकार जव द्रव्य को सिद्ध 
पर्षाप प्रगट है तब ससार रूप सब विकार शरक्ति अप्रगठ है। जा दक्तिया है उसी का नाग कामों नहीं हाता 

है। प्रैर्थात् सिद्धात्माओ मे भी विकार करने की गक्ति है अधरगट है। उसी प्रकार जब आम में हरी पर्याय 
प्रभट है. तब पीली-काली पर्याय शक्ति रूप अप्रगट है। जब आम मे पीली पर्याय प्रगट होवी है तब हरी- 
काली पर्याय दक्ति रूप अप्रगट है। उसी प्रकार हरएफ द्रव्य वतंमान पर्याय में प्रगट है तब अन्य ग्रनत 

पर्याप्त रूप शक्ति अप्रगठ है। शक्ति बिना द्रव्य कभी रह सकता नहीं है | द्रव्य का लक्षण भी निम्न प्रकार 
किया है-- 

एयद वियम्मि जे अत्थपज्जया वयणपज्जया चावि। 
तीदाणागद भूदा तावदियं त हवढि दव्बं ॥ ४॥ घ, ग्रन्थ पृष्ट ५-६ पु-३ 

अथ--एक द्रव्य भे अतीत अनागत ओर “अ्रपि” शब्द से वर्तमान पर्याय रूप जिलने पथ पर्याय 
श्र व्यज्जन पर्याय है तत्यमार द्रव्य होता है । एय आत्म मिमासा मे भी कहा है कि-- 

नयोपन येकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः 
5 अविशआ्राड् भाव सम्बन्धों द्रव्यमेकमनेकधा || १०७ ॥ 

, (६ »अर्थ-जो नैगमादिनय झ्ौर उनकी साखा उपसाखा रूप उपनयो के विषयश्भूत त्रिकालवर्ती 
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पर्यायों के अभिन्न सम्बन्ध रूप समुदाय है उसे द्ृ्य कहते है । वह द्रव्य कथंचित एक रूप और कथचित 
ग्रनेक रूप है। | 

वह तिकाल पर्पाय की शक्ति रूप द्रव्पर केवन ज्ञान में भतकता है इस अपेक्षा से 
कहा जाता है क्रि केवल ज्ञानी तीन कालकी पर्पाप्र देखता है परन्तु वहाँ तीन कालकी पर्याय 
प्रत्यत प्रगट रूप नहीं है। वर्तमान पर्याश्र प्रगट रत ओर अतीत अझनागती पर्याव शक्तिझूप द्रव्य 
भेजकता है। उतमें अतोत अनागतका भेद डाला जायतो समय्र रहता नहीं है। समय समय मे द्रव्य झ्रक्रम 
रूय से भलकता है। प्रमुक काल में यह पर्बाय प्रगट होगी ऐसा कतकता नही । ऐसा माना जाय तो 
समप्र नही रहता | और वर्तमान मे मात्र एक वर्तमान पर्याय ही होती है। वर्तमान में श्रुत और भावी 
पर्याय का प्रभाव है। तब अभाव पर्याय प्रगट रूप केसे कवके सकतो है ? परन्तु गक्ति रूप कलकती है। 
ज्ञान की साथ मे ज्ञेयका ज्ञेय ज्ञापक सम्बन्ध है न की ज्ञायक ज्ञेय सतव है। जिस प्रकार ज्ञेय है उस प्रकारही 
ज्ञान मे कलकता है। जब आत्मा मनुष्य पर्याय रूप है तब मनुष्य पर्याय प्रगट रूप और और पर्याय शक्तिरूप 
भतकती है। अ्रम्मुक पर्याय अम्ुऊ काल बाई प्रगठ होगी ऐसा कतकता नही है। ऐसा भलके तो समय रहता 
नहीं यह बाचा आती है और पदार्थ समय समय झलफऊ रहा है। वहाँ त्रिकाली पर्याय शक्ति रूप कलकती 
है यही ग्रनेकान्त कहता है। केयनी की वबाशी भी अक्रम निकलती है। आत्माक़े प्रदेश असंख्यात है और 
लोक मे जब्द भी अगख्यात है। एक एक प्रदेश से एक एक शब्द सत्य वचन रूप तथा अनुभय वचन रूप 

निकल रहे है। भगवानकी वागी में कोई भी शब्द बाकी नहीं रहता जिससे केवली की वाणी को ग्रनग्रक्षरी 
कहा जाता है । वह सत्य वतन तथा ग्रनुभय वचन स्वत्र प्रनेक भाषा रूप परिणमन कर जाता है। श्रनेक 
भाषाग्रों के कारण खास कोई भाषा कही नहीं जा सकती है, जिससे उस भाषा को घ्वनि कहा जाता है। 
केवगी की वागी समय समय मे द्वादशाग रूप निकलती हे । जैसे रागी जीत एक पीछे दूसरा शब्द बोलते है 
ऐसे कवली बोगते है। नहीं । ऊेव वी ठयक्तिगत बाल नहीं करते है बट तो रागी का लक्षण है। केवली ने 
अम्ुक जीवा का सब का बर्तन किया ऐसा जो कब्रन ]रशमे देखने में आते है यह तो मात्र उपचारका कथन 
है । बीत रागी आत्मा व्वक्तिन बोलते ही नही तब अुक अयका उयतर बीयरागी आझ्रात्मा कैसे करे ? केवली 
का देखना जानता भी अक्रम हे उसी प्रकार उनकी बारी भी प्रक्तत है। 

स्परादवाद कथन करने की रीत है। द्रव्य सामान्य विशेष रूप है। जय हम सामान्य का कथन 
करते है, उसी काल मे विशेष का कथन नहीं हो सकता | इसका यह अर्थ नही है कि द्रव्य में विद्योष घर्मं 
हे ही नही । जब हम विशेष का कथन करते है इसका यह शञ्रर्थ नहीं है कि द्रव्प मे सामान्य धर्म है ही 
नहीं । द्रव्य तो जो है सोही है परन्तु कथन अलग-अलग अपेक्षा से अर्थात् अमेद वस्तु में मेद डालकर कथन 
करना उसीका नाम व्यवहार है। जिस प्रकार कथन किया जाता है उसी प्रकार यदि कोई जीव वस्तु को 
मान लेवे तो वह मान्यता मिथ्यात्व की है। वस्तु को ग्रर्थात् द्रव्य को अ्रभेद रूप श्रध्यान करना उसका 
नाम सम्यग्द्शन है । ससारी जीवात्मा के साथ पुदुगल द्रव्य कम॑ तथा नौकर्म का सयोग सम्बन्ध है। सयोग 
सम्बन्ध को सयोग सम्बन्ध कहना या मानना सम्यकज्ञान है। परन्तु सथोग सम्बन्ध को तादात्म कहना 
व्यवहार है | व्यवहार बोलने मात्र ही है परन्तु सयोग को नतादात्म मान नेबे तो वह मान्यता, का माप्त 
मिथ्या मान्यता है। जैसे ज्ञानावरणादि अ्रष्ट दृव्य कर्म का कर्ता झ्ात्मा को कहना उ्यवह्ार है' पअ्र्थाव् 
व्यवहार से आत्मा को ज्ञानावरणादि अष्यकर्म को कर्ता कहा जाता हे और निश्चय से कार्माश बसेणो' 
ज्ञानप्वरशादि प्रष्ट कम की कर्ता है तो भी जो जीव ग्रात्मा को ही ज्ञानवरणादि कर्म का कर्ता मामती' * 
हैं तो 'वही य्रान्यूत्ञ का नाम मिथ्याः मान्यता है। उसी प्रकार श्रात्मा कर्म का भोग करता' है वह व्यवहार ' 
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से कहा जाता हैं निदचय से श्रात्मा अपने सुख-दु ख रूप भाव का ही भोगता है। तो भी जो जीव प्रात्मा 

को कर्म का भोगता मानता है वही मान्यता मिथ्यात्व की है। चारित्र मोहनीय कर्म भात्मा को राग कराता 

है यह कहना व्यवहार का कथन है निश्चय से श्रात्मा में चारित्र नाम का गुण है वह स्वय रागरूप परि- 

णमन करता है तो भी चारित्र मोहनीय कर्म को राग का कर्ता मानना वह मान्यता मिथ्यात्व की है। 
रागादिक परिणाम होने मे चारित्र मोहनीय कर्म को निमित्त कहना वह निदचय है शौर चारित्र मोहनीय 
कर्म को राग का कर्त्ता कहना वह व्यवहार है। अर्थात निमित्त को निमित्त कहना निएचय है और निमित्त 

को कर्त्ता कहना व्यवहार है। और निमित्त को कर्ता मानना यह मान्यता मिथ्यात्व की है। उसी प्रकार 
पुन्य भाव को पुन्य भाव कहना निरचय है और पुन्य भाव को धमं कहना व्यवहार है श्र पुन्य भाव को 
धर्म माने तो वह मान्यता का नाम मिथ्या मानता है । पुन्य भाव मिथ्यात्व नही है पुन्य भाव तो पुन्य ही है। 
पुन्य भाव तो न सम्यग्द्शन है न मिथ्यात्व है परन्तु पुन्य भाव को धर्मं मानना मिथ्यात्व है श्र्थात् धर्म रूपी 
जो मान्यता है वह मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। शास्त्रो मे व्यवहार का कथन बहुत है व्यवहार कथन 
को व्यवहार रूप भ्र्थात् उपचार मानना सम्यज्ज्ञान है परन्तु व्यवहार को निईचय अर्थात् सत्य मानना 
मिथ्यात्व है। देव दशंन, देव पूजा करना, शास्त्र स्वाध्याय करना, चार प्रकार के आहार का रात्रि मे खाने 
का त्याग करना, उपवास करना, पानी छानकर पीना, इत्यादि श्रावक का धर्म है यह व्यवहार से कहा 

जाता है। निश्चय से यह धर्म नही है परन्तु पुन्य भाव है भ्रर्थात् सवर निजेरा तत्व नही है परन्तु पुन्य 
तत्व है, तो भी जो जीव उस भाव को धरम अर्थात् सवर निजंरा तत्व मानता है तो वह मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व है। पुन्य भाव मिथ्यात्व नही है पुन्य भाव तो पुन्य है परन्तु पुन्य भाव को सवर निजंरा मानना 
वही मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। शास्त्रों में अनेक कथन कारण में कायं का उपचार कर किया जाता 
है उनको सत्य मान लेना मिथ्यात्व है क्योंकि कारण अलग वस्तु है और काये अलग वस्तु है जिस कारगा 
से कारण को कार्य मान लेना मिथ्या मानता है। उपचार को उपचार मानना सम्यपकज्ञान है और उपचार 
को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है। शास्त्रो में अनेक अपेक्षा से कथन किया जाता है यदि सब कथनो को 
सत्य माना जाय तो उपचार ग्रलकारादि सभी कथन सत्य हो जाये सो तो बने नहीं। शास्त्रों में अनेक 
विषयो में आचायों के ग्रलग-अलग मत देखने में आते है सब सत्य कैसे माना जा सकता है ? वहाँ अपने ज्ञान 
द्वारा आपको निर्णाय करना होगा कि कौन-सा कथन सत्य है और कौन-सा कथन उपचार का है ऐसा 
निरंय किये बिना सब कथन को सत्य मान लेवे तो मिथ्यात्व रह जाता है। एक ही श्राचाय ने एक जगह 
पर कुछ लिखा है वही भ्राचाय दूसरी जगह पर कुछ लिखता है ऐसी अ्रवस्था मे दोनो कथन सत्य नही हो 
सकते हैं। उनमे से एक कथन सत्य हो सकता है दूसरा कथन उपचार मात्र है ऐसा निरणंय न किया जावे 
तो मिथ्यात्व छूट नहीं सकता है। किसी जगह पर जीव द्रव्य का लक्षण कुछ लिखा है श्रौर किसी जगह पर 
जीव द्रव्य का लक्षण कुछ लिख। है वहाँ विवेक करना होगा कि लक्षण ऐसा होना चाहिए जिसमे अव्याप्ति, 
ग्रतिव्याप्ति श्रौर प्रसम्भव नाम का दोष न आवे वही लक्षण मानना चाहिये। जो लक्षण सदोष है उनको 
सत्य माना जाय तो मिथ्यात्व का दोष रह जाता है। सत्य को सत्य जानना, मानना सम्यकज्ञान है और 
उपचार को सत्य मान लेना मिथ्याज्ञान है। जिनागम मे निमित्त का कथन बहुत है, निमित्त को नि्मित्त 
मानना सम्यकज्ञान है श्रौर निमित्त को कर्त्ता मान लेना मिथ्या ज्ञान है। उसी प्रकार जिनागम मे कारगा 
में कार्य का आरोप कर श्रनेक कथन किये है उस कथन को उपचार से न मानकर सत्य मान लिया जाय 
तो मिथ्याज्ञान है। श्रागम का जो कथन प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधित देखने में श्राते है या अनुमान से बाधित 
देखने मे झरते है तो भी रूढी भक्त जीव ऐसा कदागृह करते हैं कि “यह झ्रागम मे लिखा है झ्राप मानते हो 
मा नही” यदि ना कहा जाय तो तुरन्त जवाब मिलेगा कि यह आरागम को मानते नही है, परन्तु यहाँ विचार 
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नही करते है कि यह कथन श्रागम में किस अपेक्षा से लिखा है। मात्र झ्रागम ही प्रमाण मानता भ्रौर 
प्रत्यक्ष अनुमानादि प्रमाण नहीं मानना यह तो एकान्त पक्ष झाता है शोर एकान्त पक्ष जहाँ है वहाँ ही 
ग्ज्ञान भाव है। जैसे आगम मे लिखा है कि पचम काल में उतकृष्ट मनुष्य की आयु १२० व की है और 
प्रयत्क्ष मे १३०, १५०, १५५ वर्ष के मनुष्य देखने मे आते हैं वहाँ श्रागम को प्रमाण कैसे माना जाय। 
ऐसी अवस्था मे श्रागम प्रमाण नहीं है परन्तु प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। हमारे पास मे जो वर्तमान श्रागम है 
वह गौतम गणधर कृत बना हुआ नही है परन्तु अल्पज्ञ झ्राचार्यो ने बनाया है उनमे भ्रूल रह जाना सम्भव 
है जो ऐसी बात न होती तो आचाय॑ स्वय क्यों लिखते कि “हमारी गलती कोई जगह पर देखने मे आवे 
तो विशेष ज्ञानी सुधार ले।” इससे सिद्ध होता है कि साधारण मनुष्य से गतती हो जाना सम्भव है। 
ऐसा माना जाता है कि मूल सूत्रों गणधर कृत है परन्तु लिखने वाले की गलती हो जावे तो उनको गरा- 
धर कृत केसे माना जावे । जो सूत्र त्क॑की कसौटी पर चढाने से यथार्थ सिद्ध नही होता है उनको सत्य 
केसे माना जावे जिस कारण से ऐसे सूत्रो के उपचार का कथन कहकर श्राचायं के कथन की रक्षा की जाती 
है, परन्तु उपचार को उपचार न मानकर सत्य ही माना जावे तो परस्पर विरोध आते है ऐसी अवस्था में 
उन सूत्रों को सत्य कँसे माना जा सकता है उनको उपचार मानना हो सम्यकज्ञान है। आचाय॑ वीरसेन 
स्वामी ने घवल ग्रन्थ की टीका करते हुए बहुत से आझराचाय। के कथन को आगम विपरीत सिद्ध किया है। 
ग्रमुक लक्षण को भी सदोष सिद्ध किया है। प्रनेक कथन को उपचार मात्र सिद्ध किया है। ऐसा सत्य 
वक्ता बहुत ही कम देखने में ग्राते हे । उन्होंने ग्रपनी कलम चलाने में सत्य को छुपाया नही है। अमेक विषयों 
म आचार के दो-दो मत दिखाये हे वहाँ साफ लिख दिया है “यह दोनों कथन में से एक ही कथन सत्य हो 
सकता है दोनो सत्य नही हो सकते” | इससे सिद्ध होता है कि मात्र आज्ञानुसारी बनना यथाथ मार्ग नही 
है परन्तु परीक्षा प्रधानी बनना विद्येप आत्म हित के लिए साधक है। 

आयु के विषय मे “जन्म-भूमि” पत्र जो मु बई से प्रकाशित होता है उसके ता० ७-४-५८के पत्र मे लिखा है कि-- गोहीलवाड की भाल प्रदेश क गोरासु ग्राम मे १४५४ वर्ष की उम्र का महत भीमपुरी जी 
का श्रवसान हु्रा है । उनके ग्रनुयायी लिखते है कि महत भीमपुरी जी की आयु १४५ वर्ष की थी । उन्होने 
स० १८५७ को क्राति प्रत्यक्ष देखी थी। वह उत्तर प्रदेश के थे परन्तु शेप २० वर्ष से सौराष्ट्र मे थे ।” 

एवं जयहि-द” पत्र राजकोट से प्रकाणित होता है, उसके ता० २-४-५८ के पत्र में लिखा है कि “विश्वका सबसे वृद्ध मानवी की मृत्यु” 
१७८६ की साल में जन्म लिया ओर विश्व मे सबसे वृद्ध होने वाले जे० वबी० यरपरेस नाम का मनुष्य का उत्तर कोलबिया का मोन््टेरीया ग्राम मे रविवार शाम को मृत्यु हुआ है । 
इससे सिद्ध होता है कि प्रत्यक्ष प्रमाण के सामने झगम प्रमागहीन हो जाता है । 

एक विषय में आचाये का अलग झलग अभिप्राय 
(१) लोक के स्वरूप में दो मत-- 

शका--लोक किसे कहते हैं ? 
समाधान - जगछेणी के घन को लोक कद्दते है । 
शंका--जगछेणी किसे कहते है ? 
समाधान--सात रज्जु प्रमाण प्राकाश प्रदेशों की लबाई को जगछेणी कहते है । 
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शंका--रण्जु किसे कहते है ? 

समाधान - तिर्यग्लोक के मध्यम विस्तार को रज्जु कहते है । 

शंका - तिरग्लोक की चौडाई कैसे निकाली जाती है? 

समाधान-जितना ट्वीपो और सागरो का प्रमाण है उनको तथा एक अधिक जम्बू द्वीप के 
छेदो को विरलित करके तथा उस विरलित रासी के प्रत्येक एक को दो रूप करके परस्पर ग्रुणा करने से 
जो रासी उत्तन्न हो उतने अर्थ छे; करने के परचात् अविजिष्ट रासी को ग्रुग्गित कर देने पर रज्जु का 
प्रमाग उत्पन्न होता है । अथवा कितने ही आतार्या के उपदेश से जितना द्वीपो श्रौर सागरो का प्रमाण है 
उसको और सख्यात अविक जम्बू ढीप के छेदो को विरलित करके ओर उस विरलित रासी के प्रत्येक एक 
को दो रूप करके परस्पर गुग्गा करने से जो रासी उत्पन्न हो उससे छेद करने के पश्चात् अविशिष्ट रासी 
को गुणा कर देने पर रज्जु का प्रमार उत्पन्न होता है। यह जगछेगी का सातवा भाग है। 

शका- तियंग्लोक का अन्त कहा पर होता हे ? 

समावान--तीनों बात बलयो के बाह्य भाग में तिर्यग्लोक़ का अन्त होता है ! 

शका - यह कैसे जाता है ? 
समावान-- लोक बातबलया से प्रतिष्उित है” इस व्याख्या प्रज्ञणति के बचन से जाना जाता 

है, कि तीनो बातबलयों के वाह्य भाग में लोक का ग्रन््त होता है । 
स्वयभूरमणा समुद्र की वाह्म बेदी का से उस और कितना स्थान जाकर तियंग्लोक की समाप्ति 

होती हे, ऐसा प्छी पर आचाये उन्तर दते है कि असस्यात समृद्रो और द्वीपों के व्यास से जितने योजन 
रुके हुए है, उनसे सख्यात गुगा जाकर तिर्षग्यगोक की समासि होती है । 

शका--यह फ़िससे जाना जाता है ? 

समावान--ज्योतिषी देवो के दोसो छप्पन अग्रुला के वर्गमात्र भाग हार के प्ररूपक सूत्र से 
और “तिर्य्नोक मे दो के वर्ग से हेकर उत्तरोत्तर दूना बना है” इस जिलोक प्रज्ञप्ति के सूत्र से जाना 
जाता है कि, असख्यात द्वीपो आर समुद्री के व्यास से रुके हुए क्षत से सख्यात ग्रुगा जाकर तियंग्लोक की 
समाप्ति होती है। और यह व्याख्यान “जितने द्वीपो और सागरा वी सस्या है और जम्बू द्वीप के रूपाधिक 
जितने छेद है, उतने रज्जु के अं छेद है परिकर्म सूत्र से इस व्यारयात के साथ भी विरोध को प्रात 
नहीं होता हे, क्योकि वहाँ पर रूप से अधिक अर्थात् एक से अधिक ऐसा ग्रहण न करके रूप से अधिक 
अर्थात् बहुत प्रमागा से अधिक ग्रहण किया है। 

शका - यह व्याख्यान अन्य आचार्पो के ज्याख्यान के साथ तो विरोध को प्राप्त होता है ? 
समाधान--नही क्योकि यह व्याख्यान जिस लिये सगत है इसलिये दूसरे व्याख्यान भासो से 

इसके विरुद्ध पढ़ने पर भी यह व्याख्यान प्रमाण रूप अवस्थित ही रहता है। 

शका--अन्य आचार्यों का व्याख्यान, व्याख्यान भास है यह कैसे जाना जाता है ? 

समाघान--ज्योतिषियों के भाग हारके प्ररुपक सूत्र से और चन्द्र और सूय॑ के बिम्बो के प्रमाण 
प्रझपक त्रिलोक प्रज्ञप्ति के सूत्र से जाना जाता है, कि पूर्वोक्त व्याख्यान के विरुद्ध जो ग्रन्य आचार्यो का 
व्याख्यान पाया जाता है वह व्याख्यान भास है। और सूत्र विरुद्ध व्याख्यान ठीक नही कहा जा सकता है, 
अन्यथा अति प्रसग दोप आ जायगा। तथा वह अन्य आचार्यों का व्याख्यान, घृढित भी तो.. नही; होता है, 
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क्योकि उस व्याख्यान के अवलम्बन करने पर जगच्छेणी से सप्तम भाग का जो प्रमाण बतलाया है उसके 
अन्त मे आठ सूुन्य दिखाई देते है । परन्तु जगच्छेशी के सप्तम भाग रूप प्रमाण मे अन्त मे आठ सूत्य नहीं 
पाये जाते है, क्योकि अन्त में आठ सून््यो के अस्तित्व का विधायक कोई सूत्र नही पाया जाता है, इसलिए 
रज्जु के प्रमाण के अन्त मे बतलाये हुए आठ सुन््यो के नष्ट करने के लिए जो कुछ भी रासी हो वह 
अधिक ही होना चाहिए। अ्रधिक होती हुई थी वह रासी असख्यातवा भाग अधिक प्रथवा सखर्प्रातवा भाग 
अ्रधिक तो हो नहीं सकती है, क्योंकि इस प्रकार के कथन की प्रष्टि करन वाला कोई सूत्र नही पाया जाता 
है । इसलिये जिलने क्षेत्र-विस्तार को द्वीपों और समुठ। ने रोक रखा है, उससे सख्यात गुगा बाहिरी 
अर्थात् अन्त के समुद्र से उस और का क्षेत्र होना चाहिए । अन्यथा पहल कहे हुए सूत्रों के साथ विरोध 
का प्रसड्भ आ जायगा । 

जो एक हजार योजन का महामत्म है, वह वदना समुद्धात पीडित स्वयमरमरत॒ समुद्र के वाह्य 
तटपर कापोत लेश्या अर्थात् तचुवात बलय से लगता है, इस वेदना खन््ड के सूत्र के साथ पू्रोक्ति व्याख्यान 
विरोध को क्यों नहीं प्राप्त होता हैं, ऐसा किसी के पूछने पर झाचाप कहते है, क्रि फिर भी इस कथन 
का पूर्वोक्त कथन के साथ विरोध नही आता है, क्योंकि यहा पर बाह्य तट” इस पद में स्वयक्षरमरा 
समुद़ की बाह्य वेदीका के पर भाग में स्थित पृथ्त्री का ग्रह किया गया है । 

शका>-यदि ऐसा है तो महामत्म्य कापोत लेझ्या से संयुक्त नही हो सकता है 
समरावान--+सी आाणका नहीं करनी चाहिए क्पोरि पृथ्वी स्थित प्रदेशा मे अधस्तन बातबलय 

का श्रवस्थान रहता है। यद्यपि यह अथ॑ पूर्वाचार्पो के सप्रदायके विरुद्ध टे तो भी आागम के आधार पर 
पृक्ति के बल से हमने (वीरसेनाचार्य ने) इस अर्थ का प्रतिपादन किया है । इसलिए यह ग्रर्य इस प्रकार 
भी हो सवाता ह, इस विकत्प का सग्रह यहाँ पर छोडना नही चाहिए, क्याकि अतिन्द्रिय पदार्थों के बिषय 
में छद्मस्व जीवों के द्वारा कल्पित युक्तियो के विकप रहित निर्णय के लिए हेतुता नहीं पाई जाती है। 
इसलिए उपदेश को प्राप्त करके इस विषय में विशेष निर्णय करना चाहिये । पृष्ठ ३५-३८ पुस्तक 
नम्बर ३ 

(२) काल के विपय में दो मत-- 
असस्पात समयो की एक आवली होती हे। सख्यात आवलीया के समृह का एक उच्छुबास कहते हू। सात उच्छूबासा का एक स्तोक होता है। और सात स्तोको का एक लव होता है ।३३। गो जी 

भछ४। 

साढ़े अडतोस लवो की एक नाली होती है, ओर दो नालियां का एक मुहुर्त होता है । तथा एक 
मुहुतं मे स एक समय वम करने पर भिन्न मुडु्त होता है और शेप अर्थात् दो-तीन आदि समय कम करने पर श्रन्त मुहुतं होते है । ३४॥ गो जी ५७५ 

ु जो सुखी है श्रालश्य रहित है और रोगादिक की चिन्ता से मुक्त ह एस प्राणी के इवासोच्छवास 
को एक प्राण करते है ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है। ३५॥ गो, जी, ५७४ हि 

सभी मनुष्यों के तीन हजार सात सौ तेहत्तर उन्छवासो का एक मुहूर्त होता है। ३६ ॥। गो, जी, 
जी, प्र, टी, १२५ अनुपृष्ठ १६४ प्या, प्र, पृ ५०० 

कितने ही ग्राचाय॑ सात सौ बीस प्राणों का एक मुह होता है ऐसा कहते है, परच्तु प्राकृत अर्थात् 
रोगादि से रहित स्वस्थ मनुष्य के उच्छुवासों को देखते हुए उन आचार्यों का इस प्रकार कथन करना घटित 
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नही होता है, क्योकि जो केवली भाषित श्रर्थ होने के कारण प्रमाण है, ऐसे भ्रन्य सूत्र के कथन के साथ 
उक्त कथन का विरोध ग्राता है। 

शका--सूत्र के कथन से उक्त कथनमे कैसे विरोध आता है ? 
समाधान- क्योकि ऊपर कह्टे गये सात सौ बीस प्राणी को चार से गुणा करके जो गरुणनफल 

ग्रावे उसमे सात कम नौ सौ श्रर्थात् आठ सौ तिरानवे और मिलाने पर सूत्र मे कद्दे गये मुहूर्त के उच्छुवासों 
का प्रमाण आता है। इसलिए प्रतित होता है कि उपयुक्त मुह्॒तं के उच्छुवासों का प्रमाण सूत्र विरुद्ध है। 
यदि सात सौ बीस प्राणो का एक मुहं होता है ऐसा मान लिया जाय तो केवल इकीस हजार छह सो 

प्राणी को द्वारा ही ज्योतिषीयो के द्वारा माने हुए दिन श्रर्थात् अहोरात्र का प्रमाण होता है। किन्तु यहाँ 

आगमानुकूल कथन के अनुसार तो एक लाख तेरह हजार और एक सो नब्वे उच्छुवासो के द्वारा एक दिन 

ग्र्थात् अहोरात्र होता है। 

शका--इस प्रकार प्राणा के द्वारा दिवस के विषय मे विवाद को प्राप्त हुए ज्योतिषीयों के काल 
व्यवहार कैसे बन सकता है ? 

समावान--नही क्योकि केवली के द्वारा कधीत दिन और मुहुर्त के समान ही ज्योतिपीयों के दिन 
और मुहूर्त माने गए है, इसलिए उपयु क्त कोई दोष नही है। पृष्ठ ६५-६७ पु, ३ 

( ३ ) वधमान तीर्थ की उत्पत्ति के विषय में दो मत : 
अवसर्विणी आर उत्सपिणी के भेद से काल दो प्रकार का हू । जिस काल मे बल, श्रायु व उत्सेध 

का उत्सपंण ग्रर्थात् वृद्धि होती है वह उत्सपिणी काल हू। जिस काल मे उनकी हानि होती है वह अ्रव- 
सर्पिणी काल है। उनमे प्रत्येक सुखमा सुखमा दिक के भेद से छह प्रकार है। उनमे इस भरत क्षेत्र के 
ग्रवसपिणी के चतुर्थ दुखमा सुखमा काल में नौ दिन वह छह मासों से अ्रधिक तेतीस वषों के शेप रहने पर 
तीर्थ की उत्पत्ति हुई । कहा भी है कि - 

इम्मिस्से वसप्पिणीए चउत्थ कालस्म पच्छिमे माए | 
चौतीस वाससे से क्रिंचि त्रिसे सण कालम्मि ॥२५॥ 

अथ--इसी अवसपिणी के चतुर्थ काल के ग्रन्तिम भाग मे कुछ कम चौतीस वर्ष प्रमाण काल के 
शेष रहने पर धममं तीर्थ की उत्पत्ति हुई ॥ २५॥। 

वह इस प्रकार है- पन्द्रह दिन और आठ मास अधिक पचहत्त र वर्ष चतुर्थ काल मे शेष रहने 
पर ( ७५ व, ८मा, १५ दि ) पुप्पोत्तर विमान से आपाढ शुक्ल पष्टी के दिन बहत्तर वर्ष प्रमाण आयु से 
युक्त और तीन ज्ञान के धारक महावीर भगवान गम में अवतीरण हुए | इसमे तीस वे कुमार काल, बारह 
बषं उनका छद्मस्थ काल, केवली काल भी तीस वर्ष, इस प्रकार इन तीनो कालो का योग बहत्तर व होते 
है। इनको पचह्तत्तर वर्षों में से कम करने पर वर्धमान जिनेन्द्र के मुक्त होने पर जो शेष चतुर्थ काल रहता 
है उसका प्रमाण होता है । इसमे छयासठ दिन कम केवली काल के जोडने पर नो दिन और छह मास 

अधिक तेतीस वषं चतुर्थ काल मे शेष रहते है । 

शका--केवली काल में छुघासठ दिन कम किसलिए किए जाते है ? 

समाधान--क्योकि केवल ज्ञान के उत्पन्न होने पर भी उनमे तीथ॑ की उत्पत्ति नहीं हुई । 
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शका--इन दिनो मे दिव्य ध्वनि की प्रवृति किसलिए नही हुई ? 
समाधान- गगाधघर का अभाव होने से उक्त दिनो में दिव्पध्वनी की उर्पत्ति ( प्रवृत्ति ) 

नही हुई । 

शका सोौधम इन्द्र ने उसी क्षण में गणधर को उपस्थित बयो नही किया ? 
समाधान--नही किया, क्योकि काल लब्धि के बिना श्रसहाय सौधमे इन्द्र के उनको उपस्थित 

करने की जक्ति का उस समग्र अभाव था । 
शंक्रा--अपने पादम्ूल मे महाव्रत को स्वीकार करने बाले को छोड ग्न्प का उद्देशकर दिव्यध्वनी 

क्यों नहीं प्रवृत होती ? 
समावान--नही होती, क्योकि, ऐसा स्वभाव है । और स्वभाव दूसरों के प्रश्न के योग्य नहीं 

होता, क्योंकि, ऐसा होने पर अव्यवस्था की आपत्ति आती है। 
इस कारणा चतुर्थ काल मे कुछ कम चोतीस व शेष रहने पर तीथ्थ॑ की उत्पत्ति हुई यह् सिद्ध है। 

अन्य कितने ही आचार्यो पाँच दिन और आठ मासो से कम बहत्तर वर्ष प्रमाण वर्धमान जिनेन्द्र 
की श्रायु बतलाते है। ( ७१ व, ३ मा, २५ दिन ) उनके अभिप्रायानुसार गर्भस्थ, कुमार, छद्मस्थ, और 
केवल ज्ञान के कालों की प्ररूपणा करते है। वह इस प्रकार है -- 

अपाढ शुक्ल पक्ष पष्टी के दिन कुग्डलपुर नगर के अधिपति नाथ वसी सिद्धार्थ नरेन्द्रकी त्रिशला 
देखी के गर्भ मे आकर और वहाँ आठ दिन अधिक नौमास रह कर चैत्र शुक्ल पक्षकी त्रियोदसीके दिन रात्रि 
में उत्तराफालगुनी नक्षत्र मे गर्भ से बाहर आये । यहा अपाढ शुक्ल पक्षकी पष्टमी से आदिकरके पूर्णमातक 
दश दिन होते है। पुन श्रावण मास को ग्रादि करके आठ मास गरभ में बिताकर चेत्र मास में शुक्ल पक्षकी 
त्रियोदणी को उत्पन्न हुए थे, अत ग्रद्राईस दिन चैत्र मास मे प्रात्त होते है। इनको पूर्योक्त दश दिनो में 
मिला देने पर आठ दिन सहित एक मास प्राप्त होता है । उसे आठ मासो मे मिलाने पर झाठ दिन अधिक 
नौमास गर्भस्थ काल होता है । उसकी सहृष्टि ( & मा ८ दिन ) यहाँ उपयुक्त गाथाये-- 

सुग्महिदों च्चुदकप्पे भोग॑ दिवाएणु भागमणु भूदों । 
पुप्फुत्तणामादोी व्िमाणदों जो चुदो संतो॥ २६ ॥ 
बाहत्तरि वासाणि य थोवत्रिहृणाणि लद्धपरमाऊ । 
आसाढ जोण्णपक्खे 8टठीए जोशि मुवयादो ॥ २७ | 
कडपुर पुरतरिस्सरसिद्धत्थकखत्तियस्स णाहकुले । 
तिमिलाए देवीए. देवीसदसेक्माणखाए ॥ २८ ॥ 
अच्छिता णवमासे अद् य दिवसे चहत्तसियपक्खे । 
तेरसिए रक्तीए जादुत्तर फर्गुणीए दु॥ २९॥ 

एवं गब्भ ड्विद काल परुमणशा कदा ।| 
अथर--वधमान भगवान अच्युत कल्प मे देवोसे पूजित हो दिव्य प्रभाव से संयुक्त भोगों का 
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अनुभव कर पुन पुष्पोत्तर नामक विमान से च्युत हो कर कुछकम बहूतर वर्ष प्रमाण उत्कृष्ट श्रायु को 
प्राप्त करते हुए झ्रापाद शुक्ल पक्ष की षष्टो के दिन योनि को प्राप्त हुए श्रर्थात् गर्भ में ग्राये । २६-२७॥ 

अथ--तत्परचात कुराइलपुर रूप उत्तम पुरके ईश्वर सिद्धार्व क्षत्रिय के नाथकुल मे सेकझो देवियों 
स॑ सेव्यमान तिक्षला देवी के ( गर्भ मे ) नौमास और झाठ दिन रह कर चैत्र मास के शुक्ल पक्ष में त्रयोदशी 
की रात्रि मे उत्तरा फाल्गुनी नक्षत्र मे उत्पन्न हुए ॥ २८-२६ इस प्रकार गर्मस्थ कालकी प्ररूपणा की है-- 

झ्ब कुमार काल को कहते है--चेत्र मास के दो दिन २), वैशाख को आदि लेकर श्रट्टाईस 
बर्ष (२८), पुन वैशाख को आदि करके कारतिक तक सात मास को (७), कुमार स्वरूप से बिताकर पश्चात् 
मगसिर कृष्ण पक्ष की दअमी के दिन दीक्षा निकले थे। ग्रत इस काल का प्रमाण बारह दिन और सात 
मास अधिक अद्ठाईस वर्ण मात्र होता है। (२८ वर्ण, ७ मास, १२ दिन)। यहाँ उपयुक्त गाथाएं-- 

मणुवत्तत सुदमउलं देवकयं सेविऊण वासाई। 
अट्टातीसं सत्त य मासे दिसे ये वारसय ॥३०॥ 

आहिणि बोहिय बुद्धों छटठेण य मग्गसीस बहुले दु । 
दसमीए शिक्खतो सुरमहिदों णिक्खमणपुज्जो ॥३१॥ 

एवं कुमारकाल परुपणा कदा | 

अथ--वधधमान स्वामी अद्टांइस वर्ष सात मास और बारह दिन देवक़ृत श्रेंष्ट मानुषिक सुख 
का सवन करके झ्राभिनिबोधिक ज्ञान से प्रबुद्ध होते हुए पस्टोपवास के साथ मगसिर कृष्णा दशमी के दिन 
गृह त्याग करके सुरकृत महिमा का अनुभव कर तप कल्याण द्वारा पृज्य हुए ॥३०-३१॥ इस प्रकार कुमार 
काल की प्ररूपणा की । 

अब छुत्मस्थ काल कहते है--वह इस प्रकार है--मगसिर कृष्ण पक्ष की एकादशी को झ्रादि करके 
मगसिर की पूणिमा तक बीस दिन (२०), पुन पोष मास को झ्रादि करके बारह वर्ष (१२), पुन उसी 
मास को आदि करके चार मास (४), और वेशाख शुक्ल पक्ष की दशमी तक वशाख के पच्चीस दिना को 

छुद्यस्थ स्वरूप से बिताकर वैशाख शुक्ल पक्ष की दशमो के दिन ऋजघुकूला नदी के तट पर जूमिका ग्राम के 
बाहर षष्टोपवास के साथ शिला पट्ट पर आतापन योग सहित होकर अपराह्न काल में पाद परिमित छापा 
होने के पर केवल ज्ञान उत्पन्न किया। इसलिये इस काल का प्रमागा पन्द्रह दिन आर पाँच मास अधिक 
बारह वपं मात्र होता है। (१२ वर्ष ५ मास १५ दिन) यहाँ उपयुक्त गाथाए-- 

गमइय छदुमत्थत्त वारसवासाणि पंचमामेय । 
पण्णरसाणि दिशाणि य तिग्यणसुद्धों महावरीरों ॥३२॥ 
उजुश्ल शदीतीरे जंभिय गामे बहिं सिलावडे । 
हट्टेणादाबेंती अवरण्हे. पायाछायाए ॥३३॥ 

' बइमाहजोएणप्रक्खे दसमीए खबगमसेंडेमारूढो | 
हेंतूण घाइकम्म केवलणाणं सम्मावए्यों ॥३४॥ 

एवं छदुमत्थकालो परुषिदों ॥। 
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अधथ-रत्नत्रय से विशुद्र महावीर भगवान बारह वर्ष पाँच मास और पन्द्रह दिन छद्मस्थ अवस्था 

पे बिताकर ऋजुकूला नदी के तीरपर जम्भिका ग्राम मे बाहर शिलापट्ट पर षष्टोपवास के साथ झालतापन 

षोग्य युक्त होते हुए अपराह्न काल मे पाद परिभित छाया के होने पर वैसाख शुक्ल पक्ष की दशमी के दिन 
क्षपक श्रेणी पर आरूढ होकर एबं घातियाँ कर्मों को नष्ट कर केवल ज्ञान को प्रात हुए ॥३२-३४॥ इस 
प्रकार छद्मस्थ काल की प्ररूपणा को । । 

अब केवल काल कहते है-- वह इस प्रकार है--वेशाख घुक्ल पक्ष की एकादशी की ग्रादि 

करके पुशिमा तक पॉच दिन (५) पुन जेप्ट से लेकर उनतीस वर्ण (२६) उसी मास को आदि करके ग्रासोज 

तक पाँच मास (५) पुन कातिक मास के कृष्ण पक्ष के चौदह दिनो को भी केवल ज्ञान के साथ वहाँ बिता 
कर मुक्ति को प्रात हुए | (१४८) चू कि अ्रमावस्था के दिन सब देवोन्द्र ने परि निर्वाग्य पूजा की धी। भ्रतः उस 
दिन को भी इसी मे मिलाने पर पन्द्रह दिन होते है। इस कारण इसका प्रमागा बीस दिन और पॉच मास 
ग्रधिक उनतीस वर्ण मात्र होता है! ( २६ वर्ण-५ मास-२० दिन ) यहाँ उपयुक्त गाथाए-- 

वासाण णतीस॑ पंच य मासे य वीस दिवसे य । 
चउबिह अणगारेहिं बारहहि गणेहि विहरतों ॥३५॥ 
पच्छा पावाणयरे कत्तियमामे य फिएह चोहसिए | 
सादीए रकत्तीण सेसरयं छेतु रिव्याओ ॥३६॥ 

णवं केवली कालो परुविदो | 
अर्थे--भगवान महावीर उनतीस व पॉच मास और बीस दिन चार प्रकरा के अ्रनगारो व बारह 

गगगों के साथ विहार करने हुए पश्चात् पावा नगर में कातिक मास मे कृष्ण पक्ष की चतुद्दशी को स्वाति 
नक्षत्र मे रात्रि को शेप रज अर्थाव् अधातिया कर्मो को नष्ट करके मुक्त हुए ॥३४-३६॥ इस प्रकार केवली 
काल की प्ररूपगा को । 

परिणिव्युदे जिशिंद चउत्थ कालस्स ज॑ं भवे सेसं | 
वासाणि तिएण मासा ऋट्ठ य दिवसा वि पणणरसा ||३२७॥ 

अथ--महावी र जिनेन्ध के मुक्त होने पर चतुर्य काल का जो शेप है वह तीन वर्ण आठ मास और 
पन्द्रह दिन प्रमाण है ॥३७।॥। 

अब भगवान महावीर के निवणिगत दिन से कातिक मास मे पन्द्रह दिन सगसरं को आदि 
लेकर तीन वर्ष और झाठ मासो के बीतने पर श्रावग मास की प्रतिपदा के दिन दुखमा काल अवतीर्णो 
हुआ । (३ वर्ष ८ मास १५ दिन) इस काल को वद्यंभान जिनेन्द्र की आयु मे मिला देने पर दश दिन अधिक 
पचत्त र वर्ण मात्र चतुर्थ काल के शेष रहने पर वर्धंमान जिनेन्द्र के स्वर्ग से ग्रवतीगं होने का काल होता 
है । (७५ वर्ण १० दिन) 

उक्त दो उपदेशों मे कौनसा उपदेश यथाथ॑ है। इस विषय में एलाचाये का शिष्य (वीरसेन 
स्वामी) अगपनी जीभ नही चलाता श्रर्थात् कुछ नही कहता, क्योकि न तो इस बिपय का कोई उपदेद्ष 
प्राप्त है। श्र न दोनो में से एक मे कोई बाधा ही उत्पन्न होती है । किन्तु दोनो मे से एक ही सत्य होना 
चाहिए, उसे जान कर कहना उचित है। धवलग्रन्थ पृष्ठ नम्बर ११६-१२६ पुस्तक न० € 



१२] [ श्री जिनागम 

(४) वर्धमान जिनके मुक्त होने के बाद कब शक्र शाल हुआ ? इसके विषय में तीन मत है--- 
बीर जिनेन्द्र के निर्वाण प्राप्त हुए बाद ६०५ वर्ण और पाँच मास बाद छक्र काल शुरू होता है 

ग्रर्थात् शक नरेन्द्र के काल मे ६०५ वर्ण ५ मास मिलाने से वधधंमान जिनके मुक्त होने का काल ग्राता है। 
कहा है कि-- 

पंच य मासा पंच य वासा छच्चेव होंति वासमया | 
सगकालेण य सहिया थाबेयव्यों तदो रासो ॥४१॥ ति. प. ४-१४९९ 

अथ--पाँच मास और पाँव दिन और छहसोौ वर्ण होते है। इसलिए शक काल से सहित राशि 
स्थापित करना चाहिए ॥४१॥ 

अन्य कितने ही आचाय॑ वीर जिनेन्द्र के मुक्त होने के दिन से चौदह हजार सात सौ लिरान+ वर्षों 
के बीत जाने पर शक नरेन्द्र की उत्पत्ति को कहते है । (१४७६३) कहा भी है कि- 

गुत्ति पयत्थ भयाई' चोहमस रयणाइ समइकंताई' | 
परिरिच्चुदे जिशिदे तो रज्जं सगणरिंदस्स |४२॥ ति, प. ४-१४९८ 

अथ--वीर जिनेन्द्र के मुक्त होने के पश्चात् गुप्ति३ पदार्थ भय» और चोदह"* रत्नों अ्र्यात् 
चांदह हजार सात सौ तिरानबे वा के बीतने पर णक नरेन्द्र का राज्य हुआ्ना ॥४२॥ 

अन्य कितने ही आचाय॑ इस प्रकार कहते है - जैसे वधमान जिनके मुक्त होने के दिन से पाँच 
मास भ्रधिक सात हजार नौ सौ पचानवे वर्षों के बीतने पर जक नरेन्द्र के राज्य की उत्तत्ति हुई। 
कहा भी है कि-- 

सत्तसहस्सा णवसद पंचाणाउदी सपंच मासा ये । 
अइकंता वासाण जहया तइया समुप्पत्ती ॥४३॥ 

अ्रथ- जब सात हजार नौ सौ पचानवी वर्ष ओर पांच मास बीतने पर शक नरेन्द्र की उर्त्नत्त 
हुई। (७६६५ वर्ण ५ मास) 

इन तीन उपदेशो मे एक होना चाहिए। तीनो उपदेणों की सत्यता सम्भव नहीं है, क्योकि, 
इनमे परस्पर विरोध है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १३२-१३३ पुस्तक न० € 

(५) उपशम सम्यक्त्व में तीथकर प्रकृति का बन्ध होता हैं या नहीं इन विषय में दो मत है-- 
महाबन्धे परिमाणारुगम प्ररुपणा मे लिखा है कि-सूत्र न० २७० 
“ग्वधि दशन और उपशम सम्यक्त्व मे इसी प्रकार जानना चाहिए। विशेष उपणम सम्यक्त्व 

में तीथंकर के बन्धक सख्यात-अबन्धक श्रसख्यात है । विशेपाथं कुछ आचार्यो का मत है कि--प्रथमोपशम 
सम्यक्त्व का काल अत्प होने से उसमे तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध नही होता किन्तु द्वितियोपशम में तीर्थंकर 
प्रकृति के बन्ध के विषय में मत-भेद नही है । गो क गाथा €३ मे कहा है कि-- 

पढमउपसभिये सम्मे सेसातिये अविरदादचत्तारि | 
तित्थयर बंध परिभया शथ रा केबाल दुगत ॥ 

धवलग्रन्थ पृष्ठ १८३ पुस्तक नम्बर १ 
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(६) सातवो नरक से निक्रला जीव तिय॑च गति में सम्यक्त्व की प्राप्ति करते है या नहीं इन 
विषय में दो मत है ।-- 

सूत्र-एकु हि चेव लिरिक्खगदि मागच्छति त्ति ॥२०७॥ तिरिक्खेसु उववशणहृया तिरिक्खा 

छएएो उप्पाएति, श्राभिणिबोहिय णाण णो उप्पाएति, सुदरणाणं खो उप्पाएति, ओहिंणाण णो उप्पाएति, 
सम्मामिच्छत णो उप्पाएति, सम्मत णो उप्पाएति, सजमासजम खो उप्पाएति ॥२०५॥ 

अथ--सातवी प्ृथ्ती से निकले हुए नारकी जीव केवल एक तियँच गति में ही जाते है। ॥॥२०४॥ 
तिप्रेतों मे उत्पन्न होने वाले तिर्रैच इन छह की उत्पत्ति नही करते। आमभिनिवोधिक ज्ञान को उत्पन्न नही 
करते, श्र् त ज्ञान को उत्तन्न नही करते, ग्रवधि ज्ञान को उत्पन्न नहीं करते, सम्प्रम्मिध्यात्व गुण को 
उत्न्न नही करते, सम्यकत्व को उत्पन्न नही करते, और संय्मा सयम को उत्यन्न नही करते है । ॥२०५॥ 

शका- (तिर्यचों मे तीथंकर आदि भी तो उत्तन्न नही होते है भ्रतएवं) तीर्थंकर झ्ादि का यहाँ 
प्रतिषेध क्यो नही किया ? 

समावान--नही, क्योकि तीर्थंकरादिको का तो तिर्यचो मे उत्पन्न होना सम्भव ही नही है । 
सव॑ प्रतिषेध में पहले प्रतिषेध्य वस्तु की उपलब्धि थाई जाती है। 

शकरा--उपयु कत तिर्यचा मे सासादन गुण स्थान की प्राप्ति का प्रतिषेध क्यो नही किया ? 
समावान- नही, क्योंकि, सम्पक्त्व का प्रतिषेध कर देने पर सम्थक्त्व से उत्पन्न होने वाला 

सासादन सम्यक्त्व गुण के प्रतिषध का सिद्धी बिना कहे ही हो जाती है । 

विशेषाथं--यहाँ सप्तम नरक से आये हुए तियच जीवो के सम्यक्त्व की प्राप्ति का स्वधा 
प्रतिपेध किया गया है किन्तु तीलोयपरणत्ति (२-२६२) पथा प्रज्ञापना (२०-१०) में उनमे से कितने ही 
जीवा द्वारा सम्यवकत्व ग्रहण किये जाने का विधान पाया जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४८४ पुस्तक नं० ६ 

(७) केवली का समुद्वात सहेतुक है या निर्हतुक है इन विषय में दो मत है--- 
शका-केवलियो के समुदुघात सहेतुक होता है या निर्हतुक ? निर्ेतुक होता है यह दूसरा 

विकल्प तो बन नही सकता, क्योकि ऐसा मानने पर सभो केवलिया को समुद्घात करने के श्रनन्तर ही 
मोक्ष प्राप्ति का प्रसद्ढ प्राप्त हो जायगा । यदि यह कहा जावे कि सभो केवली समुद्घात पू्वंक ही मोक्ष 
को जाते है, ऐसा मान लिया जावे इसमे क्या हानि है ? सो भी कहना ठीक नही है, क्योंकि ऐसा मानने 
पर लोक पूरण समुद्घात करने वाल केवलियो को ब।स सख्या वर्ण पृथकत्व के अनन्तर होती है यह नियम 
बन नही सकता है। कवलियो के समुदुघात सहेगतुक होता है यह प्रथम पक्ष भी नहीं बनता है, क्योंकि 
केवली सप्ठुदघात का कोई हेतु नही पाया जाता है। यदि यह कहा जावे कि तीन अधघातियाँ कर्मो की 
स्थिति से झायु कर्म की स्थिंत्त की अ्रसमानता ही समुद्घात का कारण है, सोभी कहना ठीक नही है, 
क्योकि, क्षीरा कपाय गुणस्थान की चरम अवस्था मे सपूर्ण कमें समान नहीं होते है, इसलिए सभी 
केवलियो के समुद्घात का प्रसद्भ आ जायगा ? 

ससावान--यतिबृषभाचाये के उपदेशानुसार क्षीण कषाय गुणस्थान के चरम समय मे सपूरां 
अधातियाँ कर्मो की स्थिति समान नही होने से सभी केवली सम्ुद्धात करके ही मुक्ति को प्राप्त होते है। 
प्रन्तु जिन आचार्यों के मतानुसार लोक प्रण समुद्घात करने वाले केवलियो की बीस सझुया का नियम 
है, उनके मतानुसार कितने ही केवली समुद्धात करते है और कितने ही नही करते हैं । 
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श हा--कौने से केवली सम्ुद्घात नही करैत है ? 

समाधान--जिनवी ससार व्यक्ति अर्थात् ससार मे रहने का काल वेदनीय आदि तीन कर्मों 
की स्थिति के समान है वह सम्रुरुचात नही करते शेष केवली करते है ! 

शक्रा-अन्ज्ञाति आ्रादि परिणामों के समान रहने पर ससार व्यक्ति स्थिति और शेष तीन कर्मों 
की स्थिति में विपमता क्या रहती है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, ससार की व्यक्ति और कम स्थिति के घात के कारण भूत अनिवृति 

रूप परिणामा के समान रहने पर ससार को उसके ग्रर्थात् तीन कर्मो की स्थिति के समान मान लेने मे 
विरोष श्राता है । 

शऊका--ससार के विच्छेद का क्या कारण है ? 
समाधान -द्वादशाग का ज्ञान, उनमे तीत्र भक्ति, केवली समुदुधात और अनिद्ञ॒ति रूप परिणाम 

ये सब ससार के विच्छेद का कारण है । परन्तु यह सब कारण समस्त जीवा मे सभव नही है, क्योकि दर 
पृ ओर नौ पूर्व के धारी जीवो को भो क्षपक श्रेणी पर चढना देखा जाता है। भ्रत वहाँ पर ससार 
व्यक्ति के समान कम स्थिति नहीं पाई जाती है। इस प्रकार अन्तमुहते में नियम से नाश को प्रात होने 
बाले पल्योपम के अ्सख्यातवे भाग प्रमाश या सख्यात ग्रावली प्रमाण स्थितिकागड़ों का विनाश करते 
हुए कितने ही जीव समुद्घात के बिना ही आयु के समान शेव कमों को कर लेते है। तथा कितने ही जीव 
समुद्घात के द्वारा शेष कर्मो को श्रायु कम के समान करते है। परन्तु यह समसार का घात केवली मे पहले 
सम्भव नहीं है, क्योकि पहले स्थितिकारडक के घात के समान सभी जीवा के समान परिशाम पाये 
जाते है । 

शक्रा--जबकि परिणामो में कोई अ्रतिशय पाया नही जाता ह, अर्थात् सभी .कवलियों के परि- 
गाम समान होते है तो पीछे भी ससार का घात मती होग्रो ? 

समाधान-नही, क्योकि वीतराग रूप परिणामा के समान रहने पर भी भ्रन्तमृ हंत॑ प्रमाए 
ग्रायु कम की अपेक्षा से आत्मा के उत्पन्न हुए अन्य विगिष्ट परिणामा से समार का घात बन जाता है । 

शका> अन्य आचार्यों के द्वारा व्याख्यान नही किये गये दस अर्थ का इस प्रकार व्याख्यान करते 
हुए आप सूत्र के विरुद्ध जा रहे हो ऐसा क्यों न माना जाय ? 

समाधान--नही, क्योंकि वर्ष प्रथवत्व के अन्वराल का प्रतिपादन करने वाले सूत्र के वशवर्ती 
ग्राचार्यों का ही पूर्वोक्त कथन से विरोध आना है। 

शका --छम्मासा उवसेसे उप्पणण जस्म केवल णारं | 
सः्समुग्घाओ सिज्कमइ रेसा भज्जा समुग्घाएं ॥१६७॥ 

श्रथं-छ मास प्रमाण आयु कर्म के शेप रहने पर जिस जीव को केवल ज्ञान उत्पन्न हुआ है 
बह समुद्ूधात को करके ही मुक्त होता है। शेष जीव समुद्घात करते भी है और नही भी करते है । 

इस पूर्वोक्त गाथा का उपदेद क्यो नही ग्रहरा किया है ? 

समाधान--नही, क्प्रोंकि, इस प्रकार के विकल्प के मानने मे कोई कारण नहीं पाया जाता है, 
इसलिए पूर्वोक्त गाथा का उपदेश नही ग्रहण किया है। कहा भी हे कि-- 
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जैेसि आउ समाइट णामा गोदाणि वेयणीयं च | 
ते अकब समुग्धाया वच्चतियरे समुग्घाए ॥६८॥ 

अथर- जिन जीवों के नाम गोत और वेदनीय कम की स्थिति आयु कर्म के समान होती है वे 
समुदघात नही करके ही मुक्ति को प्राप्त होते है। दूसरे जोव सघ्ुदृघात करके ही मुक्त होते है। 

इस प्रकार पूर्वोक्त गाया में कहे गय्रे श्रभिप्राय को तो किन््ही जीवा के सम्र॒द्बात होने में भ्ौर 
(कन्ही जीवो के समुदुघात के नही होने मे कारण नही कहा जा खक़ता है, क्याकि, सप् ग॑ जीवा में समान 

$ निवृत्ति रूप परिणामों के द्वारा कर्म स्थितियों का घात पाया जाता है, अत उनका आ्रावु के समान होने 
में विरोध आता है। दूसरे क्षाण काया ग्रुहास्थान के चरम समय में तीन अ्वातियाँ कर्मों की जघन्य 
स्थति पन्ल्योपम के असझ्वातव भाग सभो जीवों के पाई जाती है इसलिये भो पूर्वोक्त अर्थ ठीक प्रतीत 
नही होता है । 

शका-आ्रागम तो तक का धिपय नही है इसलिए इस प्रकार तक के बल से पू्वॉक्ति गाथाओं 
के अ्भिप्राय का खगइन करना उचित नही है ? 

समावान-नही, क्योकि, इन दोनो गाथाग्रों का आगम रूप से निर्णय नही हुआ है। अथवा 
यदि इन दोना गायाओं का आगम रूप में निर्णय हो जाय तो इनका हो ग्रहण रहा झाये । घवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ३०१-३०४ पुस्तक नग्बर १ 

(८) असंज्ञी के कौनसी लेश्या होती है उन विषय में दो मत है--- 
श्री घबल ग्रन्थ में सवंत्र असजिया के तेजो लेश्या का अभाव या तेजो लेश्या मे प्रसज्ञी पचेन्द्रिय 

पर्याप्त जीव समास का अ्माव ही बतलाया हू । जब गोम्मट्सार जीव कागड में सज्ञी मार्गंगा के श्रालाप 
बतलाते हुए असज्ञियां के जो चार लेश्याएं बतलाई है वह कथन धवलाकार की मान्यता से विरुद्ध है, 
परन्तु गोम्भटुसार जीव काणड के मूल अलाप अधिकार मे ही जो दो मान्यताएँ पाई जाती है उसका कारण 
क्या होगा इसका टीक निशय सम भले म नही झाता । धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७६६ पुस्तक न० २। 

(९) असयत सम्पर्ग्दाप्ट के अपयाप्ति काल में लेश्या के विपय में दो मत--- 
ग्रसयत सम्पस्टृष्टि को अपर्याप्त काल में भाव से छहो लेश्या होती है। परन्तु गोमठ्ूसार जीव 

कासड के आलाप अधिकार म सम्यक्त्व मार्गंगा के अ्रपर्याप्त आलाप बताते हुए एक कापोत और तीन शुभ 
इस प्रकार चार लेश्याए हो बतलाई है परन्तु गोमहुसार मे एसा कथन क्या किया समभने में नही श्राता, 
क्याकि आगे उसी में वेदक सम्यक्त्व के आलाव बतलात हुए छहा लेश्प्राए कही गई है । धवल ग्रन्थ प्रृष्ट ५०६ 
पुस्तक न० २ 

(१०) छ्षपक्र श्रे णी चढने वाला जीव कोनसा उपयोग में श्रेणो चढ़ता है, इस विषय में दो मत-- 
क्षपण प्रारम्भ करने के भी अन्तमुहहृते पूव॑ से श्रनन्त गुणी विशुद्ध के द्वारा विशुद्ध होते हुए 

चारो मतो योग मे से किसो एक मनो योग, चारा वचन योगों मे किसी एक वचनयोगवाला, और 
ओदारिक काययोगी होता है। चारा कषायो मे से किसी एक कषायके उदय से संयुक्त है। नियम . से 
हीयमान कपाय वाला होता है - कौनसा उपयोग वाला है। इस विषय मे दो उपदेश हैं। (१) नियम से 
श्र्तज्ञान रूप उपयोग से उपयुक्त हो कर ही क्षपक श्रे णी चढता है। (२) श्र् तज्ञान से या मतिज्ञान 
से, चक्षुर्शंत से श्रथवा भ्रवलुरशन से उपयुक्त हो कर क्षपक श्रे णी चढता है। चारित्र मोहकी क्षपणा 
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करने वाले के नियम से शुक्ल लेश्या होती है, वह भी वर्धमान लेश्या होती है। क्षपक श्रेणी चढने 
वाले जीव के तीनो वेदों में से एक वेद होता है। कबाय पाहुइसूत्त सूतनाँ ४-२१० पृष्ट ७३६ पुस्तक न १ 

(११) जलका स्व्राभाविक वर्ण के विषय में दो मत--- 

सूक्ष्म अपकायिक जीवो के पर्याप्त काल मे द्रव्य से कापोत लेइया कहना चाहिए, 

तथा बादर कायिक जीवो के स्फ़टिक वरणांवाली शुक्ल लेश्या कहना चाहिये, क्योकि, धनोद- 
घिवात और घनवलप्रबात द्वारा आकास से गिरे हुए पानी का धवल वर्ण देखा जाता है। 
ग्रहाँ पर कितने ही झचाय॑ ऐसा कहते है कि धवल, कृष्ण, नील, पीत, रक्त और ग्राताम्र वर्ण का पानी 
देखा जाने से पानी धवल बरणं ही होता है ऐसा कहना नहीं बनता ? परन्तु उनका यह कहना 
युक्ति सगत नही है, क्योंकि, भ्राधार के होने पर मट्ठी के समोग से जल अनेक वर्ण वाला हो जाता 
है ऐसा व्यबहार देखा जाता है परन्तु जल का स्वभाविक वर्ण धवल ही है। धवल ग्रन्थ प्रृष्ट ५५९-५१० 
पुस्तक न०२ 

(१२) संक्लेश और बविशुद्धि से प्रदेश विन्यास होता है या नहीं इस विषय में दो मत--- 
तीर्थेंकरादिको की आसादना रूप मिथ्यात्व के विना तोब कषाय होती नही, क्योंकि, ऐसा पाया 

नही जाता। तथा इस प्रकारकी कषायस्थिति उत्कर्णण और स्थितिबन्ध की निमित न हो सो भी नही 
है, क्योकि, ऐसा होने पर उनके निष्कारण होने का प्रसंग आता है। इसलिये तीब्र सकनेश विलोम रूप 
से प्रदेश विन्यासका कारण है और मन्द सेक््लेश अनुलोम रूप से प्रदेश विन्यास का कारग् है 
ऐसा मानना चाहिए। 

शक्ा--इस प्रदेश रचना का क्या फल है ? 

समाधान--बहुत कम स्कन््धो का सचय करना ही इसका फल है। 
शका-सकक्लेश भ्रौर विशुद्धि इन दोना से अ्रनुलोम रूप से ही प्रदेश विन्यास होता है, ऐसा क्या 

नही मानते ? 

समाधान--नही, क्योकि, विरुद्ध कारणों से एक काये होता है, ऐसा मानने मे विरोध आता है । 
यहू उच्चारणाचायें का मत है। 

शंक्रा -इससे क्या सिद्ध होता है ? 
समाधान--इससे त्याग के बल से जघन्य सत् कम को प्राप्त हुए जीव के मिथ्यात्व का जो 

प्रपना जघन्य सत्व प्राप्त होता है उससे नरक गति में उसका सत्व असख्यातवाँ भाग अधिक सिद्ध होता 
है। किन्तू भ्रूतवली भट्ठारक के अभिप्राय से विलोम विन्यास का कारण गुशित कर्माशिकत्व और श्रनुलोम 
विन्यास का कारण क्षपित कर्माशिकत्व है,न कि सक्लेश और बवियुद्धि। घवल प्रन्थ प्रृष्ठ ४४ 
पुस्तक न० १०। 

(१३) भायु के बन्ध के विषय में दो सत--- 
सूत्र--कमेरश! कालगदसमाणों पुव्व कोडाउएसु जल चरेसु उववरणों ॥३६॥ 
अक्रथे--क्रम से काल को प्रात होकर पूर्व कोटी श्रायु वाले जलचरो मे उत्पन्न हुआ ॥।३६॥ 
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परभव सम्बन्धी आयु के बच्धचने के पश्चात भुज्यमान आयु का कदली घात नही होता किन्तु 

वह जितनी थी उतनी का द्वी वेदन करता है। इस बात का ज्ञान कराने के कारण “क्रम से” काल को 
प्राप्त होकर कहा गया है । 

शका--परभविक आयु को बाँधकर भूज्यमान आयु का घात मानने मे कोन सा दोष है ? 

समाधान--नही क्योकि, जिसकी भूज्यमान आ्रायु की निर्जरा हो चुकी है, किन्तु ग्रभी तक जिसके 
परभव की श्रायु का उदय प्राम नही हुआ है उस जीव का चतुगंति के बाह्य हो जाने से अभाव प्रास हो 
जाता है । 

शंक्रा--है भगवान् ? आयु मे कितने भाग शेप रहने पर जीव परभव की आयु कम को बाँघते 
हुए बॉँधते है ? हे गौतम | जीव दो प्रकार के कहे गये है, सख्यात वर्षाबुष्पर और असख्यात वर्षायुष्क । 
उनमे जो भ्रसख्यात वर्षायुष्क है वे आयु के अरशों मे छह मास शेप रहने १र परभव की आयु को बॉधते 
हुए बाँवते है । और जो सख्यात वर्षायुप्क जीव है वे दो प्रकार के कहे गये है। सोतक्रमायुष्क और निरूप- 
क्रमायुष्फ । उनमे जो निरूपक्रमायुप्क है वें आय में त्रीभाग शेप रहने पर परभ्रविक आयु को बॉचते है । 
श्रौर जो सोपक्रमायुष्क जीव है वे कथचित त्रिभाग ( अर्थात् कथचित त्रिभाग का जिभाग, और कथचित 
त्रिभाग, त्रिभाग, ज़िभाग ) शेप रहने पर परभव सम्बन्धी श्रायु को बाधते है । इस व्याख्या प्रश्नप्ति सूत्र के 
साथ कैसे विरोध नही होगा ? 

समाधान-न-नही क्प्रोकि-इस सूत्र से वह सुत्र भिन्न आचार के द्वारा बनाया हुआ होने के कारण 
प्रथक हे-अश्त उससे इसका मिलान नहीं हो सकता है । धवलग्रन्थ पृष्ठ २३८ पुप्तक न० १० 

ब् 4 « ( 

(१४) उत्कृष्ट श्रायु को बांधने वाला कोन हैं भर उनको आयु को अपवर्तनाथात द्वोती है या 
नहीं इस विषय में दो मत-- 
आयु का उत्कृष्ट बन्च सबत के होता है। ऐसा कहने पर श्रपू्व करणा भ्रनिवृतिकरण और सूक्ष्म 

साम्परायिक उपशामको का तथा उपशात कपाय व प्रमत सयतो का ग्रह॒रा किपा गया है । 

शंका--प्रमत सयतो मे उत्कृष्ट अनुभाग का सत्त्व कैसे पाया जाता है ? 
समाधान--प्रह कोई दोप नही है, क्योकि आयु के उत्कृष्ट अनुभाग को बाधकर प्रमत सयत 

गुंगास्थान को प्राप्त हुए जीव के उसका सत्त्व पाया जाता है । 

शका-सयता सयतादिक नीचे के ग्रुणस्थान मे स्थित जीय उत्कृष्ट अनुभाग के स्वामी क्यों 
नही होते ? 

समाधान--नही, क्प्रोकि-उत्कृष्ट अ्रनुभाग के साथ आयु को बावने पर सय्रता-सयतादि अ्धघस्तन 
गृणस्थानो मे गमन नही होता । 

शका-उत्कृष्ट अ्रनुभाग को बाधकर उसे अपवतंना घात के द्वारा धातकर पश्चात अश्रधस्तन 
गुणस्थान को प्राप्त होने पर उत्कृष्ट अनुभाग का स्वामी क्यो नही होता ? 

समाधान--नही क्योकि घातित श्रनुभाग के उत्कृष्ट होने का विरोध है। उत्कृष्ट अनुभाग को 
बाधने पर उसका अ्पवतना घात नही होता ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते है, किन्तु वह घटित नही होता । 
क्योकि ऐसा मानने पर एक तो उत्कृष्ट आयु को बाधकर पश्चात उसका धात करके मिथ्वात्व को प्राप्त 

डे 
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हो अग्निकुमार देवो मे उत्पन्न हुए ढ्ीपायन मुनि के साथ व्यभिचार आता है, दूसरे उसका धात माने बिना 
महाबन्ध मे प्ररपित उत्कृष्ट अनुभाग का उपाधे पुद्गल प्रमाण अन्तर भी नही बने सकता। धवलपग्रन्थ 
पृष्ठ २०-२१ पुस्तक न० १२ 

(१५) जीव संयम को आप्त कब करता हैं इस विषय में दो मत-- 
गर्भ मे थाने के प्रथम समय से लेकर आठ वर्षो के बीतने पर सयम ग्रहण के योग्य होता है ऐसा 

कितने ही आचाय कहते है, किन्तु वह घटित नही होता है, क्योंकि ऐसा मानने पर "योनि निष्क्रमरा रुप 
जन्म मे” यह सूत्र बचन नहीं बन सक्रता । यदि गर्भ मे आने के प्रथम समय से लेकर ग्राठ वर्ष ग्रहगा किये 
जाते है तो “गर्भ पतन रुप जन्म से आठ वर्ष का हुआ” ऐसा सूत्रकार कहते, किन्तु उन्होंने ऐसा नही कहा 
है । इसलिये सात मास अधिक आठ वर्ष का होने पर संयम को प्राप्त करता है यही अथंग्रहणा करना 
चाहिये क्यांकि ग्रन्यथा सूत्र मे “स्वंलघु” पद क! निर्देश घटित नहीं होता । धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७६ 
पुस्तक न० १० 

(१६) अवधि सान का जधन्य क्षेत्र के विषय में दो मत-- 
सूदम निगोद जीव को जघन्य अवगाहना मात्र यह सब ही जघन्य अवधि सान का क्षेत्र अश्रवाधि 

ज्ञानी जीव और उसके द्वारा ग्रहण फ़िये जाने वाले द्वव्प का अन्तर है ऐसा कितने ही आचाये कहते है, 
परन्तु यह घटित नही होता, क्योंकि ऐसा मानने से सूक्ष्म निगोदिया जीव की जघन्य अवगाहना से जघन्य 
प्रवधिज्ञान के क्षेत्र के प्रसख्यात गुरो होने का प्रसग आवेगा । 

शका--असख्यात गुण कैसे होगा ? 
समाधान--क्योकि जबन्य अवधिज्ञान के विपय भूत क्षेत्र के विस्तार और उत्सेध से श्रायाम 

को गुणा करने पर उससे असख्पात गुरात्तव सिद्ध होता है। और अ्सख्यात ग्रुणत्व सम्भव है नहीं क्योंकि 
“जितनी सूक्ष्म निगोद जीव की जघन्य अवगाहना हो उतना ही जघन्य अवधिज्ञान का क्षेत्र है'' ऐसा कहने 
वाले गाया सूत्र के साथ विरोव हागा। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २२ पुस्तक न० ६ 

(१७) अवधिज्ञानी क्प्रा एक श्रेणी में ही जानता है इन विषय में दो मत-- 
ग्रवधिज्ञानी एक श्रे ग्गी मे ही जानता है श्रतएवं सूत्र विरोध नहीं होगा। ऐसा कितने ही झ्ाचार्य॑ 

कहते है। परन्तु यह भो घटित नही होगा, क्याक़ि ऐसा मानने पर चक्ष इन्द्रिय जन्य ज्ञान से सख्यात 
सू ख्यग्रुल विस्तार उत्मेघ और आयाम रुप क्षेत्रके भीतर स्थित वस्तु का ग्रहण देखा जाता है। तथा वैसा 
मानने पर इस जघन्य अवधि ज्ञान के क्षेत्र का आयाम असख्यात योजन प्राप्त होगा । 

शक्रा-यदि उक्त अ्वधिज्ञानगा आयाम अमसख्यातग्रुणा प्राप्त होता है तो होने दीजिये क्योकि 

वह इष्ट ही है ? 
समावान--ऐसा नहीं कहा जा सकता क्योंकि इसके कालसे असछ्यातग्रुणे अर्थ मास 

काल से अनुमित असख्यात गुणे भरत रूप अवधि क्षेत्र में भी ग्रसख्यात योजन प्रमाण आयाम 
नही पाया जाता। दूसरे उत्कृष्ड देशावचिज्ञानी सॉयत अपने उत्कृष्ट द्रव्य को आदि करके एक 
परमाणु आदि भ्रधिक क्रम से स्थित घनलोक के भीतर रहने वाले सव पुद्गल स्कन्धो को 
बया युगयवत जानता है या नहीं ? यदि नहीं जानता है तो उसका अवधि क्षेत्र लोक नहीं हो 
सकता क्थांकि वहु एक आकाश श्रेणी मे स्थित पुदुगल स्कन््धो को ग्रहण करता है। झर यह एक 
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प्राकाश पक्ति धन लोक प्रमाण हो नहीं सकती, क्योकि घन लोक के असख्यात मे भाग रूप घन 

लोक प्रमाणत्वका विरोध है इसके प्रतिरिक्त वह कुलाचल, मेरू पव॑त, भवन विमान, झ्राठ पृथिवियाँ 

देव, विद्याधघर, गिरगिट और सरी सपादिको को भी नहीं जान सकेगा क्योकि इनका एक आकाश 

- में अ्रबस्थान नहीं है। और वह उनके अवयव को भी नहीं जानेगा क्योंकि भ्रवयवी के श्रज्ञात होने 

पर “यह उसका अवयव है” इस प्रकार जानने की शक्ति नही हो सकती । यदि वह युगपत् सब घनलोक 

की जानता है तो हमारा पक्ष सिद्ध है क््यांकि वह प्रतिपत से रहित है। 

सूक्ष्म निगोद जीवकी अवगाहना को घन प्रतरकार से स्थापित करने पर एक आ्राकाश विस्तार 
रूप अनेक श्रेणी को ही जानता है ऐसा कितने ही आचारय॑ कहते हैं परन्तु यह भी धटित नही होता 
क्योकि ऐसा होने पर “जितनी यू#स निमोद जीवकी जधन्य ग्रवगाहता है उतना ही जबन्य अवधिका क्षेत्र 
है ऐसा कहने वाले गाथा सूत्र के साथ विरोध होग़ा । और छदप्नध्या के अनेक श्र णीयोका ग्रह ए विरूद्ध 
नही है क्याकि चक्षु इन्द्रिय जन्य ज्ञान से अनेक श्रेणियों से स्थित पुगदुलस्कल्धों का ग्रहण पाया जाता है | 
धवलग्रन्थ पृष्ठ २३-२४ पुस्तक न० ६ 

(१८) नरकगति नाम कम प्रकृति के साथ जिन प्रकृतियों का युगपत उदय होता है थे प्ररृतियाँ 
नरकगति नाम कम के साथ बंध को प्राप्त द्ोतो हैं इन विषय में दो मत--- 

शका--नरक गति के साथ एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिद्वीय जाति नाम वाली प्रकृतियाँ 
क्या नही बधती हैं ? 

समाधान--नहीं क्योकि नरकगति के बन्ध के साथ इन द्वीरिद्रिय जाति आदि प्रकृतियों के बन्ध 
का विरोध है । 

शक्रा--इन प्रकृतियों के सत्व का एक साथ एक जीव मे ग्रवस्थान देखा जाता है। इसलिये बन्ध 
का विरोध नहीं होना चाहिए ? 

समाधान--सत्व की भ्रपेक्षा उक्त प्रकृतियों के एक साथ रहने का विरोध भले ही न हो क्योकि 
ऐसा माना गया है। किल्तू बन्च की अपेक्षा उन प्रकृतिया के एक साथ रहने मे विरोध का अभाव नही है। 
ग्र्थात् विरोब ही है क्याक्रि इस प्रकार का उपदेश नहीं पाया जाता है। ग्रौर सत्व में विरोध का अभाव 
देखकर बध में भी उनका झ्भाव नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि बध ग्रौर सत्व में एकत्व का विरोध है 
पर्थात् बध और सत्व ये दोनो एक वस्तु नही है । 

कितने ही ग्राचायं यह कहते है कि नरक गति नामक नाम कम की प्रकृति के साथ जिन प्रकृ- 
तिथा का युगपत उदय होता है वे प्रकृतियाँ नरक गति नाम कर्म के साथ बध को प्राप्त होती है । किन्तु 
उनका यह कथन घटित नहीं होता है, क््याकि ऐसा मानने पर पध्रव उदयशील होने से नरक गति नाम 
प्रकृति के साथ उदय में आने वाले स्थिर और शुभ नाम कर्मों का नरकगति के साथ वध का प्रसग झ्ाता 
है । किन्तु ऐसा है नही, क्योंकि शुभ प्रकृतियों का ग्रशुभ प्रकृतियों के साथ बध का अ्रभाव है । इसलिये नरक 
गति के साथ जिन प्रकृतियों का उदय नहीं है एकान्त से उनका बन्ध नहीं ही होता है। किन्तु जिन प्रकृ- 
तियो का एक साथ उदय होता है उनका नरक गति के साथ कितनी ही प्रकृतियों का बध होता है और 
कितनी ही प्रकृतियों का बध नहीं होता है ऐसा अर्थ ग्रहण करना चाहिए । धवलग्रन्थ पृष्ठ १०२-१०३ 
पुस्तक न० ६। 
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(१९) बादर प्रथिवी कायिक प्रत्येक शरीर में जीव अधिक से अधिक कितने काल तक रहता 

है इस रिपथ में दो मत-- 

सूत्र--अधिक से ग्रधिक कर्म स्थिति प्रमाण काल तक जीव बादर पृथिविकायिक प्रत्येक शरीर 

पर्या+ मे रहते है ॥9/॥ 
सूत्र मे जो कर्म स्थिति शब्द है उसमे सत्तर सागरोपम कोडाकोडी मात्र काल का ग्रहण करना 

चाहिये, क्यांकि विशेष कर्मो की स्थिति को छोडकर कर्म सामान्य की आयु स्थिति का ही यहाँ ग्रहण किया 

गधा है। कितने ही आचार्य ऐसा कहते है कि सत्तर सागरोपम कोडाकोडी को ग्रावली के असख्यातव भाग 

से गुणा करने पर बादर प्ृथिविकायादि जीवों वी काय स्थिति का प्रमाग आता है क्तु उनकी यह कमे 

स्थित सज्ञा कार्य में कारण के उपचार से ही सिद्ध होती है। 

शका--ऐसा व्याख्यान हैं यह कैसे जाना जाता है ? 

समावान--'कर्म स्थिति को आवली के असरूपात भाग से गुणित करने पर बादर रिथिति 

होती है” ऐसे परिकर्म के वचन वी अन्यथा उपपति बन नहीं सकती इसी से उपयुक्त व्याख्यान जाना 

जाता है। 
वहा पर यद्यपि सामास्य से “वादर स्थिति होती है” ऐसा कहा है तो भी पृथिवि कायादिक बादर 

प्रत्येक शरीर जीवो की स्थिति ग्रहणा करना चाहिये क्याकि सूत्र मे बादर स्थिति का प्ररुपणा असख्यात- 

भ्रसख्यात अवसपिणी प्रमाण किया गया है। धवलग्रन्व पृष्ठ १४४-१४५ पुस्तक न० ७ 

(२०) बन्ध व्युच्छिति के विषय में दो मत-- 

सज्वलन क्रोध के विनिष्ट होने पर जो शेप अनिवृति बादर काल का सख्यातवा भाग रहता है 

उसके सख्यात खशड करने पर उनमे बहु भागो को तिताफर एक भाग शेप रहने पर सज्वलन मान का बन्ध 

व्युच्छेद होता है | पुन एक खशड के सख्यात खण्ड करने पर उनमें बहुत रागडों का बिताकर एक खगड़ 
दोष रहने पर सज्वलन माया का बन्ध व्युच्छेद होता है ! 

शका>यह केसे जाना जाता है ? 
समावान--“'शेष शेप मे सख्यात बहुभाग जावर” इस वीस्सा श्रर्थात् दो बार निर्देश से उक्त 

प्रकार दोनो प्रकृत्तियों का व्युच्छेद काल जाना जाता है । 

शका--कपाय प्रामृत के सूत्र से तो यह सूत्र विरोध को प्राप्त होता है ? 
समाधान - ऐसी आशका होने पर कहते है कि-सचसुच में कपाय प्रामृतर के सूत्र से यह सूत्र 

विरुद्ध है परन्तु यहा एकात ग्रहण नही करना चाहिये क्योवि “यही सत्य है” या वहीं सत्य है” ऐसा श्र् त 
केवलीयो अ्रथवा प्रत्यक्ष ज्ञानियो के बिना निवपचय फरने पर मिथ्यात्व का प्रसंग होगा । 

शऊक्रा-सूत्रों के विरुद्ध कैसे हो सकता है। 
समाघधान-यहू शक्रा ठीक नही है क्योंकि ग्रल्प श्रूत के धारक आचार्या नें परतत्र सूत्र व 

उपसहारो के विरोध की सम्भावना देखी जाती है। 
शका-उपछद्वारों के सूत्र पना कैसे उचित है ? 
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समाधान--यह भी शवा ठीक नहीं है, क्योकि श्लिजर (घट॑विशेष) घट धटी शराव व उदंचन 
श्रादि मे स्थित भी प्रमृत सागर के जल मे ग्रमृतत्त्व पाया ही जाता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५६ पुस्तक न०८ 

(२१) कौनजीव बाईस प्रकृति रुप सत्व स्थान की जिभक्ति करने वाला द्वोता है इन विषय में 
दो मत-- 

कौनजीव बाईस प्रकृति रुप सत्त्व स्थान की विभक्ति करने वाला होता है ? मिथ्यात्व और 
सम्यग्मिथ्यात्व के क्षपित हो जाने पर तथा सम्यक्त्व प्रकृति के शेष रहने पर मनुष्य अथवा मनुष्यनी 
कृत्य कृत्य वेदक सम्याट्रष्टि जीव बाईस प्रकृति रुप सत्त्व स्थान की विभक्ति करने वाला होता है। 
सुज न० ६५ 

विशेषार्थ-शंका--त्य कृत्य वेदक सम्यग्दृष्टि तो मरणकर चारों गतियो मे उत्पन्न हो सकता 
है फिर यहाँ पर मनुष्य भ्रथवा मनुण्यनी को ही बाईस प्रकृति की विभक्त का स्वामी कैसे कहा ? 

समाधान-कुछ आचार्यो के उपदेशानुसार कृत्य-कृत्य वदेक सम्यग्टष्टि जीव का मरण होता 
ही नही हैं इसीलिये सूत् मे मनुष्य पद दिया है। कुछ आ्राचार्यों का यह मत है कि कृत्य-कृत्य वदेक का 
मरग होता है और वह चारो ही गति मे उत्पन्त हो सकता है उनके मतानुसार सूत्र मे दिये गये मनुष्य पद 
का ग्र्थ यह लेना चाहिये कि दर्शन मोह के क्षपगणा का प्रारम्भ मनुष्य के ही होता है। हा निष्टापन चारो 

गतियो मे हो सकता है। महाधवल पृष्ठ ६० पुस्तक न० १ 

नोट >यह प्रकरण क्षपक श्रेणी का कौन स्वामी है उसमें मात दर्शांन मोह का ही क्षपण का 
जबाव समाधान मे दिया गया है जो उचित नही है । 

(२२) दूरा प्रकृष्टि एक विकल्प रूप है या अनेक विकल्प रूप हन विषय में दो मत-- 
शक्रा-दूरा प्रकृष्टि एक रूप है या अ्रनेक विकत्प रूप है ? 

समाधान--कितने आचार्यों के मत से एक विकल्प रूप है अर्थात् वह कहते हैं कि आगे आवली 
प्रमाण स्थिति सत्व रहने तक स्थितिकाएडक घात का प्रमाग सवंत्र ही समान हो रहता है | परच्तु 

जय धवलाकार ने इस मत का खगइन करके यह सयुक्ति सिद्ध किया है कि दूरा प्रकृष्टि अनेक विकल्प 
ख्प है। 

शका--दूरा प्रकृष्टि किसे कहते है ? 

समाधात--पल्य प्रमाण स्थिति सत्त्व से अत्यन्त दूर तक अ्रपकर्षण कर श्रर्थात् स्थिति को 
घटाते-घटाते जब वह पत्क के भ्रसख्यातवे भाग मात्र रह जाय ऐसे सबसे अन्तिम स्थिति सत्व को दूरा 
प्रकृष्टि कहते हैं । दूरा प्रकृष्टि का दूसरा अथे यह भी किया गया है कि इस स्थल से आगे अवशिष्ट स्थिति 
सत्व के असाख्यात बहुभागों को ग्रहण करके एक-एक स्थिति काण्डक घात होता है । कषाय पाहुड सुत्त 
पृष्ठ ६४८ पुस्तक नम्बर १ 

(२३) देवों कितना क्षेत्र को रोक कर विक्रिया काते हैं इस विषय में दो मत-- 
शका--असख्यात योजन क्षेत्र को रोक कर विक्रिया करने वाले देव पाये जाते हैं ? 

समाधान--नही, क्योकि, असख्यात योजन प्रमाण विक्रिया करने वाले देव सामान्य देवो के 
प्रसंख्यातवें भाग मात्र द्वी होते हैँ। कितने ही आचाय ऐसा कहते हूँ कि सभो देव भ्रपने श्रवधिज्ञान के क्षेत्र 
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प्रमाण विक्रिया करते है, परन्तु उनका यह कथन घटित नही होता है। क्योकि वेक्रियिक समुद्घात को 
प्राप्त हुई राशि “लियंग्लोक के सख्यातबे भाग प्रमाण क्षेत्र मे रहती है” ऐसा व्याख्यान देखा जाता है। 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८५, पुस्तक न० ४ 

(२४) औदारिक शरीर की जघन्य संघातनकृति किसके होती है इस विषय में दो मत हैं-- 
शका--ओऔदारिक शरीर की जघन्य सघातन कृति किसके होतो है ? 

समाधान - जो कोई जीव सूक्ष्म है, भ्रपर्याप्त है, प्रत्येक शरीरी है, श्रनादिलम्म मे पतित है, 
प्रथात् जिसने भ्रनेक बार इस पर्याय को ग्रहण किया है, प्रथम समय में तद भवस्थ हुआ्ना है | प्रथम 
समय से पअ्रह्दारक है झौर सबसे जवन्य योगवाला है, उसके ग्रौदारिक शरीर की जघन्य सधातन क्ृति 
द्वोती है। इससे भिन्न अजघन्य साातन कृति होती है । 

शका--"अ्रनादि लम्भ में पतित ' यह किस लिए कहा जाता है ? 
समाधान--यह् ठीक नही है, चू कि प्रथम लम्भ मे सव जघन्य उपपाद योग नहीं पाया जाता 

प्रत “ग्रनादि लम्भ में पतित” ऐसा कहा गया है। “प्रत्येक शरीर के” यह सत्कमं प्रकृति प्राभूत का वचन 
है और पूर्व कोटि प्रमाग आयु के अन्तिम समय मे उत्कृष्ट स्वामित्व का निर्देश ये दोनों वचन चूंकि सूत 
विरुद्ध हू । इसालए इनका अनादर नही करना चाहिए, क्प्रोकि दो सूत्रों मे मध्य मे विरोध होने पर चुप्पी 
का अ्रबलम्वन करना ही न्याय है। धवन ग्रन्थ पृष्ठ ३३२ पुस्तक न० ६ 

(२५) सक्लेश तथा विसुद्धि किसको कहते है इस विषय में दो मत-- 
शका-सकक्लेश नाम किसका है ? 
सम्राधान--भ्रसाता का बन्ध योग्य परिणाम को सॉकक््लेश कहते है । 

शका- विशुद्धि नाम किसका है ? 
समाधान--स्ताता के बन्ध योग्य परिणाम को विर्शाद्ध कहते हे । 

कितने ही झावाय॑े ऐसा कहते है कि उत्कृष्ट स्थिति से प्रधस्तन स्थितियां का बाधन वाले जीव 
का परिणाम ' विशुद्धि/ इस नाम से कहा जाता है, श्रौर जघन्प स्थिति से उपरिम द्वितीय, तृतीय श्रादि 

स्थितियों को बाबने वाले जीव के परिणाम “सकलेष” कहलाता है । किन्तु उनका यह कथन घटित नहीं 
होता, क्योकि जघन्य श्रौर उत्कृष्ट स्थिति के बाधने के योग्य परिरशशाम को छोडकर शेष सध्यम स्थितियों 
के बाधने योग्य सक॑ परिणामों के भी सकतेप और विशुद्धिता का प्रसज्ञ आता है । किन्तु ऐसा है नहीं, 
क्योकि एक परिणाम के लक्षगा मेद के बिना द्विभाव श्रर्थात् दो प्रकार के होने का विरोध है । 

शका--वर्ध मान स्थिति को सक्लेश का तथा हीयमान स्थिति को विशद्धि का लक्षण मान लेने 
से भेद विरोध को प्राम नही होता है ? 

समाधान--नही, क्याकि, परिग्गाम स्वरूप होने से जीव द्रव्य में श्रवस्थानू को प्रात और परि 
शामान्तरों में असँस्शय ऐसे वृद्धि और हानि इन दोनों धर्मों के परिणाम लक्षगात्व का विरोध है। 

कपाय की वृद्धि भी सक्लण का लक्षरा नही है क्योकि अन्यथा स्थिति बन्ध की वृद्धि बन नहीं 
सकती है, तथा विशुरद्धि के काल मे वर्रमान कषाय वाले जीव के भो सक्लेशत्व का प्रसद्ठ श्राता है । और 
विशुद्धि के काल मे कषायो की दृद्धि नही होती है ऐसा कहना भी युक्त नही है, क्योकि ऐसा आवने पर 
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साता ग्रादि के भूजाकर बन्ध के श्रभाव का प्रसड्भ प्राम होगा । तथा असाता और साता इन दोनों के बन्ध 
का सक्लेश और विजुद्धि इन दोनो को छोडकर ग्र-य कोई कारण नही है, क्योकि ऐसा कोई कारशा पाया 
नही जाता है। कपाग्रों की जृद्धि केवल असाता के बन्ध का कारण नही है, क्यांकि, उसके ग्रर्थात् कषांग्रो 

की वृद्धि के काल में साता का बन्ध भी पाया जाता है। इसी प्रकार कपायो की हानि केवल स्राता के 

बन्ध का कारण नही है; क्योकि, वह भी साधाररा है, अर्थात् कषायों की हानि के काल मे असाता का 

बन्ध भी पाया जाता है । 

विशेषार्थ-पू्व में थोडी प्रकृतियों का बन्ध होकर परचात् श्रधिक प्रकृतिया क बन्ध होने को 
भुजाकार बन्ध कहते है। जेंसे उपशात कपषाय गुगास्थान में केवल एक साता वेदनीय कम का बन्ध होता है । 
बहाँ से दशवें सूक्ष्म सापराय गुणस्थान मे ग्राने पर आयु और मोह को छोडकर शेप छह मल प्रकृतियों का 
बन्ध होने लगता है । दशवे से नवमभे व झ्राटव गुगास्थान में आने पर आयु को छोडकर छहोप सात मूल 
प्रकृतियां का बन्च होने लगता है। ग्राठवे गुगस्थान से नीचे आने पर आठो ही प्रकृतियो का बन्ध सबव 
हो जाता है| यह भूजाकार बन्ध है। यहा पर भुजाकार बन्च्र के उक्त स्थानों में विशुद्धि होने पर भी 
कषायों की वृद्धि है और इससे वे थुजाक़ार बन्ध स्थान सम्भव होते है । कपायो की वृद्धि होने पर भी 
वहां साता वेदनीय कम का बन्ध होता है। तथा कपायों की हानि होने पर भी छुटवे गुगास्थान तक असाता 
का बन्ध होता रहता है ! अत कपाय वृद्धि को सक्लेण का लक्षण नही माना जा सकता है। 

दूसरी बात यह है कि क्शुद्धियाँ उत्कृष्ट स्थिति में अल्प होकर गशानाकी अ्रपेक्षा बहती 
हुई जधन्य स्थिति तक चली जाती है। किन्तु सॉक््लेश जघन्य स्थिति में अत्प होकर ऊपर प्रक्षेप 
उत्तर ऋमसे ग्रर्थात् सहृश प्रचय रूप से बढ़ते हुए उत्कृष्ट स्थतितक चले जाते है। इसलिए संकक्लेशों 
से विशुद्धियाँ प्रथग्भूत होती है ऐसा अभिप्राय जानना चाहिये, अतएव यह स्थित हुआ कि साताके 

बन्ध योग्य परिणाम का नाम विशुद्धि है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १८-८३ पुस्तक न०६ 

(२६) स्थयंस्भूरमण समुद्र के बाह्य तटके विषय में दो मत-- 
स्वयम्भूरमणा समुद्र के बाह्य तट का अथे उसकी अगभूत बाह्य वेदिका है, वहाँ, स्थित 

महामत्स्य, ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते है। किन्तु वह घटित नहीं हाता, क्यांकि, वैसा स्वीकार 
करने पर आगे कहे जाने वाले “/ तन बात वलय स् सॉलग्न हु्रा” इस सूत्र के साथ विरोध आता है। 
कारण कि स्वयम्भू रमणा समुद्र की बाह्य वेदिका से तीना ही वात बलय सम्बन्ध नहीं है, क्याकि ऐसा 
मानने पर तिय॑ग्लोक समबन्धी विस्तार प्रमाण के एक राजुस हीन होने का प्रसंग आता है । 

शका--वह कैसे जाना जाता है ? 
ह समाधान--च्वू कि जम्ब्ूहीप सम्बन्धी एक लाख योजन प्रमाण विस्तार की श्रपेक्षादुगुरों क्रम 
से गये हुए सब द्वीप समुद्रा के विस्तारा 'को मिलाने पर जग श्रे णी का सातवाँ भाग(राजु) उत्पन्न नही 
होता, अत इससे जाना जाता है कि, तीनो बरातबलय स्वयम्भूरमगा समुद्रकी बाह्य वेदीका से 
सम्बन्ध नही है । 

शंका-वह भी कंसे जाना जाता है ? 
समाधान--एक श्रधिक द्वीप समुद्र सम्बन्धी रूपोका बिरलनई कर दुगणा करके परस्पर 

ग्रुणित करने पर जो प्राप्त हो उसमे तीन रूपों का क्रम करके एक लाख योजन से गुरित करने 
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पर द्वीप समुदो द्वारा रोके गये तिप्रंग्लोक क्षेत्र का श्रायाम उत्पन्न होता है, भ्रत इससे जाना जाता है 
कि उक्त प्रकार से जग श्रे णी का सातवाँ भाग नहीं उत्पन्न होता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १७ पुस्तक न० ११ 

(२७) महामत्स्य मुख और पूछमें अति द्द्तम हैं इस विषय में दो। मत-- 
महामत्स्य मुख और पूछ मे भ्रति सुक्षम है ऐसा कितने ही आझ्ाचाये॑ कहते हैं। किन्तु यहाँ के 

मत्स्यो के देख कर यह घटित नहीं होता तथा कही कहीो मत्स्पों के अगो में व्यभिचार देखा जाता है। 

थ्रथवा ये विष्कम्म श्रौर उत्सेघष समकरण सिद्ध है, ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते है | दूसरी बात यह है कि 
भ्रतिशय सूक्ष्म मुख से सयुक्त महामत्स्य एक सौ योजन की अवगाहना वाले श्रन्य तिमिगल ग्रादि मत्स्यो के 
निगलने मे समर्थ नही हो सकता, क्योकि, उसमे विरोध झ्राता है। धवलप्रन्थ पृष्ठ १६ पुस्तक न० ११ 

(२८) सर्वार्थ सिद्धि देव की संख्या में तोन मत--- 
घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ३ पृष्ठ २८६ मे लिखा है कि--सर्वाथें सिद्धि विमान वासी देव 

मनुष्यनिया के प्रमाण से तिग्रुरो है” जब वही पुस्तक के पृष्ठ नम्बर २९८ में लिखते है क्रि--“सर्वाथंसिद्धि 
विमान वासी दंव मिथ्यादृष्टि मनुष्यनियों से तिग्रुणो अथवा सात गुण है ।” जब धवलप्रन्थ पुस्तक नम्बर 
७ के पृष्ठ नम्बर ५७७ मे लिखा है कि “मनुष्यनियां से सर्वार्य सिद्धि विमान वासी देव सख्यात गुणे है।” 
सूत्र न० ४॥ 

कोई झचाय॑ सात रुप कोई आचाय॑ चार रुप और कितने ही आचाय॑ सख्यात रुप गुणकार है 
ऐसा कहते है । तीनो के मध्य मे एक जात्य (श्रेष्ठ) उपदेश है परन्तु वह जाना नही जाता क्यांकि इस 
विषय में विशिष्ट उपदेश का अभ्रभाव है । इस कारण तीनो का ही सप्रह करना चाहिये। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 
५७६-५७७ पुस्तक नम्बर ७ ।। 

(२९) मनुष्य तथा मनुष्यनिनी की संख्या में मूल-सत्र में दो बाते-- 
घवलग्रन्थ पुस्तक नम्वर हे पृष्ठ रध्ण में लिखा है कि--पर्याप्त मिथ्याहष्टि मनुष्य 

ग्रसयत सम्पस्टष्टि मनुष्यों से सख्यात गुणा है । मिथ्याटृष्टि मनुष्यनि पर्पाप्त मिथ्यादष्टि 

मनुष्यों से सख्यात गुण है ॥।” जब घववय्न्थ पुस्तक नम्बर ७ में खुदावन्धों विशेष अल्प वहुत्व 
मे लिखने है क्रि--'सूत्रना ८ मतुष्यतों सजसे स्तरोक है। सूत्र न० ६ मनुष्यती से मनुष्य असख्यात 
गुगो है ” जब वही पुस्तक नम्बर छ मे महादशडक में अल्प बहुत्त्व दिखाते मूल सूत्र में लिखा है कि -“मनुष्य 
पर्याप्त गर्भोकान्तिक सबसे स्ताके है ।सूत्र न०२॥ पर्याप्त मनुष्यों से मनुष्यणी सख्यात गुणी है। 
सूत्र न०३ ।” 

नोट--जिन सूत्रो को हम गणधर कृत मानते है इसमे भी इस प्रकार की बाते कैसे हो सकती 
है ? यथार्थ मे यह गसघर कृत नही है । 

(३०) संपतोकी संख्या में दो मत--- 
प्रमत सयत जीव द्रव्य प्रमाण को अपेक्षा कितने है ? कोटि पृथक्त्व प्रमाण है । सूत्र न॑+ छा 

शका-पृथवत्व इस पद से तीन कोटि के ऊपर और नौ कोटि के नीचे जितनो सख्या है वह 
लेना चाहिये । परन्तु वह मध्य की सख्या अनेक विकल्प रूप होने से यही सख्या यहा ली गई है । यह नहीं 
जाना जाता है ? 



श्री जिनागम ) [ २५ 

समाधान--नही, क्योकि, यह परमग्रुरु के उपदेश से जाना जात्ग है। उसमे प्रमत्त सयत जीवों 
का प्रमाण पॉच करोड तिरानवै लाख श्रट्टानवे हजार दो सौ छह है । ५६३६८२८०६ है। 

शंका-यह सझ्या इतनी ही है यह केसे जाना जाता है ? 

समाघान--आचाये परपरा से भ्राये हुए जिनेन्द्र देव के उपदेश से यह जानाजाता है कि यह संदपा 
इतनी ही है | 

श्रब गुरु उपदेश से भ्रप्रमत्त जीवो का प्रमाण कहते है 

प्रप्रमत्त संयत जीवो का प्रमाण दो करोड छयानवे लाख निन्यानवे हजार एक सौ तौन है । 
भ्रद्धों से भी ग्रप्रमत्त सयत २६६६६१०३ इतने ही हैं । कहा भो है कि-- 

तिगहिय सद णवणउदी छणण उदी अप्पमत्त वे कोडी | 
पंचेव य तेख उदी श॒वट्ट विसया छउत्तरा चेय ||४१ | गो, जी, ६२५ 

अथ -प्रमत्त सत्रत जीबो का प्रमाण पॉच करोड निरानवे लाख अट्ठानवे हजार दो सौ छठ है, 
और भ्रप्रमत्त जीवो का प्रमाण दो करोड छपानवे लागख निन्यानवे हजार एक सो तीन है। 

शक्रा--श्रप्रमत्त सप्रत के द्रव्य से प्रमत्त सात का द्रव्य क्रिस का रण से दूना है ? 

समावान--पप्रोकि, अप्रमत्त सतत के काल से प्रमत्त सत्रत का काल दु शा है। 

क्षपक जीवा का प्रमाण ६०७ है और उपशमक जीवों का प्रमाय॒ ३०४ है यह उत्तर मान्यता 
है। ६०७ मे से दश निकाल देने से दक्षिण मान्यता होती है । 

उपशमक तथा क्षपक जीबो के प्रमाण की प्रह्यणा करने वाजी गाया देते है - 

तिमई वदंति केई चउरुत्तामत्यपत्रयं केई | 
उब्सा मग्रेसु एद खबगाण जाण तदू दुनण ||४५॥ गो, जो. ६२८ 

चउरुत्तर तिशिणसय पमाण म्ुवसामगाण केई तु । 
सं चेत्र य पंचूर्ण भणति केई तु परिमाण |,४६॥ से पं. ६९ 

अथ-कितने ही आचाय उपशमक जीवो का प्रमाण तीन सौ कहते है, कितने ही झ्राचायं तीन 
सौ चार कहते है, और कितने ही झ्राचापं तीन सौ चार मे से पॉच कम श्रर्थात् दो सौ निन््यानवे वहते है। 
इस प्रकार यह उपशमक जीवो का प्रमाण है। क्षपकों को इससे दूना जानो ॥४५॥ 

ही अफचाए पा 

कितने ही भ्राचा्यं उपशम जीवो का प्रमाण तीन सौ चार कहते है, और कितने ह्ली“अक््वाएँ पॉच 
कम तीन सौ चार अर्थात दो सौ निन्यानवे कहते है ।।४६।। 

सयोगी जीवो की सख्या श्राठ लाख अदट्टानवे हजार पाँच सौ दो है । कहा भी है कि-- » 

अट्टंव सयसहस्सा अट्टाण उदी तहा सहस्साइ' | 0० ८ 
संखा जोगि जिणाएं पदसद पिउत्तरं जाण ॥४८॥ गो०जी० ६२९ 

अथे-सयोगी जीवो की सख्या झ्ाठ लाख अट्टानवे हजार पाँच सौ दो जानो ।।४८॥ 
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ग्रव अथाख्यात सपत्रतो की सम्या आठ लाख निनन्यानवे हजार नौ सौ सत्तानवे है । कहा भी है कि- 

अद्रुय गयमहम्सा एणउ दिमहस्प चेत्र नवयसया 
मत्ताशउदों य ता जहक्खादा होंति ओघेश |४९।॥|गो०जी० ६२९ 

इस रासी में स उपणमक तथा क्षपक जीवा के प्रमागा को निक्राल देना चाहिये । उपणमक नथा 

क्षपक जीवों के प्रमाग की प्ररपगा करने वाली गाया इस प्रकार हैं । 

ए चेत् सयसहस्सा छव्यीससया य होति अडसीया । 
परिमाणं णापव्य उवसम-ग्दत्गाश मेद तु ॥|॥५०॥ 

अ०-उपणमक तथा क्षपक जीवो का परिमाण नौ लाख दो हजार छह सा अट्ठासी जानना 
चाहिये ॥॥५०॥ 

सयतो की सम्पूर्ण रासी में से उपणग तथा क्षपक जीव रासी को निकाल कर तीन का भाग देना 
चाहिए। जो तीसरा भाग लब्घ आया उतना अप्रमत्त जीव रासी का प्रमाग है । इसे दूना करने पर प्रमत्त 
सयत जीव रासी का प्रमा ढोता है। कहा भी है कि- 

सत्तादों अड्भ ता छंगश-मज्का य सजदा सच्चे | 
तिग भजिदा बवरिगगुणि दापमत्त रासी पमत्तादु ॥५१॥गा-जा०६३३ 

अशजिस स ग्या की ग्रादि में सात है गन्त में आठ है छोर मन्प्र में छूट वार नौ है उतने अर्थात् 
श्राठ करोड निन््यानव लाख निन््यानव हजार ना सौ सत्तानवे सर्व सत्रत है ॥५१॥ 

यह दर्लिगा मान्यता है । यह पूताक्त गाया ठीक नही है, ऐसा कितने ही आचार युक्ति क बल से 
कहते है । 

शक्रा--थ्रह कानसी युक्ति हैं ? आगे दकाकार उसी युक्ति का समर्यन करता है। कि सपूर्ां 
तोवकरा की अपेक्षा पद्मप्रवन््ट्टा रक का ष्ट परिवार आंधक था, क्प्राकि, वे तीन लाख तीस हजार 
मुनि| गोसे वष्टित थे। इस सख्या को एक सो गत्तर से ग्रु गा करने पर पाँच करोड इकसठ लाख सयत 

हे।त है । परन्तु यह सरूपा पू॑ माथा मे कहें गये सयतों के प्रमाण को नहीं प्राप्त होती है इसलिये पूर्व 
गाया थक नहा ह ? 

समाधान--सपूर्ण अ्रवसपिशिया को अपेक्षा यह हु आवसपिग्पि है, इसलिये युगके महात्म से 

घटकर वह स्वभाव वा प्रात हुए हु डावर्सातगपि वाल सम्बन्धी तीर्थंकरों के शिष्य परिवार को ग्रहरा 
करके गाथा सूजकों दुधित करता शकय नहीं है, कि, शेप अ्वर्सापशीया के तीथेकरों के तवडा शिप्य 
परिवार पाया जाग है। दूसरे भरत शआ्आार ऐरावल क्षत्र में सनुष्या की अधिक संख्या नहीं पाई 
जाती है, जिससे उन दाना द्षोत्र सम्यन्धी एकतीर्यकर के सब के प्रमाग से विदेह सम्बन्धी एक तीर्थंकर का 

समान माना जापा किन्तु भरत यौर ऐरावत क्षत्र के मनुष्या सं विदेह क्षेत्र के मनुष्य राख्यात गुणे है। 
उसका स्पष्टिव रग इस प्रकार हे । 

अन्तर दह्वीपा के मनुप्प सब से थोठे है । उत्तर कुरु और देव कुरु के मनुष्य उनसे सख्यातगुरों 
है । हरि और रम्यक क्षेत्रों के मनुष्य उत्तर कुरु और देव कुरु के मनुष्यों से सँख्यात ग्रुणे है। हेमवत 
झ्रोर हिरयवत क्षेत्रों के मनुष्य हरि और र॒सक के मनुष्यों से सख्यात गुणों है। भरत और ऐरावत 
क्षत्रा के मनुष्य हरि आर रम्यक के मनृष्या से साख्यात ग्रुगा है। दविदेह क्षेत्र के मनुष्य भरत और 



श्री.जिनागम ] [ २७ 

ऐरावत के मनुष्यों से खख्यात गुणे है। बहुत मनुष्यों में क्योकि सयत बहुत ही होगे इसलिये इस क्षेत्र 
सम्बन्धी सयतो के प्रमाण को प्रधान करके जो दृषण कहा गया है वह दूषपण नही हो सकता 
है, क्योंकि वह बुद्धि रहित आचार्यों के मुख से निकला हुआ है। 

श्रागे उत्तर मान्यता को बतलाते है-- 

उत्तर मान्यताके अ्ननुसार सयतो मे प्रमत्त सयता का प्रमाग्पष केवल चार करोड छयासठनाख 
छयासठ हजार छह सो चौसठ है । कहा भी है कि-- 

चउसड़्री छच्च सया छासट्टि सहम्स चेव परिमार्ण | 
छामट्टि सयसहस्मा कोडि चठकक पमत्तण ॥५२।| 

ग्रथ--प्रमत्त सयतो का प्रमाण चार करोड छप्रासठ लाख छुप्रासठ हजार छुमौ चौसठ है। 
४६६६६६६४ है । 

दो करोड मन्ताईस लाख निग्यानवे हजार चार सौ गअद्गायवे अप्रमत्त सपत्र जीव है। कहा भी है कि- 

वेकोडी सत्तवीमा होंत सहस्सा तहेव शात्रण उदी | 
चउसद अट्ढाण उदी परिसंखा होदि जिद्यगुणा |५३॥ 

अर्थ-द्वितीय गुग स्थान अर्थात् ग्रप्रमस सयत जीवां की संख्या दो करोड सत्ताईस लाख 
निन््यानवे हजार चार सौ झद्ठानवे है । ५३ ॥ धवल ग्रन्य पृष्ठ 5६ से १०० पुस्तक नम्बर ३ 

(३१) गजुका अधच्छेद कहां होता है ? दो मत-- 
शका-स्वयभूरमगा समुद्र के परभाग मे राजु के अध॑न्छेद होते है, यह भैस जाना ? 

समाधान-ज्योतिष्क देवो का प्रताण निकालने के लिये दो सो छटात सूच्ययगुतर के वर्ग प्रमाण 
जगत प्रतरका भाग हार बतताने वाल, सूत्र से जाना जाता है हि स्वयम्यूरयंण्य समुद्र के परभाग में को 
राजु के ग्रधच्छेद होते है। 

शका-- जितनी द्वीप और सागरों की रसाख्या है, तथा जितने जम्बू द्वीप के अर्धन्छेंदर होते है, 
एक अधिक उतने ही राजु के अधंच्छेर होते है” इस प्रकारके पार कर्म सूत्र के साथ यह उपयुक्त व्यास्पान 
क्यों नहीं विरोध को प्राप्त होगा ? 

समाधान--भले ही परिकमं सूत्र के साथ उक्त व्याख्यान विरोध को प्रात होते, किन्तु प्रस्तुत सूत्र के 
साथ तो विरोधको प्राप्त नही होता है। इसलिए इस ग्रन्थ के व्याख्यान को ग्रद्गा करना चाहिये। परिकर्म 
के व्याख्यान को नही, क्योकि, वह व्याख्यान सूत्र से विरुद्ध है। और जो सूत्र विरुद्ध हो उसे व्याख्यान नही 
माना जा सकता है । अन्यथा ग्रति प्रम ग॒ दोष प्राप्त होता है। ववन ग्रन्थ पृष्ठ १५५-१५६ पुस्तक न० ४ 

विशेषाथ-धवलाकार ने यहाँ स्पष्ट कहा है कि उक्त कथन सूत्र विरुद्ध होने से ग्राह्य नहीं है । 
किन्तु द्रव्य प्रमाणानुगम में उस विरोध का भी एक प्रकार से परिहार किया है। देखो ठतीया भाग सूत्र ४ 
पृष्ठ ३३-३६ 

यह तो थोडा सा नम्मना दिखाया है | विशेष देखना होय तो धवल ग्रन्थ से देख लीजिये। ग्राचाय 
का अनेक मत होने से हम निर्णय या समाधान कर लेते हैं तव हमारे और झापके मत में विरोध मालूम पड़े 
ता समावान न कर ड॒डी क्यों पीटी जाती है ? शान्ति से विचार तो कीजिये परन्तु विचार करे कौन ? 
क्योकि यह डु डी केवल कपाय भाव से ही पीटी जाती है | यदि उनमे धमं की गन््ध होती तो स्थाद्वादका 
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जानकार निय्रम से समाधान कर लेता । परन्तु कहे किसकों | कोई जीव किसी की उन्नति देख नहीं 
सकता है । 

श्रीकातजी स्वामी श्रावक हैं। श्रावक के नाते से उनका सत्कार करना यह दूसरे श्रावक का कत्तंव्य 
हैं। तो भी वीतरागी कहलाने वाले आवाय ऐसा आरादेश करते है कि श्री कानजी स्वामी का सत्कार नहीं 

करता । बोवरागी मु।त का ऐवा भाव कया हुप्रा ? ज्ञानिति से विचार कीजिये तो आपसे आप मालूम होगा 
कि यह ग्रादश कल कयाव भाव से ही दिया गया है। जिसका यह तद्ीजा हुआ्ला कि आवचाय के इस आदेश 
का समाज ने यथार्थ पालन न क्रिया । क्योकि वह आदेश यथार्थ मे कषाप्र गावित था। वीतरागी पुरुषों को 
साम्य भाव होता है जो दात्रु मित्र को समदृष्टि से देखते है । सत्कार या तिरस्कार में साम्य भाव है वहू जीव 
इस प्रकार का आदेश कैते दे सकते है । श्रस्तु 

सदोष लक्षणाधिकार 
(१) धवलवब्रन्थ पृष्ठ २ पुस्तक नम्बर ३ में जीव द्रव्य का लक्षण लिखा है कि -- 

“जीव द्रव्य उसे कहते है जो पाँच प्रकार के वर्णा से रहित है, पाँच प्रकार के रस से रहित है, 
दो प्रकार के गन्ध से रहित है, श्राठ प्रकार के स्त्रय॑ से रहित है, सूक्म है, अमूतिक है, ग्रगुरु लघु है, 
ग्रसख्यात प्रदेशी है और जिसका कोई मसस्थान गर्थात् ग्राकार नष्ट नही है वह जीव है । यह जीवका 
साधारण लक्षण है । श्र्थात् यह लक्षण जीव को छाडकर दूमरे धर्मादि अमृत द्रव्यों मे पाया जाता है, 
इसलिये इस जीव का सावारण लत़्ण कहा है । परन्तु उच्यर्गातस्वभावत्व, भोकतृत्व और स्व पर 
प्रतराणव त्व यह जीवका अ्रसाधारगा लक्षण है अर्थात् यह लक्षण जीत द्रव्य वो छोडकर दुसरे किसी भी 
द्रव्य में नही पाया जाता है इसलिए उसे जीव द्वञ्य का असावारण लक्षण कहा ह॑। 

नाट-यहाँ उध्वगतिस्वभावत्व जीव द्रव्प का असाधारण लक्षण क्रिया है । और असाधरण 
उसे कहा जाता है कि वह दूसरे द्रव्य में पाय्रा नही जावे परन्तु पुदुगल द्रव्य रू भो उध्वगति देखी जाती है 
इसलिये वह सदोव लक्षण ह। लज्नण ऐसा होना चाहिये कि जिसमे अतिव्याप्ति अव्यासि और अ्रसम्भव 
नाम का दाप न ग्रावे । परन्तु जीय का उध्वगति स्वभावत्व लक्षण करने मे दोष आता है | क्योकि वह 
पुदुगल द्रव्य में « पाया जाता ह ॥-- 

(२) लेश्या का लक्षण “कपाय से अ्रनुरजित योग प्रवृति को लेश्या कहते है” यह लक्षण सदोष 
है क्योकि इस लक्षण करने पर सयोगि कंव॒ली को लेइया रहित पने वी प्राप्ति आती है ग्र्थात् सयोगि 
केवली को कपाय नहीं है जब्र लेश्या है इससे सिद्ध होता है कि कपाय से अनुरजित योग की प्रवृति बह 
लेश्या का तक्षण सदोप है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८४ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि- 

शक्रा-- लिश्या” इस शब्द से क्या वहा जाता हे ? 

समाधान--जो कम स्कन्ध से आत्मा को लिम करती है उसे लेश्या वहते है। यहाँ पर “कषाय 
से प्रनुरजित योग प्रवृत्ति को लेखा कहते है” बर अब नही ग्रहण करना चाहिए, क्योकि इस प्रर्थ के 
ग्रह तर करने पर सबोगि केवली को लेथ्या रहित पने की आपत्ति प्राम्त होतो है ।” 

(३) क्षय्रोग्शम शव का यह लज्ष ग॒ किया जाता है कि “स्वंधाती स्पर्धको के उदय क्षय से उन्ही 
के सदवस्था रेप उपशम से और दराघातो क्माक उदय से होने वाला भाव क्षयोपणम है” यह लक्षण 
सदोध है। जैसे चतुर्थ गुण स्थान मे यदि अनस्तानुवन्दी का उपशम हुआ हो तब तो यहू लक्षण घटित 
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होता है कि--“अनन्तानुबन्धी कषाय के सर्वंधाती स्प्धंको के उदय क्षय से, उन्ही के सदवस्था रूप उपशम 
से और अप्रत्याख्यानावरण कषाय के देशघाती स्पर्धको के उदय से चारित्र गुण का क्षयोपशम भाव कहां 
जाता है। परन्तु यदि चतुथथं गुणस्थान में अनन्तानुबन्धी कषाय का क्षय हुआ हो श्रथवा उनका 
विसयोजन हुआ हो तो यह लक्षण घटित नही होता है जिससे क्षयोपशणम भाव का यह लक्षण सदोष है। 
क्षयोपशम भाव का यथार्थ लक्षण यह घटित होता है कि गुण की ग्रण मे शुद्धता अ्रण में अशुद्धता है यह 
क्षयोपणम भाव है भ्रर्थात् मिश्र भाव है । 

धवलग्रन्थ पृष्ठ १६६ पुस्तक नम्बर ५ में सम्यग्मिथ्यादृष्टि कौनसा भाव है इसका स्पष्टिकरण 
करते लिखा है कि-- 

“तीसरे झुणस्थान में अवयवी के निराकरण और झवयव के श्रनिराकरण की श्रपेक्षा वह 

क्षायोपशमिक भाव है। ग्रर्थात् सम्यग्मिध्यात्व के उदय रहते हुए अवयवी रूप शुद्धात्मा का तो निराकरण 
रहता है और ग्रवयव्र रुप सम्यकत्व ग्रुण का अश प्रगट रहता है । इस प्रफार क्षायोपशनिक भो बह 
सम्पग्मिथ्यात्व द्रव्य कम स्वंधाती ही होवे, क्योकि, जात्त्यन्तर भ्रूत्त सम्यग्मिथ्यात्व कम के सम्यक्त्व का तो 
प्रभाव है। किन्तु श्रद्धान भाग अश्वद्धान भाग नहीं हो जाता है, क्योकि श्रद्धान और ग्रश्द्धात क एकता का 
विरोध है। ओर श्रद्धान भाग कर्मोदय जनित भी नहीं है, क्याकि इसमे वियरीतता का अभाव है । और 
न उनमे सम्यम्मिथ्यात्व सज्ञा का ही प्रभाव है, क््य/कि, समुंदायो मे प्रवृत हुए शब्दों की उनके एक देश में 
भी प्रवृति देखी जाती है,इमसे सिद्ध हुप्रा कि सम्वस्भिथ्वास् क्षायोपशमिक भाव है ।” 

कितने ही आचाय॑ ऐसा कहते है कि भिधथ्यात्व के सवंधाती स्पर्धका के उदय क्षय से उन्ही के 
दुवस्था रुप उपराम से, सम्पकत्य प्रक्रांव क देशधाती स्पर्धोीं के उदय क्षय से, उन्ही के सदुवस्था झप 

उपशम से अथवा अनुदय रुप उत्तम से और सम्याग्मथ्यातव्व कम के सर्वधाती स्प्धका के उदव से सम्य- 
ग्मिथ्यात्वभमाव होता है इसलिये सम्यग्मिथ्यात्व के क्षायोपशामकता सिद्ध होती है । किन्तु उनका यह 
कथन धांटन नही होता है, क्याकि ऐसा मानने पर तो [मथ्यात्व भावके भी क्षावोवर्शासकता का प्रसंग 

प्राप्त होगा । क्वाकि, सम्यग्मिथ्यात्व के सबंबाती स्पर्धकों के उदय क्षय से उन्हीं के सदृवस्था रुप उपशम 
से और सम्बक्त्व देशधाठी स्पर्धको के उदय क्षय से उन्हीं के सदुवस्था रत उपशम स अथवा ग्रनुदय रुप 
उपशम से तथा मिथ्यात्व के स्वंधाती स्पर्धकों के उदय से मिथ्यात्व भाव को उत्पत्ति पायी जाती है । इससे 
हैं लक्षण सदोष है । 

(४) त्रस तथा स्थायर जीव का जो लक्षरा “गमन करे सोत्रस तथा जो स्थिर रहे प्र्थात् गमस 

म करे सो स्थावर जीव है यह लक्षण सदोष है यह दिखाया जाता है । 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७५-२७६ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

शका--स्थावर जीव कोन कहलाता है ? 

समाधान- एकेन्द्रिय जीव स्थावर जीव कहलाता है । 

शक्रा-स्थावर कर्म का क्या काय॑ है ? 

समाधान--एक स्थान पर अवस्थित रखना स्थावर कम का कार्य है। 

शंका- ऐसा मानने पर गमन स्वभाव वाले अग्नि काग्रिक तथा वायुकायिक और जल कायिक 
ज्ञीवो को अस्थावरपना प्राप्त हो जायगा ? 

ससाधान--नही, क्योकि, जिस प्रकार वृक्ष मे लगे हुए पत्ते वायु से हिला करते हैं और टूटने पर 
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इधर उधर उड़ जाते है उसी प्रकार भ्रग्नि कायिक और जल कायिक क॑ प्रयोग से गमन मानने में कोई 
विरोध नही ग्राता है । तथा वायु के गति पर्याय से परिणत शरीर को छीडकर कोई दूसरा शरीर पाया 
नही जाता है इसलिये उसके गमन करने मे भी कोई विरोध नही आता है। 

एवं धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६५ पुस्तक न० १३ मे लिखा है कि-- 

“जिस कम के उदय से जीवों के गमनागमन भाव होता है वह तरस नाम कर्म है। जिस कम॑ के 
उदय से जीवो के स्थावरपना अर्थात् गमनागमन नही होता है वह स्थावर नाम कम है। 

जल-प्रग्नि और वायु काथिक जीवो मे जो सवरण देखा जाता है उससे उन्हे त्रस नहीं समझ 
लेना चाहिये क्योकि उनका वह गमन रूप परिणाम पारिगामिक होता है ।” क 

नोट--देखिये, स्थावर का लक्षण गमनागमन नहीं करना बताया यह गलती को छुपाने के 
लिये जल-अग्नि वायु के गसन को पारिणामिक भाव कहना पड़ा । एक गलती छुपाने के लिए और अनेक 
गलतियाँ करनी पडती है यदि जल-अ्रग्ति वायुकायिक जीव पारिग्गामिक भाव से गमन करते है तो उनको 
उनसे बन्ध नहीं पडना चाहिये परन्तु उस गमन से उनको बन्ध पडता है जिससे सिद्ध होता है कि गमन 
करना परिणामिक भाव नही है परन्तु औदगिक भाव है। 

जब धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६१ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि-- 
स्थावर नाम कमं- जिस कम के उदय से जीव स्थावरपने को प्रात होता है उस कम॑ की 

“स्थावर” यह सज्ञा है। यदि स्थावर नाम कम न हो, तो स्थावर जीवो का प्रभाव हो जाय किन्तु ऐसा 
नही है, क्योकि स्थावर जीवो का सदुभाव पाया जाता है। 

एवं धवल ग्रन्थ पृष्ठ २६५ पुस्तक न॒० १ मे लिखा है कि- 
स्थावर नाम कम के उदय से उत्पन्न हुई विशेषता के कारगा ये पाँचों ही स्थावर कहलाते है । 

_शका-स्थान शोल प्र्थात ठहरना ही जिनका स्वभाव है उन्हे स्थावर कहते है ऐसी 
व्याख्या के शअ्रनुसार स्थावरो का स्त्रूप क्या नही कहा ? 

समाधान--नही, क्योकि, वैसा लक्षगा मानने पर वायु कायिक अग्नि कायिक और जल कायिक 
जीवो की एक देग से दूसरे देश मे गति देखी जाने से उन्हें अस्थावर का प्रसग प्राप्त हो जायगा । 

स्थान शील स्थावर होता है यह निर्रक्ति व्युत्यतिमात्र ही है, इसमे गो शब्द की व्युत्पति की तरह 
प्रधानता से प्रथं का ग्रह.॥ नहीं है। त्तस नाम कर्म के उदय से जिन्होंने अस पर्याय को प्राप्त कर लिया 
है उनको त्रस कहते है । 

शका--“त्रसी उद्दे गे” इस धातु से त्रस शब्द की सिद्धि हुई है जिसका यह अथे होता है कि 
जो उद्िग्न अर्थात भयभीत होकर भागते है वह त्रस है! 

समाधान--नही, क्याकि, गर्भ मे स्थित् अग्डे बन्द, मूछित और सोते हुए जीवो मे उक्त लक्षग 
घटित नही होने से उन्हे अत्र सत्व॒ का प्रसण झा जायगा | इसलिए चलने और ठहर्ने की अपेक्षा तरस और 
स्थावरपना नहीं समझना चाहिए । 

नोट--देखिए एक जगह पर क्या लक्ष गा दिया जाता है और दूसरी पर क्या लक्षण दिया जाता 
है। क्या दोना लक्षण को सत्य मानना चाहिए ? पाठकंगरण स्व्रय् विचार करे । गमन करे सो त्रस और गमन 
न करे सो स्थावर यह लक्षण जैन बाल बोध मे बालको को पढाया जाता है। क्या यह उचित मार्ग है ? जन्म 

३७ ] 

शक ज 
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से हो गलत लक्षण सीखने से उन जीवा का क्या सस्कार बन जायगा उन पर समाज का लक्ष नही है। यही 
समाज की गअ्रधोगति का कारण है ! सूत्र की सिद्धि करना यही टीकाकार आ्राचार्यो की टृष्टि रही है परतु वहाँ 
नोट लिख देते कि यह सूत्र ठीक नहीं हैं तो समाज गलत धारणा में पड कर मिध्यादृष्टि न रहती जिस 
शास्त्र के आधार पर हमको सम्परदर्शन को प्राप्ति करना है, वहीं शास्त्र हमको मिथ्यात्व पु५्ट करा 
देते हैं उनका मूल कारण मात्र आज्ञा प्रधानी रहना ही है परन्तु परीक्षा प्रधानी बनने से तो हमारी 
गलत मान्यता कभी नही रहती । 

जीवद्र॒व्य 
द्रव्य का खऱूप-- 

एय दवियम्मि जे अत्थ पज्जया वयण पज्जया वावि | 
तीदाणागय-भूदा तात्रदियं त॑ हवड़ दव्व॑ | गो-जी० ५८२ स० त० १-३३ 
अथ--एक द्रव्य मे अतीत अनागत और गाथा में आये हुए “अपि” शब्द से वर्तमान पर्याय 

रूप जितनी अर्थ पर्याय और व्यजन पर्याय है तत्प्रमाण वह द्रव्य होता है। धवल ग्रन्थ प्रठ ३८६ पुस्तक 
नम्बर १ 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५-६ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 

त्रिकाल गोचर अनन्त पर्यायों की परस्पर अपृथम्वृत्ति द्रव्य हे । कहा भी है कि-- 

नयोपनयकान्तानां. त्रिकालानां सम्रुच्चयः | 

अविश्राड भाव सम्बन्धों द्रव्य मेकमनेकधा ||३॥ आ० मी० १०७ 
अथ्थ--जो नैग्मादिनय श्र उनकी साखा उपसाखा रुप उपनयों के विषयभूत त्रिकालवर्ती 

पर्याथा का अभिन्न सम्बन्ध रुप शम्रुदाय है उस द्रव्य कहते है । वह द्रव्य कथित एक रूप और कथचित 
अ्रनेक रूप है । 

द्रव्य की एक पर्याय सख्यान है इसलिए द्रव्य और प्रमाण मे एकत्व अर्थात् सर्वथा भ्रभेद नही 
है। कहा भी है कि-- 

एयदवियम्मि जे अ्रत्थपज्जया वयणपज्जया चात्रि | 
तोदाणागद भूदा ताबदियं त॑ हतदि दव्ब॑ ॥४॥ गो० जी० ५८२ 

अथे--एक द्रव्य में अतीत ग्रनागत और “अ्रपि” शब्द से वर्तमान पर्याय रूप जितने अर्थ पर्याय 
श्रौर व्यजन पर्याय है तत्प्रमाण वह द्रव्य होता है ॥ 

यद्यपि इस प्रकार द्रव्य और प्रमाण मे भेद रहा झ्रावे फिर थी द्रव्य के गुणो की प्ररूपणा के 
द्वारा ही द्रव्य की प्ररुपणा हो सकती है, क्योकि, द्रव्य के गुणों की प्ररूपण के बिना छव्य प्ररूपणा का कोई 
उपाय नही है। कहा भी है कि 

नानात्मतामप्रजहत्तदेकमेकात्मतामग्र जहच नाना | 
अंगागि भावात्तव वस्तु यत्तत् क्रमेण वास्वाच्यमनम्त रूपम् ॥५॥ 



ह२ ] [ श्री जिनागम 

ऋआ्थ--पभपने ग्रुणो श्ौर पर्यायों की भ्रपेक्षा नाना स्परुपता को न छोडता हुआ वह द्रव्य एक है 
झ्रौर भ्रन्यय रूप से एकपने को नहीं छोडता हुआ वह अपने गुगो और पर्यायो की श्रपेक्षा नाना है। 
इस प्रकार अ्रनन्त रुप जो वस्तु है वही, है जिन | झ्ापके मत में क्रमश. अ्रगागी भाव से बचनो द्वारा कहो 
जाती है। 

प्ीव दृब्प का लक्षण-- 
धवलग्रन्थ पृष्ठ २ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 
“जीव द्रव्य उसे कहते हैं जो पाँच प्रकार के वर्ण से रहित है, पाँच प्रकार के रससे रहित 

है, दो प्रकार के गन्ध से रहित है, आठ प्रकार के स्पर्श से रहित है, सूक्ष्म है, अम्मूतिक है, भ्रगुरु लघु है, 
ग्रसख्यात प्रदेशी है, श्रौर जिसका कोई सस्यान श्रर्थात आकार निर्दिष्ट नही है वह जीव है। यह जीवका 
साधारण लक्षण है। अर्थात यह लक्षण जीव छोड कर दूसरे धर्मादि अम्नूर्त द्रव्या में पाया जाता है। 
इसलिये इसे जीवका सावारण लक्षण कहा है। परन्तु उब्बंगति स्रभावत्त्व भोक्कृत्व और स्वपर प्रकराशत्त्व 
यह जीव का प्रसाधारण लक्षण है अ्र्थात्र यह लक्षण जीव द्रव्य को छोड कर दूसरे किसी भी द्रव्य 
में नहीं पाया जाता है इसलिये उसे जीत द्वव्प का असावारण लजण कहा है। 

नोट-यहा पर जीवऊका 'उध्वे्गात स्वभावत्ज” जीव द्रव्य का असाधारण लक्षण बताया है। 

यह लक्षण सरोप है क्योकि “उन्यंगति स्व्रभावत्व” पुद्ान द्व्व में भी पाया जाता है।जेते एक 
परमाणु एक सनवर में चांराहरजु चता जाता है।यवाय् में जीवका असावारण लज्नण चेतना 
या उपयोग है जो लक्षण दूसरे द्रव्य में कभी भी पाया नही जाता है ऐसा श्रद्धात करना चाहिये । 

करुणा जीव का स्भात्र है! 
हम विषय में धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६२ पुस्तक नबर १३ मे लिखा है कि-- 
शक्रा-करुणा का कारग्ग भूत कम करु शा कम है यह क्यो नहीं कहा ? 

सामाधान--नही, क्योकि, करुणा जीवका स््रभाव है झ्नतएव उसे कर्म जनित मानने में 
विरोध प्राता है । 

शका--तो फिर अ्रकरुणा का कारण कम कहना चाहिये ? 

समाधान-यह कोई दोष नही है, क्योकि, उसे सयम धाती कर्मों के फल रूप से स्वीकार 
किया गया है।' 

नोट - यहाँ पर करुणा जीव का “स्वभाव” कहा है यह उपचार का कथन है। करुणा दया 
भाव का नाम है | दया राग है। राग जीव का स्वभाव कथो भी बन नहीं सकता है। प्रशस्त राग्र को 
धर्म कहना व्यवहार है। प्रशस्त राग को पुएय कहना निःचय है और प्रशस्त राग को धर्म मानना 
यह मान्यता मिथ्यात्व है। पुरय भाव मिथ्यात्व नही है या सम्यग्दर्गन भी नही है परन्तु पुराय भाव तो 
पुएय ही है। 
झीपशमिकादि भात्र जीव का गुण है ९ 

धवलग्रन्थ पृष्ठ १६१ पुस्तक नबर १ मे लिखा है-- 

शका- जीव समास किसे कहते हैं ? 
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समाधान--जिसमे जीव भले प्रकार रहते श्रर्थात् पाये जाते है इसे जीव समास कहते है । 
शंका--जीव कहा रहते हैं ? 
समाधान - गुणो मे जीव रहते हैं । 
शका- वेग्रुण कौन से हैं ? 

समाधान--औदयिक, औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक और परिणामिक यह पाँच प्रकार के 

गुण हैं। कहा भी है कि-- 
जैहिं दुलक्खि जते उदयादिसु संभवेहि भावेहि । 
जीवा ते गुण सरणा णिदिट्ठा सव्वदरिसीहिं |१०४।॥ गो, जी, ८ 

अथ-- दर्शन मोहनीय आदि क्मो के उदय उपशम आ्रादि अ्रवस्थाओ्रों के होने पर उत्पन्न हुए 
जिन परिणामो से युक्त जो जीव देखे जाते है उन जीवो को सर्वज्ञ देव ने उसी गुण सज्ञा वाला कहा है। 

नोट -औदथिकादि पॉचो ही भाव जीव का गुण नही है परन्तु पर्याय है | पर्याप्र को गुण 
कहना उपचार है परन्तु पर्याय को पर्याय कहना निश्चय है | पर्याय को ग्रुगग मानना वह मान्यता 
मिथ्यात्व की है। गुणा का कभी भी नाश नही होता है जब पर्याय नाश वान है एक समग्र वर्तों है । कहा 
भी है कि सहवर्ती गुण है और क्रमवर्ती पर्याय है ।” जो जीव गुण को पर्याय मान लेता है वह जीव 
पर्याय का नाश होने से, निप्रम से अपना भी नाश मानेगा यही मान्यता का नाम “पर्याय मूढ” जीव है। 
पर्याय मूढ़ जीव को मिथ्याद्ृष्टि भज्ञानी शास्त्रों मे कहा गया है। इसलिये श्रद्धा यवाथं करना वही सम्यक् 
श्रद्धा है भ्रन्यथा मिथ्या श्रद्धा है । 

जीव द्रव्य मू्त हे ! 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ११ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है कि-- 

शका--जीव द्रव्य अमूर्त है और पुरुगल द्रव्य मूर्त है। इनका एक मेक सम्बष केसे हो सकता है ? 

समाधान -- यह कोई दोप नही है, क्योकि, स सार अवस्था मे जीवी के ग्रमुतयना नहीं पाया 
जाता । 

शका-यदि स सार ग्रवस्था मे जीव मूतं है तो मुक्त होने पर वह अ्रमूतंयने को कैसे प्राप्त 
होता है ? 

समावान- यह कोई दोष नही हुं, क्योकि, जीव मे मूरंत्व का कारण कम है ग्रत कर्म का 
ग्रभाव हो जाने पर तज्जानत मूतत्व का भी ग्रभाव हो जाता है इसलिये सिद्ध जीवो के अमृतपने वी सिद्धि 
हो जाती है । 

शका--जीव और पुदुगलो का आदि बंध कैसे है? 
समाधान--नही, क्योंकि प्रवाह रूप से जीव और पुदगल अनादिववन बद्ध है अत उसका ग्रादि 

नहीं बनता । पर इसका यह श्रथे नही कि कम व्यक्ति रूप बबन की अपेक्षा वह झनादि है, क्योंकि, ऐसा 
मानने पर कम का कभी नाश नही होने से जीव के मरण के भ्रभाव का प्रमद्ठ श्राता है और उपजीवी 
ओआषधियो के निमित्त से व्याधि विनाश के अभाव का प्रसद्भ प्राप्त होता है। 

नोट-- यहाँ पर जीव को मरूतं कहा है वह तो व्यवहार से कहा है ग्रर्थात् निमित्त की प्रपेक्षा से 
भ् 
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कहा है। निश्चय से जीव अमूने ही है । जीव को मूर्त मानना यह मान्यता मिथ्यात्व की हैं। उपादान को 

उपादान मानना और निमित्त को निमित्त मानना सम्यक् ज्ञान है परतु निरमित्त को उपादान मान लेना 

बही मान्यता मिथ्यात्व की है। 

जीवके साथ में शरीर का समवाय सम्बन्ध है ? 

धवल प्र थ पृष्ठ २३३ पुस्तक नम्यर १ में लिखा है कि-- 

शऊफ्ता-कर्म स्क्बो के साथ जीव के सम्पूर्ण प्रदेशा के भ्रमण करने पर जीव प्रदेशों से “समवाय 
मम्बन्ध को” प्राप्त शरीर का थी जीव प्रदेशा के समान भ्रमण होना चाहिए ? 

समाधान - ऐसा नही है, क्योकि, जीव प्रदेशों की भ्रमण रूप अवस्था मे जरीर का उनसे 

समवाय सम्बन्ध नही रहता है। 

शका--अमगरा के समय थरीर के साथ जीव प्रदेशां का समवाय सम्बन्ध नहीं मानने पर मरण 

प्राप्त हो जायगा ? 
समावान - नही, क्याकि, शायु कर्म के क्षय को मरणा का कारश माना है। 

शक्रा- तो जीव प्रदेणा का शरीर के साव फिर से समवा व राम्बन्तर केस बन जाता है ४ 

समाधान - इसमे कोई बाबा नहीं है। क्योकि जिन्होंने नाना अवस्याय्रों वा उपस हार कर लिया 

है, ऐसे जीवी के प्रदेशा का घरीर के साथ फिर से समवाय वा सम्बन्ध उपलब्ध होता हुमआ्ना देखा जाता है। 
तथा दो मृत पदार्थों के सम्वन्ध होने मे बोई विरोष भो नही ग्याता है । अथवा जोवप्रदेश और शरीर सगठन 
के हंतु रूप कर्मोंदेय के कार्थ की विचित्रता से यह सब होता है। श्र जिसके अ्नक प्रकार के कार्य अनुभव 
में ॥त ६ एस कम का सत्त्व पाया ही जाता है। 

नाट -यहाँ पर गरीर के साथ जीव का समवाय सम्बन्ध माना है ।यथार्थ मे समवाय सम्बन्ध एक 

प्रदेश में ही होता है। जीव अ्रलग द्रव्य हे शरीर अलग द्रव्य है दोनो का एक प्रदेश कभी भी बन नहीं सकता 
है । दोनों ही अलग ग्रलग जाति के है। १ चेतन जाति है। २ जड्स्वभावी मसुर्त जाति है । दोनो द्रव्य 
ग्रत्यन्त भिन्न है उसक्रा समवाय सम्बन्ध कहना मात्र व्यवहार का कथन हैं। निशचप्र से दोनो द्रव्य भिन्ने 
भिनहै।दोना का सव्राग सम्बन्ध कहना ति०्चश है। दोना का समवाय सम्बन्ध मानना यह मान्यता 
मिथ्यात्व की हे । वोजता यह व्यवहार है। परच्तु ततः प्रह्वािर की भावयत्रा करता वह सान्यता मसिथ्यात्व हे । 

आहार पर्याप्ति के साथ में जीब्र का समव्राय सम्भन्ध है ! 
जो पर्याप्त नाम कर्म के उदय से युक्त है उन्हे पर्याप्त कहते है । 

शे का-पर्माप्त नाम कम के उद्यय से युक्त होते हुए भी जब तक शरीर निष्पन्न नही हुआ है तब 
तक उन्हें पर्याप्त कैसे कह सकते है ? 

समाधान- नही, वप्रोंकि, नियम से शरीर को उत्पन्न करने वाले जीवा के होने वाले कार्य मे 
यह कार्य हो गया हैं । इस प्रकार उपचार कर लेने से पर्याप्त सज्ञा करने में कोई विरोध नहीं आता है । 
श्रथवा पर्याप्त नाम कम के उदय से युक्त होने के कारणा पर्याप्त सज्ञा दी गई है। 

श का>-यदि पर्याप्त शब्द निस्यति वाचक है तो यह बतलाइये कि ये यह पर्याप्त जीव किन से 
निष्पन्न होते है ? 
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समाधान--पर्याप्तियों से निष्पन्न होते हैं । 

शंका-वे पर्याप्तियाँ कितनी है | 
समाधान--सामान्य की अपेक्षा छह है । १ आहार पर्याप्ति २ गरीर पर्याष्ति ३ इन्द्रिय पर्याप्ति 

४ श्रानापान पर्याप्ति ५ भाषा पर्याष्ति ६ मन पर्थाप्ति। इनमे से पहने आहार पर्थाष्ति का अर्थ कहते है । 
शरीर माम कम के उदय से जो परस्पर अनन्त परमाणुग्रों के सम्बन्ध से उत्पन्न हुए और जो आत्मा से 
ठ्पाप्त आाकाओ क्षेत्रमे स्थिति है, ऐसे पुदुगल विपाकी आहार वर्गंणा सम्बन्धी पुदरूगल स्कन््ध के कम 
सम्बन्ध से कर्थैंचित मूर्त पने को प्राप्त हुए आत्मा के साध “समवाय” रुप से सम्बन्ध को प्राप्त होते है । 

उन खल भाग और रस भाग के भेद से परिगामन करने रुप थक्ति से बने हुए परागत पुदगल स्कन्धो की 
प्राप्ति को आहार पर्याति कहते है | वह आहार पर्यामि अन्तमुहुर्त के विना केयल एक समय मे उत्पन्न 
नही हो जाती है, क्योंकि आत्मा का एक साथ आहार पर्पीत रूप से परिणगनन नहीं हो सकता है। 
इसलिये द्ारीर को ग्रहग करने के प्रथम समय से ले कर एक अन््नमु हुत॑ में ग्राह्र पर्याप्ति निस्तत्न 
होती है । तिलक्े खली केजसमान उस खल भाग को हड्ढी आदि कट्टीन अवयव रूप से प्रौर तिल के 
तेल समान रस भाग को रस, रुधिर, वया, वीय॑ आदि द्रव्य अवयव रूप से परिशमन क ने वाले 
ओऔदारिक झादि तीन हरीरा की शक्ति से युक्त पुदुगल स्कन्धो की प्रामि का शरीर पर्याति कहते है। 
वह शरीर पर्यामि आहार पर्यासि के पश्चात एक अच्तमुहत में पूर्ण होती है। योग्य देश मे स्थित 
रूपादिसे युक्त पदार्थों के ग्रहण करने रूप शक्ति के उत्पत्ति के निमित्त भ्रूत्र पुरुगल प्रवयकी प्राप्ति को 
इन्द्रिय पर्याि कहते है । यह इन्द्रिय पर्मात्ति नी शरीर पर्योम्त के पश्चात एक अन््नमु हुत॑ में पुणा होती 
है । परन्तु इन्द्रिय पर्वाष्ति के पृ | हो। जाने पर भी उसी सत्य बाह्य पदार्थ सम्बन्नी ज्ञान उत्नन्न नहीं होता 
है। क्यांकि उस समय उसके उयकरश रूप द्रव्येद्धित नहीं पाई जाती है। उ5डुवास और नि सस््वास 
रूप जक्ति की प् ततके विभा भू पुदगज प्रववी प्रतष्व को प्रावापाल पर्वाष्व कठते है। यह 
पर्पाप्वि भी ठन्द्रिय पर्याएवि के अदर्य र एक जलसु हुत काल व्यतीत होने पर पथ टोगी। भागा वंणाके 
स्क्बो के निधिल से चार प्रकार कै भाता रूव से पर पता करते को शक्ति के जावल भूत्र नोकरमम 
पुदुगल प्रच्य की प्राप्ति को भापा परतरीष्त कहते है । यह पर्षाष्नि भो ग्रानापान पर्पाप्ति के पश्चात एक 
अन्तमुहुतं में पूर्ण होती है। यह प्रनुभुत अर्थ के सारण हूत शक्ति के विभत्त भूत्र मनोवर्मणा के स्कन््चा 

से निम्वन्न पुदृगल प्रवय को सते वत्रीखव कहते हैं। श्रयव।, द्रव्य सन के आलस्वन से यनृभूतर प्रथ के स्त॒रण 
रूप शक्ति की उत्पत्ति को मन पर्याप्ति कहते है । उन छठ पर्याष्चि का प्रारभ युगपत्र होता है, क्याकि 
जन्म समयों से लेकर ही इनका अस्तित्व पाग्रा जाता है परतु पू्ं तो क्रम से होती है। तथा इन 

पत्राप्तिवां की झगृणंता को अपर्याप्ति कहते है। घवल ग्रथ पृष्ठ २श५४-२६६ पुस्तक नव्रर १ 
नोट--यहाँ पर “पुदुगल विपाकी आहार वर्गंगा सम्बवी पुदुगल स्कथ का कर्म स्कृध क॑ सम्बंध 

से कथचित मूतं पने को प्राप्त हुए ग्रात्मा के साथ समवाय” रूप से सम्बब को प्राप्त होते है” यह कथन 
उपचार का है व्यवहार है अभतार्थ है । परमार से आत्मा की साथ में पु गा का “स्मवाय' सन नहीं है । 

कवल बोलने मात्र है। परतु जत्ता बोलता है ऐसी ही श्रद्धा करे तो वही श्रद्धा का नाम मिश्यात्व हें ! 
बोलना व्यवहार है मानना व्यवहार नही है । 

पर्याप्ति और प्राण में कया भेद है १ 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ २५६-२५७ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 
शका-पर्याप्ति और प्राण में क्या भेद है ? 
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समाधान--नही, क्योकि, इनमे हिमवान्, शौर विध्याचल पर्वत के समान मेद पाया जाता है। 
प्राहार, शरीर, इन्द्रिय, आनापात, भाषा श्रौर मनरुप शक्तियों की पूर्णाता के कारण को पर्थाष्ति कहते है । 
धौर जिन के द्वारा प्रात्मा जीवन सज्ञा को प्राप्त होता है उन्हे प्राण कहते हैं। यही इन दोनो मे भेद है । वे 
प्रात पाव इन्द्रिया, मनोबल, वचनबल, कायबल, आानापान, और आयु के भेद से दस प्रकार के हैं | 

शफ्ा-पॉँचो इन्द्रिया श्रायु और कायबल ये प्राणसज्ञा को प्राप्त हो सकते है, ब्योकि, जन्म से 
लेकर मरण तक भव (पर्याय) को धारगा करने रुप से पाये जाते है। और उनमे से किसी एक के ग्रभाव 
होते पर मरण भी देखा जाता है । परन्तु उच्छवास, मनोबल और वचनबल इनको प्राण सज्ञा नहीं दी 
जा सकती है, क्योकि इनके बिना भी अ्पर्याव्त अवस्था से जीवन पाया जाता है ? 

समाधान--तही, क्योंकि-उन्छुवास, मनोबल और वचनबल के विना श्रपर्याप्त अवस्था में 
जीवन नही पाया जाता है, इसजनिये उन्हे प्राण मानने मे कोई विरोध नही ग्राता है। कहा भी है कि-- 

याहिर पाणे दि जहा तहेव अब्भतरेहि पाणेद्दि। 
जजति जेहि जीवा पाणा ते होंति ब.द्धव्वा ॥१४१॥ गो० जी० १२९ 

अथं--जिस प्रकार नेत्रा को खोलना, बन्द करना, वचन प्रवृति आए बाह्य प्राणा से जीव जीने 
हैं, उसी प्रकार जिन ग्र+्यन््तर इन्द्रियावरण कर्म के क्षायोपशमाद के द्वारा जाबव में जीवितपना का 
व्यवहार हो उनको प्राण कहत है ॥६४१॥ 

शका-पर्याप्वि और प्राण के नाम मे ग्र्थात् कहने मात्र मे विवाद है, वस्तु मे कोई विवाद 

नदी है, इसलिये, दोनो का तात्पय एक ही मानना चाहिये ? 

समाधान--नही, क्योकि, कार्प गौर कारण के भेद से उन दोनों मे भेद पाया जाता है, तथा 
पर्याण्तियों में श्रापु का सदुमाव नहीं होने से और मनोबल, वचन बल, तथा उच्छुवास इन प्राग्गो के 
श्रपर्पाप्त अवस्था में नही पाये जाने से पर्पाष्ति प्रौर प्रागग मे भेद समझना चाहिए। 

शक्ा-जे पर्याप्यिया मी अपर्पाप्त काल मे नहीं पाई जाती है, इसलिये अपर्याप्त काल मे उनका 
सदुभाव नही रहेगा ? 

समावान-नही, क्योकि अपर्याप्त काल मे अपर्याप्त रुप से उनको सदभाव पाया जाता है। 

शका--प्रपर्पाप्व रूप इसका क्या तातपं है ? 

समावान--पर्याएिविय। की अप एांता को अपर्याप्ति कहते है। इसलिये पर्पाष्ति श्रपर्याप्ति और 
प्रागा इतमे भेद सिद्द हो जाता है। झयपा इन्द्रियादि में उिद्यमान जोवन के कारण पने की अपेक्षा न करके 
इन्द्रियादि रूप गक्ति का प्रता मात्र को पर्वाव्वि कहते है आर जीवन के कारण हैं उन्हें प्राण कहते हैं । 
इस प्रकार इन दोनो मे भेद समझना चाहिये । 

अपयोप्त अवस्था में भाव मनका सदमभात्र हैं या नहीं ! 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २५६ पुस्तक न ० १ में लिखा है कि- 

शकः--जोव के नवीन भवकों धारण करते समय ही भावेन्द्रयो की तरह भाव मनका भी 
सत्व पाया जाता है इस/लेये जिस प्रकार अपर्याप्व काल मे भावन्द्रियो का सदुभाव कहा जाता है। उसी 
प्रकार वहाँ पर भाव मनका सदुभाव क्यो नही कहा ? 
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समाधान--नही, क्योंकि, बाह्य इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण नही करने योग्य वस्तु भूत मनका 

भ्रपर्याप्त रूप अवस्था मे अस्तित्व स्वीकार करने पर जिसका निरूपण विद्यमान है ऐसे द्रव्य मनके 

भ्रसत्व का प्रसग झा जायगा । 
शका- पर्याप्ति के निरुपण से ही द्रव्य मनका ग्रस्तित्व सिद्ध हो जायगा ? 
समाधान--नही, क्योकि, बाह्य अ्रथं की स्मरण शक्ति को पूर्णंता में ही पर्याप्ति इस प्रकार 

व्यवहार मान लेने से द्रव्य मनके प्रभाव में भी मन पर्याप्ति का निदयण बन जाता है। बाह्म पदार्थों की 
स्मरण रुप शक्ति के पहले द्रव्प मनका सदुभाव बन जायगा ऐसा कहना भी ठीक नही है, क्योकि, द्रव्य 
मनके योग्य द्रव्य की उत्पत्ति के पहले उसका सत्त्व मान लेन में जिरोध आता है । अत अपर्याप्त रुप 
अ्तस्था में भाव मनके अस्तित्व का निझाश करना द्रव्य मतके अष्धात्व का साधक हैं ऐसा जानना 
चाहिए । 

शरीर की अपयरप्त अवस्था में पर्याप्त कँसे कहलांता हैं ? 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३१ पुस्तक न० १ मे लिखा है । 
शऊक्रापर्पाप्तकों में अपर्याप्तपना तो बन नही सकता है, क्योकि इन दोनों प्रवस्थाओं का 

परस्पर विरोध है। इसलिए “इसी प्रकार पर्याप्त होते है” यह कथन कैसे घटित होगा ? 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्योकि, शरीर की अ्रनिष्पत्ति वी अपेक्षा पर्याप्तको में भी 
भ्रपर्याप्तपना बन जाता है । 

शंका-जिसके घरीर पर्पाप्ति पूर्ण नही हुई है उसे पर्याप्तक केसे कहा जायगा ? 
समाधान--नही, क्योकि, द्रव्यार्थिक नयकरी अपेक्षा उसके भी पर्याप्तपना बन जाता है। भात 

पक रहा है, यहाँ पर जिय प्रकार चावला को भात कहा जाता है उसी प्रकार जिसके सभी पर्याष्तियाँ पूर्ण 
होने वालो है ऐसे जीव के अ्रर्या ते ग्रवस्या में भी पर्वाज्वयने का व्यवहार विरोध को प्राप्त नही होता है। 
अयवा पर्याव्त नाम कम के उदय की अयेज्ञा उतके पर्याप्पपनता समझ लेना चाहिये । 

अपर्याप्त अवस्था में कामंण शरीर क्यों न माना जावे १ 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१६ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा हे कि -- 
शंका -पर्याप्त अवस्था में कामंण शरीर का सदुभाव होने के कारण वहा पर भी काम एण 

भ्रौर मौदारिक शरीर के स्कन्धो के निमित्त से ग्रात्मा के प्रदेशों मे परिस्पन्द होता है इसलिये वहा पर भी 
धौदारिक मिश्र काय योग क्यों नही कहा जाता है ? 

समाधान--तदी, क्योंकि, पर्पाप्त अवस्वरा मे यद्यपि कार्मण शरीर विय्रमान है फिर भी वह जीव 
प्रदेशों के परिस्पद का कारण नही है। यदि पर्याप्त भ्रवस्था मे कामंण शरीर परम्परा से जीव प्रदेशों के 
परिस्पन्द का कारण कहा जावे सो भी ठीक नही है, क्योकि, कार्मण शरीर को परम्परा से निमित्त मानना 
उपवार है। यदि कहे कि--उत चार का भी यहा पर ग्रहण कर लिया जावे सो भी ठीक नही हैं । क्योकि, 
उपचार से परम्परा रुप निमित्त के ग्रहग करने की यहा विवक्षा नही है । 

नोट--कर्म के जथ्था का नाम कामंण शरीर कहना उपचार है। झऔदारिक शरीर के साथ 
कामंण शरीर का विद्यमान मानना यह भी उपचार है। झ्दारिक शरीर के साथ कामेंण शरीर का उदय 
नही हो सकता है । यथार्थ में कार्मण शरीर नामा नाम कर्म की प्रकृति का ही नाम कार्मण छरीर है 
परन्तु कर्मो के समुह का नाम कामंण शरीर कहना उपचार हैं। 
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कार्मण शरीर का स्वरूप -- 
धवल ग्रन्य पृष्ठ २६५ पुस्तक नम्बर १ म लिखा है कि कमं ही कामंरा शरीर है, प्रर्थात् श्राठ 

प्रकार के कर्म स्कन्धो को कामंण शरीर कहते हैं। ग्रथवा कर्म मे जो शरीर उत्पन्न होता है, उसे 
कामेरा शरीर कहते है । यहाँ पर नाम कर्म के भ्वयव रूप कार्मण शरीर का ग्रहण करना चाहिये । उस 

घणरीर मिमित्त से जो योग होता है उप्ते कामेंग काय योग कहते है । इसका तात्पये यह है कि ग्रन्य औदारिक 

ग्रादि शरीर वर्गंणाग्र के विना केवल एक कम से उत्पन्न हुए वीय॑ के निमिन्त से आत्म प्रदेश परिस्पन्द रूप 

जो प्रयत्न होता है उसे कामंर काय सोग कहते है । कहा भी है कि-- 

कम्मेव च कम्म भव कम्मइ्यं तेगजो दु संजोगो। 
कम्मइय कायजोगो एग-विग तिगेसु समएसु ॥१६६॥ गो, जी, २४१ 

अथ--ज्ञानाव रणादि झाठ प्रकार के कम स्कन्त्र को ही कामंगा शरीर कहते हैं | श्रथवा जो 

कामंण शरीर नाम कर्म के उदय से उत्पन्न होता है उसे कामंग दरीर कहते है। और उसके द्वारा होने 
वाले योग को कामंगा काय योग कहते है । यह योग एक-दो अथवा तीन समय तक होता है । 

नोट-यदि कम प्रकृतियों के समूह को कामंगा शरीर माना जाय तो चौदहवे गुगस्थान में वह 
कम प्रकृतियों का समूह तो है वहाँ योग क्यो नही होता है ? ययाथे मे पाँच शरीर नामा नाम कम की 
कोई भी प्रकृति का वहाँ उदय नही है जिससे उसका फल रूप थरीर वहाँ नहीं होने से अयोगि केवली को 
योग नही होता है। 

पाँच इर्द्रियों की उत्पत्ति कंसे होती हैं ? 
धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ २४८ पुस्तक नग्बर १ में लिखा है कि-- 

शका-पाँचा इन्द्रियो की उत्पत्ति केसे होती है ? 
समाधान-वीर्यान्तराग्र प्रोर स्पर्शन-रसना, प्राण-चक्षु और श्रोन्रे न्दियावरण कमं के क्षयोप- 

शम होने पर आगो-पाग, नाम कर्म के आतम्बन होने पर तथा पत्रन्द्रिय जाति नाम कम के उदय की बश- 

वर्तता के होने पर पाजो इन्द्रियो की उत्पत्ति होती है। फिर भो वीर्यान्तराय और स्पर्णन इब्द्रियोवररा ग्रादि 

के क्षायोपण्म से ऐकेन्द्रिय आदि जीव होत है, वह व्यास्यान यहाँ पर प्रधान नहीं है, क्योंकि, ऐकेन्द्रिय, 
द्विन्द्रिय, त्रीनरिद्रिय, चतुरिन्द्रिय श्रौर पचाद्रय जाति नाम कमे के उदय से एकेन्द्रिय, हिच्द्रिय, त्रिद्धिय, 
चतुरिन्द्रिय और पचेन्द्रिय जीव होते है, भावानुगम के इस कयन से पूवोक्त कथन का विरोब होता है । 
इसलिये ऐकेन्द्रिय जाति नाम कमे के उदय से एकेन्द्रि, द्विन्द्रिय जाति नाम कर्म के उदय से दिन्द्रिय, 

त्रिन्द्रिय जाति नाम कम के उदय से त्िन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय जाति नाम कर्म के उदय से चतुरिन्द्रिय और 
पच्चेन्द्रिय जाति नाम कम के उदय से पचेन्द्रिय जाव उत्तन्न होता है। यही झ्र्ध यहाँ पर प्रधान है, क्योंकि 
यह कथन निर्दोष है। 

नोट - इन्द्रियों मिलना ययार्थ में नाम कम का फल है उनमे वोर्यान्तराय कर्म का क्षायोपणम 

की क्या जरूरत है ? चज़् इन्द्रिया वरग कर्म का क्षारोपग म होते सन््ते यदि नाम कर्म के फल रूप चक्ष् इन्द्रिय 
बिगइ जावे तो देख नही सकता है ? वहाँ वीर्यान्तराय श्रादि का क्षायोपणम तो है ? परन्तु यह सब कथन 

क्रने की रीति है। इसी का नाम तो स्याद्वाद है। श्रर्थात् व्ययहार नय का कथन है । 
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द्रव्येइन्द्रिय प्रमाण जीव प्रदेशों का अमण होता है ! 
इस विषय में धवल ग्रन्य पृष्ठ २३४ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि -- 
शका-द्र ब्येन्द्रिय प्रमाग्ा जीव प्रदेशों का भ्रमण नही होता ऐसा क्या नही मान लेते हो ? 

समाधान--नही, क्योंकि, यदि द्रव्येन्द्रिय प्रमाण जीव प्रदेशों का भ्रमण नहीं माना जावे तो 

ग्रत्यन्त द्रुतगति से भ्रमणा करते हुए जीवो को भ्रमण करतो हुई पृथ्वी ग्रादि का ज्ञान नही हो सकता 
है। इसलिए आत्म प्रदेशों के भ्रमण करते समय, द्र॒व्येन्द्य प्रमाण आत्म प्रदेशो का भी भ्रमण स्वीकार 
कर लेना चाहिए । 

शका--बाह्य निवृत्ति किसे कहते है ? 

समाधान-- इन्दिय व्यपदेण को प्राप्त होने वाल उन श्रात्म प्रदेशों मे जो प्रति नियत आकार 
वाला, और नाम कम के उदय से अवस्था विशेष को प्राप्त पुदूगल प्रचय है उसे बाह्य निवृन्ति कहते हैं । 

मन को इन्द्रिय सचन्ना क्यों न दी गई | 
शंका “मन को इन्द्िय सज्ञा क्या न दी गई ? 

समावान--नही, क्याकि, इन्द्र ग्रथवा आत्मा के लिग को इन्द्रिय कहते है। जिसके कर्मों का 
सम्बन्ध दूर नही हुआ है, जो परमेश्वर रूप गक्ति के सम्बन्ध से इन्द्र सज्ञा को धारण करता है, परन्तु 
जो स्वत पदार्थों को ग्रहण करने मे ग्रसम्थ है, ऐसे उपभोक्ता श्रात्मा के उपयोग के उपकरण को लिग 
कहते है । परन्तु मन के उपयोग का उपकरण पाया नही जाता है इसलिए मन को इन्द्रिय सज्ञा नही 
दी गई। 

शका-- उपयोग का उपकरण द्रव्यमन तो है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिस प्रकार शष इन्द्रियों की बाह्य इन्द्रियों से ग्रहण होता है उस 
प्रकार मन का नही होता है, इसलिये उसे इन्द्र का लिग नही कह सकते है । 

शका-पदार्थ, प्रकाश, मन, चक्ष इनसे उत्पन्न होने वाला रूप ज्ञान, समनस्क जीवों मे पाया 
जाता है यह तो टीक है, परन्तु अमनस्क जीवो मे उस रूप ज्ञान की उत्पत्तिकेस हो सकती है ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्याकि, समनस्क जीवो के रुप ज्ञान स अमनस्क जौवों का 
रुप ज्ञान भिन्न जातीय है--घवलग्रन्थ पृष्ठ २६० पुस्तक न० १ 

मोक्ष माग में शरीर साधन है या नहीं ! 
धवलग्रन्थ पृष्ठ ३२५ पुस्तक नम्बर € में लिखा है कि--करणों मे जो पाच शरीर रुप प्रथम 

करण है वह मूल करण है | 

शंका- शरीर के मृलपना केसे सम्भव है ? 

समाधान--चत्रू कि शेष, करणो की प्रवृति इस शरीर स होती है, भ्रत शरीर को मूलकरण 
मानने मे कोई विरोध नही है । 

शक्रा--कर्ता रूप जीव से शरीर अम्द्नि है अ्रत कर्तापने को प्राप्त हुए शरीर के करण पना 
केसे सम्भव है ? 
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समाधान--यह कहना ठीक नही है, क्योकि जीव से शरीर का कबचित भेद पाया जाता है। 
यदि जीव से शरीर को सर्व॑था अभिन्न माना जावे तो चेतनता और नित्यत्व आदि जीव के गुण शरीर मे 

भी होना चाहिये । परन्तु ऐसा है नही, क्योकि शरीर मे इन गुणों की उपलब्धि नहीं होती। इस कारण 
दरीर के करण पना विरूद्ध नही है । 

शका--शरीर मे शेष कारक भी सम्भव है, ऐसी प्रवस्था मे शरीर करणा ही है ऐसा क्यो कहा 
जाता है ? 

समाधान-यह कोई दोष नही है, क्योकि सूत्र मे “शरीर करण ही है” ऐसा नियत नही किया 
गया है । 

नोट--शरीर को करण कहना केवल व्यवहार है। सब जीवो को शरीर मिलता है तोभी कुछ जीव 
नरक मे जाते है, कुछ जीव स्त्र्ग मे जाते है श्रौर कितने ही जीवो की मोक्ष हो जाती है क्यो ? सबका 
शरीर रुप करण तो है ?-अनन्त निगोदिया जीव को द्ारीर एक है तो भी एक जीव परिणाम सुधारकर 
मनुष्प बन जाता है और जं।व मनुष्य क्यों नही हुए ? शरीर का नाम नोकमं है, नोकम को करण कहना 
उपचार है यथाथं मे करणा द्रव्य कर्म ही हे । 

उत्पाद-व्यय-प्रोव्य एक समय में कप होते हैं १ 
इस बिषय मे धबल ग्रन्थ पृष्ठ ३३६ से ३३८ पुस्तक नम्बर ४ मे लिखा हैं कि-- 

शका - मिथ्यात्व का नाश और सम्यक्त्व की उत्पत्ति इन दोनों विभिन्न कार्यों का एक समय 
कैसे हो सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जैसे एक ही समय मे पिणिड रुप आकार से विनिष्ट हुआ और घट रुप 
ग्राकार से उत्पन्न हुआ मृतिका रुप द्रव्य पाया जाता है उसी प्रकार | 

शका-मिथ्यात्व नाम पर्याय का है । बह पर्याय उत्ताद और विनाश लक्षण वाला हैं क्योकि, 
उसमे स्थिति का श्रभाव हैं । और यदि उसकी स्थिति भी मानते है, तो मिथ्यात्व के द्रव्यपना प्राप्त होता 
है, क्योकि उत्पाद, स्थिति, और भग ग्र्थात् व्यय ही दुव्य का लक्षण है इस प्रकार आषं बचन हैं। 

समाधान--यह कोई दोष नही हे, क्योकि, जो अ्रक्रम से (युगपत) उत्पह्ृ-व्यय और क्रौव्य इन 
तीनो लक्षणों वाला होता है वह द्वव्प है। औौर जो क्रम से उत्पाद स्थिति और व्यय वाला होता है वह 

पर्याय है ऐसा जिनेन्द्र देव का उपदेश हें । 

शका-यदि ऐसा हूं तो पृथ्वी, जल, तेज, वायु के पर्यायपना प्राप्त होता है ? 

समाधान--भले ही उनके पर्याय पना प्राप्त हो जावे क्योकि वह हमे इष्ट है। 

शका--परन्तु उन पृथ्वी आदिकों मे तो द्रव्य का व्यवहार लोक मे दिखाई देता है ? 

समाधान--नही, वह व्यवहार शुद्धाशुद्धात्मक सग्रह-व्यवहार रूप नय ढ्य. निबन्धतक नैगमनय 
के निर्मित्त से होता है। शुद्ध द्रव्याथिक नयके अवलम्बन करने पर छहो ही द्रव्य है । और अशुद्ध द्रव्याथिक 
नयके अ्वलम्बन करने पर पृथ्वी, जन झ्रादि अनेक द्रव्य है, क्योकि, व्यजन पर्याय के द्रव्य पना माना 
गया है । किन्तु शुद्ध पर्यायाथिक नयकी विवक्षा करने पर पर्याय के उत्पाद और विनाश दो हो लक्षण होते 
है। किन्तु भ्रशुद्ध पर्यायाथिक नय के आश्रय करने पर क्रम से तीनो ही पर्याय के लक्षण होते है, क्योकि वजू 
शीला, स्तम्भादिक मे व्यजन सज्निक उत्पन्न हुई पर्याय का अवस्थान पाया जाता है। मिथ्यात्व भी व्यजन 

४० ] 
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पर्यापर है, इसलिए इसके उत्पाद-स्थिति श्रोर भग ये तीनो ही लक्षण क्रम से श्रविरूद्ध है ऐसा जानना 
चाहिये । 

पर्याय नय के नियम से पदार्थ उत्पन्न भ्रो होते है, और व्यय को भी प्राप्त होते है, 
कित्तु द्रव्याथिक नयके नियम से सर्व वस्तु सदा श्रनुत्पत्न झीर श्रविनष्ट है श्र्थात् भ्रौव्यात्मक है । कहा 

उप्पज्जंति जियंति य भावा णियमेण पउजवणयस्सा | 
दव्बद्टियस्स सब्ब॑ सदा अखुप्पएणमविणट्ठ ॥२९॥ 

उक्त गाथा भी विरोध को प्राप्त नही होती है, क्योकि, इसमे किया गया व्यास्यान शुद्ध द्वव्या 
थिक नय को अ्रबलम्बन करके स्थित है । 

असंख्यात प्रदेशो लोक में जीव अनन्त केसे रहते हैं ? 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ २२-२४ पुस्तक नव्रर ४ मे लिखा है कि - 
शंक्रा-असख्पात प्रदेशी लोक में अनन्त सख्या वाले जीव कैसे रह सकते है ? यदि एक 

प्राकाश के प्रदेश मे एक ही जीव रहे तो भी सर््र लोक मे असछ्यात्र जीवो की स्थिति होकर अवणिष्ट प्रन्य 
जीवों का अ्रलोकाकाश मे रहना प्राप्त होता है । अथवा उन छ्ोप जीवों का अभाव प्राप्त होता है । 
किन्तु उनका अ्रभाव है नही, क्योकि, उक्त कथन का “जीव अनन्त है” इस सूत्र के साथ विरोब झ्राता है। 
झोर न अलोकाकाश में भी शे। जीती का रहता बतता है, क्योंकि, ऐसा मानने पर लोक और श्रलोक के 
विभाग का अभाव प्रास होता है । दूसरी बात यह है कि झ्ाकाश के एक प्रदेश मे एक जीव रहता भी नहीं 
है, क्योंकि, (एक जीव की जय्न्प अवगाहता भी अगुत के असख्य।वव भाग मात्र होती है" ऐसा वेदना 
खरणड के वेदना क्षेत्र विधान नामक अनुप्रोग द्वार में प्रतिपाइन क्रिया गया है | इसलिये यदि लोक के 
मध्य मे जीव रहते तो वे लोक के असल्यातवे भाग मात्र ही होने चाहिये ? 

समाधान--झ्काकार का उक्त कथन घटित नही होता है, क्योकि, उक्त कथन के मान लेने पर 
पुदुगलो के भी अ्सख्यातपने का प्रसन्न श्रा जाता है । 

शक्रा--पुदुललो के अ्रसख्यात होने का प्रसग केसे झ्राजायगा ? 
समाधान-- इसशका का परिहार इस प्रकार है--लोकाकाश के एक एक प्रदेश में यदि एक- 

एक ही परमाणु रहे तो लोकाकाश के प्रदेश प्रमाण ही परमाणु होगे, और शेप प्रदगलों का अभाव हो 
जावेगा । क्योकि जिन पुदुगलो को श्रवकाश नही मिला उनका अस्तित्व मानने मे विरोध आता है । तथा 
उन लोक मात्र परमाणुओ के द्वारा कमं, शरीर, घर, पट और स्तम्भ श्रादिको मे से एक भी वस्तु निष्पन 
नही हो सकती है, क्योकि, अनन्तानन्त परमाणु के समुदायका सम|गम हुए बिना एक अवसन्नासन्न सज्ञक 
भी स्कन्ध का होना सभव नही है। 

शका- एक भी वस्तु निष्पन नही होवे तो भो क्या हानि है ? 
समाधान - नही, क्योकि, ऐसा मानने पर समस्त पुदुगल द्रव्य की अनुपलब्ध्रि का प्रसग ध्राता 

है, तथा स्व जीबो के एक साथ ही केवल ज्ञान की उत्तत्ति का प्रसग प्राम होता है । 

इस प्रकार का अ्रति प्रसग दोष न होवे इसलिए भ्रवगाह्मय मान जीव और पअ्रजीव द्रव्यों की सत्ता 
६ 
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प्रन्यथा से बन॑ सकने से क्षीर कु भ का मघु कु भ में समान अवगाहन धमंवाला लोकाकाश है ऐसा मान लेना 
चाहिये । ह 

जीव से पृथक क्रोधादि हो सकता हैं ९ 

शक्रा-सूत्र नम्बर १११ में क्रोध कपायी आदि के स्थान पर क्रोध कपाय, मानकपाय, माया- 
कषाय, लोभ कपाय और अ्रकषाय कहना चाहिये, वयोकि, कषायो से कृषाय वालो मे भेद पाया 

जाता है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, जोवो से पृथक क्रोधादि कषाय नही पाई जाती है। 

शक्ा-यदि कषाय और कपाय वान मे भेद नही है तो भिन्न रूप से उनका निर्देश कैसे बन 
सकता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, अनेकान्त मे भिन्न निर्देश के बन जाने मे कोई विरोध नहीं आता है। 
धवन ग्रन्थ पृष्ठ ३४८ पुस्तक नम्बर १। 

दशन ज्ञानाधिकार 
ज्ञायक स्वभाव आत्मा का अभेद झा है । अनादि वाल से अपनी अज्ञान दशा के कारण वह 

ज्ञायक स्ाभाव को भ्रूत कर शरीर आई पर वस्तु में अपनो कत्यना कर गात्मा ससार में परिभूमण कर 
रही है | चैतन्य स्वभाव हूँ ऐसी प्रन्तरण श्रद्धा न हो तत्र तक सम्रग्ईशंन होता ही नहीं है। वह चेतन्य 
स््व्गात में जब व्यवहार से भे4 किया जाता है तंत्र दगत ज्ञान आत्ना के स्वरूप है ऐसा कहा जाता है। उसी 
दशा न ज्ञान का जय तक स्वरूप जता न ज ये तब तक जे न्यस््ववाव को भी जान नही सकता | थी घव्रल 
ग्रन्व में अनेक अपक्षा से वही दशत ज्ञान का प्रावपादन किया गया है व३ यहाँ दिखाया जाता है । 
घवल ग्रन्त पृ; १४५-१४८ पुस्त6 न० १ में लिखा है $ि-- 

शकरा-जि क्रे द्वारा देखा जय, ज।ना ज य उसे दर्णन कहते है। दर्शन का इस प्रकार लक्षण करने 
पर ज्ञान और दर्शन में कोई विशेषता नही रह जाती है अर्थात दोना एक हो जते है । 

समाधधन - नही, क््याकि, अन्तमु ख चित्प्रकाश को दर्शन ओर बहिमुख॒ चित्प्रकाश को ज्ञान 
माना है, इसलिए इन दोनो के एक होने मे विरोध झाता है । 

शक्रा-वह चेंन्न््य क्या वस्तु है ? 
समाधान-- त्रकाल विषयक अनन्त पर्याय रुप जं,व के स्वरूप का अपने क्षयोपशम के अनुसार 

जो संव्रेदन होता है उसे चेतन्य कहते है। 
शका-प्रपने से भिन्न वाह्म पद्ार्था के ज्ञान को प्रकाश कहते है इसलिये अन्तमुख चैतन्य 

श्रौर बरिस्रु ख प्रकाश के होने पर ।जनके हारा यह ज॑,व अपने स्वरूप को और पर पदार्थों को जानता है 
उसे ज्ञान कहते है । इस प्रकार की व्याख्या के सिद्ध हो जाने से ज्ञान और दर्शन मे एकता आ जाती है 
इमलिये उनमे भेद सिद्ध नढी हो सकता है ? 

समराधान-ऐसा नही है, क्योकि, जिस तरह ज्ञान के द्वारा यह घट है, यह पट है इत्यादि विशेष 
रूप से प्रतिनियत कमं॑ की व्यवत्या होवी है, उसी तरह दर्शन के द्वारा नही होती ६, इसलिए इन दोनो मे 
भेद है। 
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शंक्रा-यदि ऐसा है तो भ्रन्तरग सामान्य और बहिरय सामान्य को ग्रहण करने बाला दर्शन है 

तथा अन्तर्बाह्य विशेष को ग्रहण करने वाला ज्ञान है ऐसा मान लेना चाहिए ? 

समाधान-ऐसा नही है, क्योकि, सामान्य विशेषात्मक वस्तु का क्रम के बिना ही ग्रहण होता है? 

शद्धा-यरदि सामान्य विशेषात्मक वस्तु का क्रम के बिना ही ग्रहण होता है, तो वह भी' रहा 
भावे ऐसा मान लेने मे कोई विरोध नही आता है ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, छद्मस्थों के दोनो उपयोग एक साथ नही होते है इस कथन 
के साथ पूर्वोक्त कथन का विरोध आ्ञाता है। 

दूसरी बात यह है कि -सामान्य को छोडकर केवल विशेष श्रथ॑ क्रिप्रा करने मे असमर्थ होता है 
और ग्रवस्तु रूप पडता है, प्रतएवं उसका ग्रहण करने वाला होने के कारशा ज्ञान प्रमाण नही हो सकता 
है | क्योकि, सामान्य रहित अवम्तुरूप केवल विशेष मे कर्ता कम रूप व्यवहार नही बन सकता है। इस 
तरह केवल विशेष को ग्रहण करन वाले ज्ञान मे प्रमाणता सिद्ध नही होने से केवल सामान्य को ग्रहय 

करने वाले दहन को भी प्रमाण नही मान सकते है। अर्थात् जबकि सामान्य रहित विशेव और विशेष 
रहित सामान्य वस्तु रूप से सिद्ध ही नटी होते है तो केवल विशेष को ग्रहण करने वाला ज्ञान और केवल 
सामान्य को ग्रह श॒ करने वाला दर्शन प्रभाव फेस माने जा सकते है ! 

शक्राा -यदि ऐसा है तो प्रयाण का ग्रभाव ही क्यो नही समान लिया जाय ? 

समाधान-यह भो ठीक नहीं है, क्योकि, प्रमाण का ग्रभाव मान सेने पर प्रमेष प्रमाता आदि 
सभी का अ्रभाव मानना पडेगा ? 

शऊक्रा-य्र्दि प्रमेग्ादि सो का श्रभाव होता है तो हो खो ? 

समाधान--पह भी ठोक नही हे, क्याकि, प्रतेष आदि का अभाव देखने में नही झाता है, किन्तु 
उनका सद॒नाव ही टृष्टिगोचर होता है। श्रतः सामान्य विशेषात्मक बाह्य पदार्थ को ग्रहण करने वाला 
ज्ञान है ओर सामान्य विशेवात्मक आत्म झा को ग्रहण करने वाला दर्शन हं यह सिद्ध हो जाता है । 

शब्य --उक्त प्रकार से दर्शन और ज्ञान का स्वहृूप मान लेने पर “वस्तु का जो सामान्य ग्रहण 
होता हैं उसको दर्शन कहते 6 परमागम में इस वचन के साथ विशेत आता ६ ? 

समाधान-ऐसा नही हैं, क्योंकि, आत्मा सम्पूर्ण बाह्य पदार्यों में सावारण रुप से पाया 
जाता हैं, इसलिये उक्त वचन मे सामान्य सत्ञा को प्र.प्त आत्मा का ही सामान्य पद से ग्रहण किया 
गया है । 

शका--यह कैसे जाना ज/य कि यहाँ सामान्य पद से ग्ात्मा का ही ग्रहण किया है ? 

समाधांन--ऐसी शद्भा करना टीक नही है, क्य,कि “पदार्थों के आकार और भेद को नहीं 
करके” इस वचन से उक्त कथन की पुष्टि हो जाती हे । इसी को स्पाट करत हैं-भावों के ग्र्यात् बाह्य पदार्थों 
के आकार हूप प्रति कर्म व्यवस्था को नही करके, अर्थात् मेद रूप से प्रत्येक पदार्थ को ग्रहण नहीं करके 
जो (सामान्य) ग्रहण होता है उसको दश्शंन कहते है। फिर भी इसी ग्रथं को टृढ करने के लिये कहते है कि 
“यह अम्ुक पदार्थ है, यह भ्रमुक पदार्थ है” इत्यादि रूप रे पदार्थों की विशेषता न करके जो ग्रहरा होता 
है उसे दर्शन कहते है। इस कथन से यदि कोई ऐसी श्राशका करे कि बाह्य पदार्थों मे रहने वाले सामान्य 
को ग्रहण करना दरशंन है तो उसकी ऐसी भ्राशका करना भी ठीक नहीं है, क्योकि, विद्येष की भ्रपेक्षा रहित 
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फ्रैवल सामान्य अवस्तु स्वरूप है इसलिए वह दर्शोन को विषय भाव को नही प्रात्त हो सकता है । उसी 

प्रकार सामान्य के बिना केवल विशेष भी ज्ञान के हारा ग्राह्म नही हो सकता है, क्योकि अवस्तु रूप केवल 

विशेष भ्रथवा केवल सामान्य का ग्रहण मान लिया जावे तो भ्रति प्रसंग दोष आता है। 

,. शक्ना-दर्शन के लक्षण को इस प्रकार मान लेने पर ग्रनध्यवसाय को दर्शन मानना पडेगा ? 

समाधान - नही, क्योकि, वाह्म श्र का निश्चय न करते हुए भो स्वरूप का निश्चय करने 

घाला दर्शत है, इसलिए वह पग्रतध्यवसाय रूप नहीं है। ऐसा दर्शन अविसवादी होने के कारण प्रमाण 

ही ६ । ओर अ्रनध्यवसाय रूप जा प्रातभास है वह प्रनाए भी है, क््याकि उसमे विसंत्राद और 

प्राब्स थद ये दोना रूप पाये ज.ते है। जैसे मार्ग मे चतते हुए दृएा स्तृश के होने पर “कुछद्दै” यह ज्ञान 
निशच.त्मक है, भर ' क्या है” यह ज्ञान अनिश्चात्मक है इसलिए ग्रनध्यवसाय को उभय रूप कहा है। 

प्रथवा झ्ालोकन भर्थात् आत्मा के व्यापार को दर्शन कहते है । इसका अर्थ यह है कि जो अवलो- 

कन करता है उसे आलोकन या आत्मा कहते है। भर वत्तन अर्थात् व्यापार को वबृत्ति कहते हैँ । तथा 
श्रालोकन प्रथा आत्मा की वृत्ति अर्थात् वदन रूप व्यापार को आलोकनवृत्ति या स्वसवेदन कहते है और 
उसी को दर्शन कहते है। यहां पर दशन इस दाब्द से लक्ष्य का निर्देश क्या है। ग्रथ्वा प्रकाश-बृत्ति को 
दर्शन कहते है | इसका ब्रथे इस प्रहार है कि--प्रहात ज्ञान को कहते है और उस ज्ञान के लिए जो आत्मा 
का व्यापार होता है उसे प्रकाण वृत्ति कहते है और वी दशन है। भ्र्वात् विषय और विपयी के योग्य 

देश में होने को पुर्वावस्था को दर्शन कहते है । कहा भो है कि-- 

ज स मएणं गहण भावाण णेव कट आयार॑ । 
अविमसउण अत्थे दंसशमिंदि *एणदे समए ॥९३॥ गो, जी, ४८२ 

श्रथ - सामान्य विशेषात्मक बाह्य पदार्थों को अलग-अलग मेद रूप से ग्रहण नही करके जो 
सामान्य ग्रहण अर्थात् स्वरूप मात्र का अ्वभासना होता है उसको परमागम मे दर्शन कहा है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २०७-२०८ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है कि-- 

शका - अभनाकार उपयोग क्या है? 

समाधान- साकार उपयोग से श्रन्य ग्ननाकार उपयोग है। 
कर्म कद भाव का नाम आकार है। उस आकार के साथ जो उपयोग रहता है उसका नाम 

साकार है। 
श।का- साकार उपयोग के द्वारा सब्र पदार्थ विधय किये जाते हैं, अत विषय का अभाव होने के 

कारण अनाकार उपयोग नही बनता इसलिये निःचय सहित ज्ञान का नाम, साकार उपयोग है और 
निश्चय रहित ज्ञान का नाम, अ्रनाकार उपयोग है। यदि ऐसा कोई कहे तो यह बहना ठ के नही है, क्योकि, 
ऐसा मानने पर सशय-दिप+य-और ग्रनध्यवसाय को अनावारता प्राप्त होटी है । याद कोई कहे कि ऐसा 
दवा हो जाग्रो, सो भो बात नही है, क्याक, ऐसा मानने पर केवली (जनके दर्शन का अभाव प्राप्त होता है ? 

समाधान--यहू कोई दोष नही है, क्योकि अन्तरग को विषय करने वाले उपयोग को ब्रनाकार 
उपयोग रूप से स्थोवार किया है । अन्त रग उपयोग विशदाक्ार होता है यह बात भी नही है, क्योकि 
इसमे कर्ता द्रव से प्रवग्भूत कर्म नही पाया जावा। यदि कहा जाय कि दानो उप्रोग एक है सो भी बात 
नही है, क्योंकि, एक ब।हरग अर्थ को विषय करता है भौर दूसरा श्रस्तरग श्रर्थ को विषय करता है, 
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हसलिये इन दोनों को एक मानने में विरोध ग्राता है। यदि कहा जाय कि इस ञ्रर्थ के स्वीकार करने पर 
साकार और श्रनाकार उपणोग मे समानता नही रहेगी सो भी बात नही है, क्योकि, परस्पर के भेद से ये 
झलग हैं इसलिए इनमे सर्वथा अप्तमानता मानने मे विरोध श्राता है । 

शंका-यहाँ सामान्यग्रहणु का नाम दर्शन और विशेष ग्रहण का नाम ज्ञान है ऐसा श्रथ॑ क्यों 
नहीं करते ? 

समाधान--नही, क्योकि, सब क्षेत्र और सब काल मे उभय नय के विषय के श्रालम्बन के 
बिना सब उपयोग की उत्पत्ति मानने मे विरोध झाता है। यदि कहा जाय कि क्रम से सामान्य श्रौर 
विशेष का अवलम्बन बन जायगा सो भो बात नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर संकर का प्रभाव प्रा 
होता है। 

दूसरे यह लक्षण बनता भी नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर केवली के समान छदुमस्थों के भी 
ज्ञान और दर्शन की अक्रम वृत्तिका प्रसग आता है। 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३ पुस्तक ६ मे लिखा है कि, बाह्य पदार्थ को सामान्य रूप से ग्रहण करना 
दर्शन है ऐसा कितने ही झ्ाचाय कहते है, किन्तु, यह कथन समोचीन नही है, क्योंकि, सामान्य ग्रहण के 
श्रस्तित्व के प्रत कोई विशेषता न होने से श्र् त ज्ञान और मन पर्यय ज्ञान इन दोनों को भो दर्शन के अस्तित्व 
का प्रसग आता है। झ्रतएवं सामान्य ग्रहण के बिना विशेष के ग्रहण का अ्रभाव होने से ससार अवस्था मे 

ज्ञान और दर्शन की अक्रम भर्थात् युगपत् प्रद्मति का प्रसग आता है तथा दर्शन की उपयु'क्त परिभाषा 
मानने पर ज्ञान और दर्शन की समारादस्था मे क्रमश प्रवृत्ति भो नहीं बनती है, क्योंकि, सामान्य से 
रहित विशेष कोई वन््तु नही है ओर अवस्पु में ज्ञान का प्रवृत्ति होने का (निषेवष) विरोध है । यदि 
ग्रवसु मे ज्ञान का प्रद्मात्त माना ज,यभी ता ज्ञान के प्रवा पत्ता नहो मानी ज। सकता, क््यांक वह वस्तु का 
अपार च्छेदक है । केवल विशेष कोई वस्तु नहीं है, क्याकि उसके अथ॑ 'क्रया की कदृताका अधाव है। 

इसलिए सामान्य नाम आत्मा का है, क्या|क, वह सकल पदार्थो में साधारण रूप से व्याप्त है। इस प्रकार 
के सामान्य रूप आत्मा को विषय करने वाला उपयोग दर्शन है ऐसा निश्यय करना चाहिए। 

धवल ग्रन्य पृष्ठ ३४ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि केवल ज्ञान ही भ्रपने आपका और श्नन्य 
पदार्थों का जानने वाला है इस प्रकार मानकर कितने ही लोग केवल दर्शन के प्रभाव की कहते है। किन्तु 
उनका यह कहना युक्ति सगत नही है, वयांकि, केवल ज्ञान स्त्रय पर्याव है। पर्यात्त के दूसरी पर्याय होती 
नही है इसलिये केवल ज्ञान के स्व और प९ को जानने वाली दो प्रकार की शक्तियां का अभ्रभाव है । यदि 
एक पर्पाश्न के दूसरी पर्यात्न का सद॒भाव माना जायगा तो आने वाला अनवस्था दोष किसी के द्वारा भी 
नही रोका जा सकता है। इपयलिये आत्मा हो स्व शोर पर को जानते वाला है ऐसा निश्चय करना 
चाहिये । उनमे स्व प्रतिभास को केवल दर्शन कहते है और पर प्रतिभास को केवल ज्ञान कहते हैं । 

शऊक्रा--उक्त प्रकार की व्यवस्था मानने पर केवल ज्ञान और केवल दर्शन मे समानता कैसे रह 
सकेगी ? 

समाधान--नही, क्पोकि, ज्ञेय प्रमाण ज्ञानात्मक ग्रात्मानुभव के ज्ञान के प्रमाण होने मे कोई 
विरोध नही है । 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३०३ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि दृष्टान्त अर्थात् देखे हुए पदार्थ का स्मरण 
करना भ्रचक्षुदशंन है इस प्रकार कितने ही आचा4॑ कहते है परन्तु उनका ऐसा कहना घटित नही होता है, 
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क्योकि, ऐसा मानने पर एकेन्द्रिय जीवों मे चक्ष इन्द्रिप का अभाव होने से उनके ग्रचक्ष दर्शन के प्रभाव का 

प्रसग भ्रा जायगा । 
शंका-टरष्टान्त मे “दष्ट” शब्द उपलम्भक ब्राचक ग्रहण करना चाहिए ? 

समाधान--नतही, क्योकि, उपलब्ध पदार्थ को विषय करने वाली स्मृति को दर्शन स्वीकार कर 
लेने पर मन को विषय रहित पने की आपत्ति आ जाती है। इसलिए स्वरूप सवेदन दर्शन है ऐसा स्वीकार 

कर लंना चाहिये। 

शका--ज्ञान ही दो प्रकार का क्यो नही मान लिया जाता है ? 

समाधान--नही क्योंकि, अपने से भिन्न वस्तु का परिच्छेदक ज्ञान है ओर प्रपने से अभिन्न 
वस्तु का परिच्छेदक दर्शन है इसलिए इन दोनों मे एक पना नही बन सकता है । 

शका--ज्ञान और दर्शन की युगपत् प्रवृत्ति क्यो नही होती ? 

समाधान--कैसे नही होती है क्प्रोकि जिनके आवरणा कम नष्ट हो गये है ऐसे तेरहवे आदि 
गुग़ास्थान वर्ती जीवों में ज्ञान और दर्शन इन दोनो की युगपत प्रवृत्ति पाई जाती है। 

शक्रा-आवर ण कमं से रहित जीवो मे जिस प्रकार ज्ञान और दर्शन की बुगपत् प्रवृति पाई 
जाती है उसी प्रकार छद्मस्थ अवस्था मे भी उन दोनो की युगपत् प्रवृत्ति हो । 

समाधान--नही, क्प्रोकि, आवरण कर्म के उदय से जिनकी युगपतर प्रवृत्ति करमे की दाक्ति रुक 
गई है ऐसे छुह्मस्थ जीवों के ज्ञान ओर दर्शन मे युग प्रवृत्ति मानने मे विरोध आता है । 

शक्रा--अपने आप के सवेदन से रहित आत्मा की तो कभी भी उपलब्धि नही होती है ? 

सम्रावान--नही, क्योंकि, वहिरग पदार्थों की उपप्रोग रूप अवस्था में अन्तरग पदार्थ का 
उपयोग नहीं पाया जाता है। 

चत् दर्शन, अ्रचक्ष दर्शन के विषय में धवज़ ग्रन्थ पृष्ठ १००-१२३ पुस्तक नम्बर ७ में लिखा 
हैं कि-- 

चक्खुरणा ज॑ पयासदि दिस्सदि त॑ चकखु दंसणवेंति । 
दिह्वस्स य जं सरण् णायत्य॑ त॑ अचक्ख त्ती ॥२०॥ 
परमाणु आदियाई' अंतिमरबंधं॑ ति मुत्तिदव्वाइई | 
ते ओदहिदरूण पुण जं पस्सदि ताणि पच्चव्ख ॥२१॥ 

अथ--जो चक्ष ईब्द्रियों को प्रकाशित होता है या दिखता है उसे चक्ष् दर्शन समझा जाता है । 
और जो भश्रन्य इनद्रिथा स दख हुए पदार्भ का ज्ञान होता है उसे अच न, दर्शन जानना चाहिए ॥रणा 

अरथ-- परमार से लेकर झन्तिम स्कन्घ तक जितने मू्तिक द्रव्य है उन्हे जो प्रत्यक्ष देखता है 

वह ग्रवत्रि दर्शन है ॥९१॥ 

शंका -इन सूत्र बचना मे दर्शन की प्ररुपणा बाह्यार्थ विषयक रूप से की गई हैं ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, तुमने इन गाथाओ का परमार्थ नही सममा । 

शंका-बह परमार्थ कौन सा है ? 
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समाधान- कहते हैं “जो चक्ष झो को प्रकाशित होता है श्रर्थात् दिखता है अ्रथवा भ्राख द्वारा 
देखा जाता है वह चक्षु दर्शन है”” इसका अर्थ ऐसा समभना चाहिए कि -चक्ष्,इन्द्रिय ज्ञान से जो पूवे ही 
सामान्य स्वशक्ति का भ्रनुभव होता है जो कि चक्षुज्ञानकी उत्पत्ति मे निमित्ति रूप है वह चक्षुदर्शन है। 

शका--उस चक्षुइन्द्रिय के विषय से प्रतिबद्ध भ्रतरग शक्ति मे चलुई द्रव की भ्रवृत्ति कैसे हो 

सकती है ? 
समाधान--नही, यथाथ॑ मे चक्षु इन्द्रिय की ग्रन्तरग मे ही प्रवृत्ति होती है, किन्तु बालक जनो 

को ज्ञान कराने के लिये अन्तरग मे बहिरग पदार्थो के उपचार से चक्षुओ को जो दिखता है वही चक्षु दर्शन 
है ऐसा प्ररुपण किया है। 

शका-गाथा का गला न घोटकर सीधा अथे क्यों नही करते ? 

समाधान--नही करते, क्योंकि, वैसा करने मे तो पूर्वोक्त समस्त दोषो का प्रसग आता है। 

गाथा के उतराध॑ का अर्थ इस प्रकार है जो देखा गया है अर्थात् जो पदार्थ शेष इन्द्रियों के 
द्वारा जाना गया है उससे जो सरण भर्थात् ज्ञान होता है उसे अ्रचश्न् दर्शन जानना चाहिये | चक्षु इन्द्रिय 
को छोड शेष इन्द्रिप ज्ञानो की उत्पत्ति से पूर्व ही अपने विषय में प्रतिबद्ध स्व, शक्ति का अ्रचक्ष_ 
ज्ञान की उत्पत्ति का निित्त श्रूत जो सामान्य से सवेद या अनुभव होता है वह ग्रचक्षु दर्शन है ऐसा कहा 
गया है । 

द्वितीय गाथा का अर्थ इस प्रकार है-परमासखु से लगाकर ग्रन्तिम स्कन्ध पर्यन्त जितने मूतिक 
द्रव्य है उन्हे जिसके द्वारा साक्षात देखता है या जानता है वह अवधि दर्शन है ऐसा जानना चाहिये । 
परमाणु से लेकर झन्तिम स्वन्ध पयन्त जो पुदुगल द्रव्य स्थित है उनके प्रत्यक्ष ज्ञान के पूर्व जो अवधि ज्ञान 
की उत्पत्ति का निमित्त भूत स्व्रकशक्ति विषयक्र उपयोग होता है वही भ्वधिदर्शन है ऐसा ग्रहणा करना 
चाहिये ग्रन्यथा ज्ञान और दर्शन मे कोई भेद नही रहता। 

नोट--यहाँ आत्मा को देखना सो दर्शन तथा बाह्य पदार्थ को देखना सो ज्ञान ऐसा प्रतिपादन 
किया है यह उपचार है। ज्ञान वाह्म पदार्थ को ही देखे और आत्मा को न देखे ऐसी बात नही है । यथार्थ मे, 
स्वद्वत्य की श्रपेक्षा आत्मा को अखरड अभेर ( गुण गुणोका भेद बिना एवं गुणा पर्याय का भेद बिना ) 
देखे उसी का नाम दर्शन है और अनन्त गुण तथा ग्रनन््त पर्याय को देखे उसी का नाम ज्ञान है। दर्शन 
ने ग्रखएड आत्मा को देखा और ज्ञान ने भी ग्रुगा पर्याय के समूह रुप भ्रात्मा को देखा है। अन्तर भेद और 
ग्रभेद रुप ही है। पर द्रव्य की अपेक्षा ज्ञान की एक ज्ञेय उपर से उपयोग हटकर दूसरे ज्ञेय पर उपयोग 
लगे इसके बीच का जो अन्तराल है उसी का नाम दर्शन है और दूसरे ज्ञेय पर दृष्टि पहुच ज,ना उसी का 
नाम ज्ञान है, यही परमार्थ सत्य है । 

धवलग्रन्थ पृष्ठ १४२ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-सत्यार्थ का प्रकाश करने वाली शक्ति 
विशेष को ज्ञान कहते हैं । 

शका- मिथ्याद्ृष्टियो का ज्ञान भूतार्थ का प्रकाशक केसे हो सकता है ९ 
समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, सम्पस्टूष्टि और मिथ्याटृष्टियो के प्रकाश में समानता पाई 

जाती है। 
कक शंका--यदि दोनो के प्रकाश में समानता पाई जाती हैं तो फिर मिथ्यादृष्टि जीव श्रज्ञानी कैसे हो 
सकते हूं ? 
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समाधान--यह् शका ठीक नहीं है, क्योकि मिथ्यात्त कमें के उदय से वस्तु के प्रतिभा- 

सित होने पर भी सशय-विययंय और अ्रनध्यवसाय को निवृत्ति नहीं होने से मिथ्याट्ष्टियो को प्रज्ञानी 
कहा है । 

शक्रा--इस तरह मिथ्याट्ृष्टियो को ग्रज्ञानी मानते पर दर्शनोपयोग की अवस्था में ज्ञान का 
श्रभाव प्राप्त हो जायगा ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, दर्शन उपयोग की अवस्था में ज्ञान उपपोग का प्रभाव 
दृष्ट है। 

धवलग्रन्थ पृष्ट २२४ पुस्तक न० ५ मे लिखा है कि-- 

शंका--मिथ्या दृष्टि जीवो के ज्ञान को अज्ञानपना कैसे कहा ? 

समाधान--क्योकि उनका ज्ञान, ज्ञान का काये नही करता है। 

शा का-ज्ञान का कायं क्या है ? 

समाधान--जाने हुए पदाथे का श्रद्धान करना ज्ञान का काय है । 

इस प्रकार का ज्ञान का कार्य मिथ्याटृष्टि जीवो मे पाया नही जाता है । इसलिये उनके ज्ञान को 
ही अ्रज्ञान कहा है। यहा पर अज्ञान का भश्रथ॑ ज्ञान का ग्रभाव नही लेना चाहिए। ग्रन्यथा (ज्ञान रूप जीव 
के लक्षण का विनाश होने से लक्ष्य रूप ) जीव के विनाश का प्रसग प्राप्त होगा। 

शका - दया धर्म से रहित जातियो मे उत्पन्न हुए मिथ्याद्ृष्टि जीव मे तो श्रद्धान पाया जाता है। 
फिर उसके ज्ञान को अज्ञान क्यो माना जाय ? 

समाधान--नही, क्योकि, श्राप्त-ग्रागम और पद्दार्थ के श्रद्धान से रहित जीव के दया धर्म प्रादि 

में यथार्थ श्रद्धान के होने का विरोध हैं । ग्रतणव उनका ज्ञान भ्ज्ञान ही है। ज्ञान का काय नही करने पर 

ज्ञान मे भ्ज्ञान का व्यवहार लोक मे अप्रसिद्ध भी नही है । क्योकि पुत्र कार्य को नही करने वाले पुत्र मे भी 

लोक के भीतर अपुत्र कहने का व्यवहार देखा जाता है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५३ पुस्तक न० १ मे लिखा है कि- 
शका--ज्ञान मार्गंणा के अनुवाद से ज्ञान के प्रतिपक्ष भरत अज्ञान का ज्ञान मागंणा मे कैसे 

समभव है ? 
समाधान--नही, क्प्रोकि, मिथ्यात्व सहित ज्ञान को ही ज्ञान का काय॑ नही करने से अज्ञान कहा 

है। जैसे पुत्रोचित्त कार्य को नही करने वाने पुत्र को अपुत्र कहा जाता है । 
शका--ज्ञान का कया काय॑ है ? 

समाधान - तत्त्वार्थ मे रूचि निश्चय श्रद्धा और चारिन्न का धारण करना ज्ञान का काय॑ है । 
प्रथवा प्रधान पद की अपेक्षा अज्ञान को भी ज्ञान कहा जाता है | जैसे जिस वन में श्राम के वृक्षों की वहुलता 

होती है उसे प्रामृब॒न कहा जाता है। 
धवलग्रन्थ पृष्ट 5४-८८ पुस्तक न० ७ मे लिखा है कि- 

शका--अज्ञान कहने पर क्या ज्ञान का अभाव ग्रहण किया है या नही किया ? प्रथम पक्ष तो 
बन नही सकता, क्योकि, मति ज्ञान का अभाव मानने पर “मति ज्ञान पूव॑क ही श्रूत ज्ञान होता है” इसलिए 
न्रूत ज्ञान के भी भ्रभाव का प्रसग आ जायगा ? और ऐसा भी माना जा सकता नदी है, क्योकि, मति झौर 
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श्र. त॒ द्ोनो,जानो के प्रभाव मे सभी ज्ञानो के अभाव का भश्रमंग झ्रा जाता है। ज्ञान के अभाव मे दर्शन भी 
नही हो सकता है, क्योकि, ज्ञान और दर्शन इन दोनो का परस्पर श्रविना भावी सम्बन्ध है। तथा ज्ञान और 
दर्शन के अभाव मे जोव भी नही रहता, क्योंकि, जीव का तो ज्ञान और दर्शन ही लक्षण है। दूसरा पक्ष भी 
स्वीकार नही किया जा सकता, क्योंकि यदि अज्ञान कहने पर ज्ञान का अभाव नमाना जाय॑तो प्रतिषेध 
के फलाभाव का प्रसंग आ जाता है ? 

समाधान--प्रथम पक्ष मे कहे गये दोष की प्रस्तुत मे सभावना नही है, क्योकि यहाँ पर प्रसज्य 
प्रतिषंध अधांतु् अभाव भाव से प्रयोजन नही है । दूसरे पक्ष मे कहा गया दोष भी नही ग्राता,क्योकि, यहां जो 

अ्ज्ञान शब्द से ज्ञान का प्रतिषेध किया गया है उसकी ग्रात्मा को छोड अन्य समीपवर्ती प्रदेश मे स्थित 
समस्त द्वव्यो में स्व पर विवेक के अमाव रूप सफलता पायी जाती है। अर्थात् स्व पर विवेक से रहित जो 
पदार्थ ज्ञान होता है उस्ते ही यहा अज्ञान कहा है । 

शका--तो यहा सम्यग्टृष्टि के ज्ञान का भी प्रतिपेध क्यो न किया जाय, क्योकि विधि प्रौर 
प्रतिषेध भाव से मिथ्यार्टष्ट ज्ञान और सम्यग्टृष्टि ज्ञान मे कोई विशेषता नही है ? 

समसाधान--पहा अन्य पदार्थों मे परत्व बुद्धि के अतिरिक्त भाव सामान्य की अपेक्षा प्रतिषेध 

नहीं किया गया है जिससे सम्यग्टष्टि ज्ञान का भी प्रतिपेष हो जाय । किन्तु ज्ञात वस्तु मे विपरीत श्रद्धा 
उत्पन्त करने वाले मिथ्यात्वोदय के बल से जहा पर जीव मे अपने जाने हुए पदार्थ मे श्रद्धान नहीं उत्पन्न 
होता वहा जो ज्ञान होता है वह अज्ञान कहलाता है, क्याकि, उसमे ज्ञान का फल नही पाया जाता है । 

श का-घट, पट स्तम्भ आदि पदायों में मिथ्याटृप्टियों के भी यथार्ण और श्रद्धान पाया 
नो जाता है ? 

समावान-- नही पाया जाता, क्याकि, उनके उस ज्ञान में भी अनध्यवसाय अर्थात अ्रनिद्चित 
देखा जाता है यह् बात असिद्ध भी नही है, क्योंकि “यह ऐसा ही हू” ऐसे निश्चय का वहाँ अभाव 
होता है । 

अथवा यथार्थ दिशा के सम्बन्ध मे विम्रृूढ जीव वर्ण, गन्ध, रस आर स्पश इन इन्द्रिय बिषयो के 
सम्बन्ध मे ज्ञानानुसार श्रद्धान करता हुआ भी अज्ञानी कहलाता हं, क्योंकि, यथा ज्ञान की दिशा मे श्रद्धान 

का अ्रभाव है। उसी प्रकार स्तभादि पदार्थों में यथा ज्ञान श्रद्वान रखता हुप्ना भी जीव जिन भगवान् के 
बचनानुसार श्रद्धान के अभाव से अज्ञानी ही कहलाता है । 

शका -मतति अज्ञानी जीव के क्षायोपणममिक भाव था लब्धि कैसे मानो जा सकती है ? 

समाधान-क्योकि, उस जीव के मत्यज्ञानावरण कर्मो के देशघाति स्पर्धकों के उदय से मत्य 

ज्ञानित्व पाया जाता है। 

शका--यदि देश घाति स्पर्धंको के उदय से अज्ञानित्व होता है तो अज्ञानित्व को आऔदयिक भाव 
मानने का प्रसग आता है ? 

समाधान--नहीं झ्राता, क्योकि, वहा सर्वर्घाति स्पधेकों के उदय का अभाव है । 

शका--तो फिर अज्ञानित्व मे क्षायोपश्ाामक भाव कया हूं ? 

समाधान--आवर णा के होते हुए भी, आवरगणीय ज्ञान का एक देश वहाँ पर उदय में फाया 
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जाता है उसी भाव को क्षायोपशमिक भाव दिया गया है। इससे अज्ञान को क्षायोपशमिक भाव मानने में 
कोई विरोध नही झ्राता। अथवा ज्ञान के विनाश का नाम क्षय है। उसी क्षय का उपशम हुआ एक देश 
क्षय । इस प्रकार ज्ञान के एक देशीय क्षय की क्षायोपशम सज्ञा मानी जा सकती है। ऐसा क्षायोपशम ज्ञान 
होने पर जो ज्ञान या भ्रज्ञान उत्पन्न होता है उसी की क्षायोशमिक लब्धि (भाव) कहते है। 

इसी प्रकार श्र् ताज्ञान, विभगज्ञान, अभिनिबोधिक ज्ञान, श्र् तज्ञान, अवधिज्ञान, और मन परय्येय 
ज्ञान को नी क्षायोपश्ममिक भाव कहना चाहिये | विशेषता केवल यह है कि इन सब ज्ञानों मे अपने अपने 
आ्राबरणों के देशघाति स्पधंकों के उदय से क्षायोपणमिक लब्धि होती है ऐसा जानना चाहिये । 

शका--इन सातो ज्ञानो के सात आवरगा क्यो नही होते ? 

समाधान--नही होते, क्योंकि, पाचो ज्ञानों के अतिरिक्त अन्य कोई ज्ञान पाया नही जाता है। 
किन्तु इससे मतिझज्ञान श्र् ताज्ञान और विभग ज्ञान का अभाव नही हो जाता, क्योंकि, उनका यथा क्रम से 

श्राभिनिबोधिक ज्ञान, श्र् त ज्ञान और अवधिज्ञान मे अन्तर्भाव होता है। 

शका>5पहले इन्द्रिय मार्गंगा और काय मार्गंरा मे सवंघाति स्पधंक को के उदय क्षय से उन्ही 
स्पधंकोके सत्वोपशमसे, तथा देशघाति स्पर्घको के उदय से क्षायोपशमिक भाजकी प्ररुपणा की गयी है । 

किन्तु यहाँ पर सर्बंधाति स्पधंकी के उदय क्षय और सत्वोपणम इन दोनो का प्रतिपव करके केवल देश 
घाति स्पर्धंको के उदय से क्षय्रोपशमिक भाव होता है ऐसा प्ररपरण करने वाले के स्ववचन विरोध दोष 
क्यो नही होता है ? 

समाधान--नही होता है, क्योकि, यदि सबंधाति स्पर्धकों के उदय क्षय से सयुक्त देशधाति 
स्पधेकोके उदय से ही क्षायोपशमिक भाव मानना इप्ट हो तो स्पर्जेन्द्रिय काययोग और मति ज्ञान तथा श्र् त 
ज्ञान इनके क्षायोपशमिक भाव प्राम नहीं होगा, च्् कि स्पष्ोन्द्रियावरण, वीर्यान्तराय, और मतिज्ञान 
श्रत ज्ञान इनके आवरणो के सवंधाति स्पर्धंकीके उरयका सव काल मे अभाव है। भ्रर्थात् उक्त ग्रावरणो 
के सर्वंधाति स्पर्धंको का उदय कभी होता ही नही है, इसमे कोई स्व वचन विरोध भी नहीं है, क्योंकि 

इन्द्रिय मा्गंणा और योगमार्गंणा मे ग्रन्य आचार्यों के व्याख्यान क्रमका ज्ञान कराने के लिये यहाँ वैसा 
प्रसपण किया गया है। जो जिससे नियमता उत्पन्न होता है वह उसका काय होता ह, और वह दूसरा 
उसको उत्पन्न करने वाला कारणा होता है। किन्तु देजघाति स्पर्धको के उदय क्षय नियम से अपने अपन 
ज्ञान के उत्पादक नही होते, क्योकि, क्षीरा कषायो क॑ अन्लिम समय में अवधि आर मन पयेय ज्ञानावरणी 
के सवंघाति स्पधेको के क्षय से ग्रवधि ज्ञान ओर मन पयंतग्र ज्ञान उत्पन्न होते हुए नही पाये जाते है । 

नोट-यथार्थ मे ज्ञान अज्ञान मिथ्या ज्ञान होता ही नहीं, क्योंकि, ज्ञानका काय॑ देखना है। 
स्व को देखे या पर को देखे। स्वको देखे तो सम्यकज्ञान और परको देखे तो मिथ्या ज्ञान ऐसा वस्तुका 
स्वरूप नहीं है। ज्ञान तो ज्ञान ही है परन्तु मिथ्या दशन के कारण से ज्ञानको भिथ्या ज्ञान कहा जाता 
है, और सम्यग्दर्शन के कारण से वही ज्ञान सम्यक् ज्ञान कहा जाता है । जैसे मनुष्य के पास मे 
धन होने से मनुष्य को धनी कहा जाता हे और घन के ग्रभाव मे वही मनुष्य निधधंनी कहा जाता हैं 
यह तो परकी अपेक्षा से विशेषण है मनुष्य की अपेक्षा से देखा जाय तो मनुष्य तो वही का 
वही है। उसी प्रकार ज्ञान को परकी अपेक्षासे मिथ्याज्ञान और सम्यकज्ञान कहा जाता 
है परन्तु ज्ञान की भ्रपेक्षा से देखा जाय तो ज्ञान तो वही का वही है। ज्ञानका कार्य देखना है। किसको 
देखना है ? ज्ञेय को। ज्ञेय कौन है ? लोकालोक | जबतक लोकालोक न देखे तबतक ज्ञान ने श्रपना 
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देखने का काये किया नही इसी भ्रपेक्षा से ज्ञान को भ्रज्ञान कहा जावे तो उचित है। भौर ऐसा भ्रज्ञान भाव 
बारवाँ गुशुस्थान तक रहता है। परन्तु ज्ञान को मिथ्या ज्ञान और सम्यक् ज्ञान तो केवल मिथ्यादर्शन या 

सम्यग्दर्शन की श्रपेक्षा से कहा जाता है। ज्ञान की भपेक्षा से ज्ञान न मिथ्या ज्ञान है त ज्ञान सम्यक् ज्ञान 
है यह परमार्थ सत्य है । 

कर्मो का बन्ध दर्शनोपयोग मे होता है या ज्ञानोपयोग मे होते है इस विषय में धवलग्रन्य पृष्ठ 
३३२-३३४ पुस्तक नम्बर ११ में लिखा है कि-- 

सादस्स असादस्स य बिद्वाणयम्मि णियमा अणागारपा ओग्गइ्कायाणि ॥|म्रत्र नं० २०४ ॥ कर्म 

प्रकृति-१-९६ 
अर्थ--साता व असाता वेदनीय के द्विस्थानिक अनुभाग में निश्चय से ग्रनाकार उपयोग स्थान 

होते हैं ॥२०४।॥ 
प्रनाकार उपयोग योग्य स्थिति बन्धस्थान नियम ग्रर्थात् निदप्चय से साता व गसाता वेदनीय के 

दिव स्थानिक श्रनुभाग का बन्ध होने पर होते है ग्रन्यत्र नही होते, क्योकि, दर्शनोपयोग के समय मे प्रतिशय 
संक्लेज श्रोर विशुद्धि का अभाव होता है । 

शका--दर्शनोपयोग किसे कहते है ? 

समाधान-- अन्तरग उपयोग को दर्शनोपयोग कहते है । कारण यह है कि श्राकार का प्र्थ कर्म 
कत् त्व है, उसके बिना जो ग्रथोपलब्धि होती है उसे श्रगाकार उपयोग कहा जाता है । 

अ्रन्तरग उपयोग मे कम कद त्व होता है ऐसी श्राशका नहीं करनी चाहिये, क्योकि, उसमे कर्ता 
की श्रपेक्षा द्रव्य व क्षेत्र से स्पष्ट कर्म का अभाव है| 

शक्रा+ऐसा होने पर भी श्र् तज्ञान व मन पर्ययज्ञान के भी दर्शनोपयोग दह्वोने का प्रसंग 
गाता है? 

समाधान--नही आवेगा,क्योकि यह दोनों ज्ञान मतिज्ञान पूव॑क होते है। श्रत उसके दर्शनोप गग 
पूर्वक होने मे विरोध है। इस कारण बाह्य ग्रर्थ का ग्रहण होने पर जो विशिष्ट श्रात्मस्वरूप का वेदन 
होता है वह दर्शन है यह सिद्ध होता है । 

बाह्य अर्थ के ग्रहण के उन्मुख होने रुप जो अवस्था होती है वही दर्शन हो ऐसी बात नहीं 
है, किन्तु बाह्य श्रर्थ ग्रहण के उपमहार के प्रथम समय मे लेकर बाह्यार्थ के श्रग्रहण के श्रन्तिम समय 
तक दर्शनोपयोग होता है ऐसा ग्रहरप् करना चाहिये, क्योंकि इसके बिना दर्शन व ज्ञानोपयोग से भिन्न भी 
जीव के ग्रस्तित्व का प्रसंग आता है । 

सागारपाभोग्गद्ाणा णि सब्बत्थ |२०५॥ 

साकार से श्रभिप्राय ज्ञानोपयोग का है। क्योकि उसमे कर्म श्रोर कतृ त्वकी सम्भावना है। 
उक्त सागार उपयोग के योग्य स्थिति बन्ध स्थान सर्वत्र होते हैं। भावार्थ जो स्थिति बन्ध स्थान दर्शनों- 
पयोग के साथ बन्चते हैं वे ज्ञानोपयोग के साथ भी बन्धते हैं। जो स्थिति बन्ध स्थान दर्शनोपयोग के 
साथ नही बन्धते हैं वे भी ज्ञानोपयोग के, साथ बन्धते हैं यह् उसका प्रभिप्राय है। 
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मतिज्लान का स्वरूप । | 
मतिज्ञान का स्वरूप घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४३-१६० पुस्तक नबर &€ मे लिखा है कि-मतिज्ञान 

चार प्रकार का है। (१) अ्वग्रह (२) ईहा (६) अवाय (४) धारणा । विषय और विषयी के सम्बन्ध के 
झननन््तर जो आय्यग्रहरा होता है वह अवग्रह है। “पुरुष” इस प्रकार अ्रवग्रह द्वारा ग्ृहीत अर्थ में भाषा 

ग्रायु और रुपादि विशेष से होने वाली झ्राकाक्षाका नाम ईहा है। ईहा से गहीत पदार्थ का भाषा आदि 

विशेषो के ज्ञान से जो यथार्थ स्वरूप मे ज्ञान होता है वह अवाय है। जिससे निर्णती पदार्थ का विस्मरण 

नही होता वह घारणा हूँ । 

शका--क्या अ्वग्रह निर्णय रूप है अथवा अनिर्गांय रूप ? प्रथम पक्षमे अ्र्थातृ(निणुयरूप स्वीकार 
करने पर उसका अवाय मे अन्तर्भाव होना चाहये । परन्तु ऐसा हो नहीं सक्रता। क्योंकि वैसा होने पर 
उसके पीछे सशयकी उत्पत्ति के अभाव का प्रसंग आ्रवेगा, तथा निर्गायके विपयैय व अ्रनध्वसाय रूप होनेका 
विरोध भी है । अनिणंय स्वरूप मानने पर अवग्रह प्रमाण नहीं हो सकता, क्य्रोकि, ऐसा होने पर उसका 
सहय विपयंय व अनध्यवसाय मे अन््तर्भाव होगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, अवग्रह दो प्रकार का है। (१) विशदावग्रह (२) अविशद अवग्रह क॑ 

भेद से अवग्रह दो प्रकार का है। उनमे विशद अवग्रह निर्णय रूप होता हुआ अनियम से ईहा, झवाप, श्रौर 
धारणा ज्ञानकी उत्पत्तिका कारण है। यह निर्णय रूप होकर भी अवाय सज्ञा वाला नहीं हो सकता, 
क्योंकि ईहा प्रत्यय॑ के पश्चात होने वाले निरंय की अवाय सज्ञा है। 

उनमे भाषा, आयु व रूपादि विशेषो को ग्रहण न करके व्यवहार के कारग्य भूत पुरुष मात्र के 
संत्यादि विशेष को ग्रहण करने वाला तया भ्रनियम से जो ईहा आदि की उत्पत्ति मे कारण है वह अवि- 
ददावग्रह है। यह अ्रविशदावग्रह दर्शन मे ग्रन्तभूत नही है, क्योकि, वह दर्शन विषय और विषयी के 
सम्बन्ध काल मे होने वाला है । 

शका--अविशदावग्रह अ्रप्रमाण है, क्योकि, यह अ्रनध्यवसाय स्वरूप है ? 
समाधान--ऐसा नहीं है, क्योकि, यह कुछ विशेषों के अध्यवसाय से सहित है । उक्त ज्ञान 

विपयेय रूप होने से भी अ्प्रमागा नहीं कहा जा सकता, क्योकि, उसमे विपरीतता नही पायी जाती । यदि 
कहा जाय कि चू कि वह विपयंय ज्ञान का उत्पादक है, अत अप्रमाण है, सो यह भी ठीक नहीं है, क्योकि 
उससे विपयंय ज्ञान के उत्पन्न होने का कोई नियम नही है। सणय के हेतु होने से भी वह भ्रप्रमागा नही है, 
क्योकि, कारण ग्रुणानुसार काय॑ के होने का नियम नही पाया जाता तथा अ्रप्रमाण भूत सन्नय से प्रमाण 
भूत निरणय प्रत्यय की उत्पत्ति होने से उक्त हेतु व्यनित्यरी भी है। सभ्य रूप होने पर »ो वह अ्रप्रमारा 
नही है, क्योंकि, स्थाणु और पुरुप आदि रूप दो विपया में प्रवतमान व चल स्वभाव संशय की अचल व 
एक पदाथे को विपय करने वाले अबिशद श्रवग्रह के साथ एकता का विरोध है। इस कारर ग्रहण किये 
गये व स्त्वश के प्रति श्रविशदावग्रह् को प्रमाग्य स्वीकार करना चाहिए क्योकि वह व्यवहार के योग्य है ! 

शका-व्यबहार के अयोग्य भी तो ग्रविशदावग्रह है उसके प्रमाण्णता कैसे सभव है? 
समावान--नही, क्योकि, मेने कुछ देखा है ' इस प्रकार का व्यवद्वार वहा भी पाया जाता है। 

किन्तु बस्तुत व्यवहार की अयोग्यता के प्रति वह अपमारा है। | ह 
शंका-अवग्रह से पुरुष को प्रहण् करके क्या यह दक्षिण का रहने वाला है गा उत्तर का 

इत्यादि विशेष ज्ञान के बिना सजय को प्राप्त हुए व्यक्ति के उत्त काल में विशेष जिज्ञासा के प्रति ज्ञो 
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प्रथेत्व हौता है उसका नाम ईहा है। इस कारण ग्वग्रह से ग़हीत विषय को ग्रहण करने तथा संश्यात्मक 
होने से ईहा प्रत्यय प्रमाण नही है ? 

समाधान--गूहीत ग्रहण अप्रमाएय का कारण नही है, क्योकि, उसका कारण सशय विपयेय 
और अनध्यवसाय है । दूमरे ईहा प्रत्यय सवंथा गृहीत ग्राही भी नही है, क्योकि, श्रवग्रह से गृहीत वस्तु 

के उस अश के निर्णाय की उत्पत्ति मे निमित्त भ्रूत लिग को जो कि अवग्रह से नहीं ग्रहण किया गया हैं, 
ग्रहण करने वाला ईहा ज्ञान गृहीत ग्राही नही हो सकता है । श्रौर एकान्तत अग्ृहीत को ही प्रमाण ग्रहण 

करते हो सो भी नही है, क्योकि, ऐसा होने पर अग्रहीत होने के कारण खर विपाण के समान गअसत् 
होने से वस्तु के ग्रहण का विरोध होगा। ईहा प्रत्यय सशय भी नही हो सकता क्योकि, निर्णय की उत्पत्ति 
में निमित्त श्रृत लिग के ग्रहण द्वारा सगय को दूर करने वाले विमर्श प्रत्यय के सशय रूप होने मे विरोध है । 
सशय के आावा रभूत जीव में समवेत होने से भी वह ईहा प्रत्यय अप्रमाण नही हो सकता । क्योंकि सभय 
के विरोधी और स्वरूपत सशय से भिन्न उक्त प्रत्यप के गअप्रभार होने के विरोध है । अश्रनध्यवसाथ रूप 
होने से भी ईहा अ्रप्रमाण नहीं हो सकता, क्योंकि कुछ विशेपों का अध्यव्रसाथ करते हुए सशय को दूर 
करने वाले उक्त प्रत्यय के अनध्यवसाय रूप होने का विरोब है | अतएव परीक्षा प्रत्यय प्रमाग है यह 
सिद्ध होता है। यहा उपयोगी इलोक-- 

अवायावय वरोत्पत्ति स्संशया वय विच्छ॒दा । 
सम्यग निर्णय पयेता परीक्षे हेति कथ्यते ||४७॥ 

श्र्ध--सशय के अ्रवयवों को नष्ट करके अवाय के अवयवो को उत्पन्न करने वाली जो भले प्रकार 
निर्गाय पर्यन्त परीक्षा होती है वह ईहा प्रत्यय कहा जाता है। ४०५॥ 

शंका--ईहादिक प्रत्यय मतिज्ञान नही हो सकते, क्योंकि, वे श्र तज्ञान के समान इन्द्रियो से 
उत्पन्न नही होते ? 

समाधान--ऐसा नहीं है, क्योकि, इन्द्रियों से उत्तन्न हुए अवग्रह ज्ञान से उत्पन्न होने वाल 
ईह्ादिको को उपचार से इन्द्रिय जन्य स्वीकार किया गया है । 

शका-वह औपचारिक इन्द्रिय जन्यवा श्र् त ज्ञान में भी मान लेना चाहिए ? 

समाधान नहीं, क्योकि, जिस प्रकार ईहादिक की शअ्रवग्रह से गृहीत पदार्थ के विषथ मे प्रवृत्ति 
होती है उस प्रकार चू कि श्र्ति ज्ञान की नही होती ग्रत व्यधि करण होने से भ्र् तज्ञान के प्रत्यासत्ति 
का अभाव है। इसी क्रारण उसमे उपचार से इन्द्रिय जन्यत्व नही बनता । और इसलिए श्रत के मति 

सज्ञा भी सम्भव नही है । 

शक्ता- अवाय ज्ञान मति ज्ञान नही हो सकता, क्योंकि, वह ईहा से निर्गीत लिग के ग्रालम्बन 
बल से उत्पन्न होता है। जैसे अनुमान ? 

समाधान--ऐसा नही हे, क्योंकि, अ्रवग्रह से गृहीत पदार्थ को विपग्र करने वाले तथा ईहा 
प्रत्यय से विषयी कृत लिग से उत्पन्न हुए निर्यय रूप ओर गवग्रह से ग्रहीोत पदा्व को विषय करने वाले 
श्रवाय प्रत्यय के मतिन्नान न होने का विरोध है। योर झतुमान ग्रवग्रह से गृहीत पदार्थ को विषय करने 
वाला नहीं है, क्योकि यह अवग्रह से निर्णात लिग के बल से अन्य वस्तु मे उत्पन्न होती है। तथा ग्रवग्रहादिक 
चारो की सत्र क्रम से उत्पत्ति का नियम भी नही है, क्योकि अ्रवग्रह के पश्चात् नियम से सशय की 
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उत्पत्ति नही देखी जाती है। और संशय के बिना विशेष की श्राकांक्षा होती नही है जिससे कि, अवग्रह के 
पश्चात् नियम से ईहा उत्पन्न होता है । न ईहा से नियमत निरणंय उत्पन्न होता है। क्योंकि, कही पर 
निर्णाय को उत्पन्न न करने वाला ईहा प्रत्यय ही देखा जाता है। श्रवाय से धारणा भी नियम से नही उत्पन्न 
होती, क्योकि, उसमे भी व्यभिचार पाया जाता है । इस कारगा अबग्रह से लेकर धारणा तक चारो ज्ञान 
मति ज्ञान है यह सिद्ध होता है। 

वे चारो ज्ञान बहु-बहुविध,क्षिप्र, श्रनि सृत, गनुक्त, और घ्ुव तथा इनसे विपरीत एक, एक विध, 

ग्रक्षिप्र, नि सृत, उक्त और गअश्नुव के भेद से बारह प्रकार है। उनमे बहु शब्द सख्यावाची और विपुल्यवाची 
है । सख्या मे एक दो बहुत और विपुलता मे बहुत ओदन व बहुत दाल इस प्रकार इन दोनो का भी 
प्रहरणा है । 

शका बहुत पदार्थों का अवग्रह नहीं है, क्योंकि, विज्ञान प्रत्येक ग्र्थ के वशवर्ती है ? 

समाधान नहो क्योकि, नगर, वन, व स्कन्धावार (छावनी) मे अनेक पदार्थ विषयक प्रत्ययकी 
उत्पत्ति देखी जाती है। इसके अतिरिक्त बहुनग्रवग्रहके अभाव में उसके निमित्त से होने वाला बहुवचन का 
प्रयोग भी नहीं बन सकेगा । इसका कारण यह है कि एक पदार्थ के ग्राहक ज्ञानों से बहुत पदार्थोका ज्ञान नही 

हो सकता, क्योकि, वैसा होने मे विरोध है । 

दूसरे जिसके अभिप्राय से नियमत एक पदार्थ में ही विज्ञान होता है उसके यहाँ क्या पूर्व ज्ञान 
के हट जाने पर उत्तर ज्ञान की उत्तत्ति होतो है। भ्रथवा उप्तके होते हुए ? इनमे द्वितीय पञ्न तो बनता 
नही है, क्योकि, पूर्व ज्ञान के होते हुए उत्तर ज्ञान होता है ऐसा मानने पर “एक मन होने पर ज्ञान 
एक पदार्थ को विषय करने वाला है” इस वाक्य के साथ विरोध होगा। (श्र्थात् जिस प्रकार यहाँ एक 
मन श्रनेक प्रत्ययो का आरम्भक है उसी प्रकार एक प्रत्यय अनेक पदार्थों का विषय करने वाला भी होना 
चाहिये, क्योकि एक काल मे अनेक प्रत्णयोकी संम्भावना है ही ) प्रथम पक्ष भी नहीं बनता है, क्योंकि पूर्व॑ 
ज्ञान के नप्ट होने पर उत्तर ज्ञान उत्पन्न होता है ऐसा स्वीकार करने पर “यह इससे ग्न्य है” इस व्यवहार 
के नष्ट होने का प्रसग आवेगा । मध्यमा और प्रदेशिनी (तर्जनी) इन दोनों अगुलियो का एक साथ ज्ञान 
ने हो सकने का प्रसंग आने से उनके विषय मे अपेक्षाकृत दीघ॑ता व ह्स्वता के व्यवहार के भी लोप होने 
का प्रसग आवेगा तथा ज्ञान के एकार्थ विपयवर्ती होने पर या तो स्थाणु विषयक प्रत्यय होगा या पुरुष 
विषयक, इन दानो को विषय न कर सकने से उनके निमित्त से होने व'ले सशय के भी ग्रभाव का प्रसंग 
ग्रावेगा । दूसरे पूर्णा कलश को चित्रित करने वाले तथा चित्र क्रिया से दक्ष चैत्र के क्रियाव कलश विषयक 
विज्ञान का भेद न होने से उसकी उत्पत्ति न हो सकेगी, कारण कि वह युगपत् दो तीन-ज्ञानो के बिना 
उत्पन्न नही होता, क्योकि, वैसा होने मे विरोव है । 

शका- प्रत्येक द्रव्य मे भेद को प्राप्त हुए प्रत्ययों की एकता कैसे सम्भव है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, युगपत् व एक जीव द्रव्य मे रहने वाले और ज्ञेय पदार्थों के भेद से 

प्रचुरता को प्राप्त हुए प्रत्ययों की एकता मे कोई विरोध नही है । 

एक झब्द के व्यवहार का कारण भूत प्रत्यय एक प्रत्यय है । विध का ग्रहण भद प्रगट करने के 
लिए है। भ्रत बहुविध का भ्रर्थ बहुत प्रकार है। जाति मे रहने वाली बहु सख्या को भ्रर्थात् श्रनेक जातियो 
को विषय करने वाला प्रत्यय बहुविध कहलाता है। गाय, मनुष्य, घोड़ा और हाथी श्रादि जातियो मे रहने 
बाला अक्रम प्रत्यय चक्ष् ज॑न्य बहुविध प्रत्यय है । ठत, वितत घन झौर सूषिर आझ्रादि शब्द जातिगमो को 
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बिषय करने वाला अक्रम प्रत्यय श्रोत्रज बहुविध प्रत्यय हैं। कपूर-अगुरु-तुरुष्क (सुगन्धि द्रव्य विशेष) 'और , 

चन्दन ग्रादि सुगन्ध द्रव्पो मे रहने वाला योगैपद्य प्रत्यय घराणज बहुविध प्रत्यय ह। तिक्त, कषाय, आम्ल, 

मधुर और लवण रसो मे एक साथ रहने वाला प्रत्यय रसनज बहुविध प्रत्यय हैं । स्तिग्घ, मृदु, कठिन, उष्ण 

गुरू, लघु और शीत आदि स्पर्शों मे एक साथ रहने वाला स्पर्शज बहुविध प्रत्यय हैं। यह प्रत्यय असिद्ध नहीं 
है, क्योकि, वह पाया जाता है और जिमकी प्राप्ति हैं उसका अपक्वव नही किया जा सकता है, क्प्रोकि, ऐसा 

करने मे अव्यवस्था की आपत्ति के साथ जाति विषयक बहु प्रत्यय के निमित्त स होने वाले बहु बचन के भी 

व्यवहार के झ्भाव की आ्रापत्ति श्रावेगी 

एक जाति को विषय करने के कारणा इसके प्रतिपक्ष भूत प्रत्यय का एक विव कहते है। इसका 

भ्रन्तर्भाव एक प्रत्यय में नही हो सकता है, क्योंकि, वह एक प्रत्यय व्यक्तिगत एकता मे सम्बन्ध करने वाला है 
और यह अनेक व्यक्तियों में सम्बन्ध एक जाति में रहने वाला है क्षिप्र व॒ति अर्यात् गीघ्रता से वस्तु को 
ग्रहण करने वाला प्रत्यत क्षिप्र कहा जाता हे । नवीन सकोरे म रहने वाले जल के समान धीरे वस्तु को ग्रहण 
करने वाला गक्षिप्र प्रत्यय है। वस्तु के एक देश का श्रवलम्बन करके पूर्ण रूप से वस्तु को ग्रहगा करने वाला 
तथा वस्तु के एक देश अ्रथवा समस्त वस्तु का अवलम्बन करके वहा अविद्यमान अन्य वस्तु को विषय करने 
वाला भी ग्रनि सृत प्रत्यय है। यह प्रत्यय ग्रसिद्ध भी नही है, क्योकि, घट के अर्वाग्भाग का अ्वलम्बन करके 

कही घट प्रत्यय की उत्पत्ति पायी जाती है। कही पर “गाय के समान गवय होता है अर्वाग्भाग के एक देश 
का अवलम्बन करके उक्त प्रत्यय की उत्पत्ति पायी जाती है। कही पर गाय के समान गवय होता है इस प्रकार 
अ्रथवा अन्य प्रकार से एक वस्तु का अ्रवलम्बन करक वहा समीप मे न रहने वाली अन्य वस्तु को विषय 
करने वाले प्रत्ण्य की उत्पत्ति पायी जाती है। कही पर अर्वाग्भाव के ग्रहएा काल मे ही पर भाग का ग्रहरा 
पाया जाता है और यह ग्रसिद्ध भी नहीं है, क्योंकि, अन्यथा वस्तु विषयक प्रत्यय की उत्पत्ति बन नहीं सकती 
तथा भ्र्वाग्माव वस्नु हो नहीं सकती क्योकि, उतने मात्र से प्र्थ क्रिया कारित्व नहीं पाया जाता हैं । 
कही पर एक वरण के श्रवण काल मे ही आगे उच्चारण किये जाने वाले वरणों का विषय करने वाले प्रत्यय 
को उत्पत्ति पायी जाती है। कही पर अपने श्रभ्यस्त प्रदेश में एक स्पर्श के ग्रहरा काल मे हो अन्य स्पर्स 
विशिष्ट उस वस्तु के प्रदेशान्तरों का ग्रहण होता है, तथा कही पर एक रसके ग्रहण काल मे ही उन प्रदेशों 
मे नही रहने वाल रसान्तर से विशिष्ट वस्तु का ग्रहग होता हे | दूसरे गाचार्य “निसुत' 7 ऐसा पढते है । 

उनके द्वारा उपमा प्रत्यय एक ही सग्रहीत होगा अत वह इष्ट नही है। इसका प्रतिपक्ष भूत नि सृत प्रत्यय है, 

क्योकि, कही पर किसी काल में आलम्बनी भूत वस्तु के एक देश में उतने ही ज्ञान का अस्तित्व पाया 
जाता है ! 

इन्द्रिय के प्रति नियत गुण से विशिष्ट वस्तु के ग्रहण काल मे ही उस इन्द्रिय क अप्रति नियत 

गुण से विशिष्ट उस वस्तु का ग्रहण जिससे होता है वह अनुक्त प्रत्यय है। यह असिद्ध भी नही है, क्योंकि, चक्ष्_ 
से लवण, सक्कर व खाड के ग्रहण काल मे हो कभी उनके रसका ज्ञान हो जाता है । दही के ग्रहण काल 
में ही उसके रस का ज्ञान हो जाता है। दीपक के रुप के ग्रहण काल मे कभी उसके स्पर्श का ज्ञान हो 
जाता है | तथा शब्द के ग्रहण काल मे ही सस्कार युक्त किसी पुरुष के उसके रसादिक विषयक प्रत्यय की 
उत्पत्ति भी पायी जाती है। इससे प्रतिपक्ष रुप उक्त प्रत्यय है ! 

शका--नि सत और उक्त मे क्या मेंद है? 
समाधान--नही, क्योकि, उक्त प्रत्यय नि सत और अ्रनि सूत दोनो रुप है अ्रत उसका नि सृत के 

साथ एकत्व होने का विरोध है । 
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“यह बही है वह मै ही हैं” इस प्रकार का प्रत्यय श्रुब कहलाता है। उसका प्रतिप्रक्ष श्रृतः प्र॒त्यय 

प्रश्ल॒व है। 
शका--मन से भअझनुक्त का क्या विषय है २ 

समाधान--अ्रह्ष्ट और अश्र् त पदार्थ उसका विषय है। और उसका यहा रहना श्रसिद्ध नही 
है, क्याकि उपदेश के बिना अन्यथा द्वादसाग श्र् त का ज्ञान बन नही सकता अतएव उसका अद्ृष्ट व अ्रश्नू त 
पदार्थ मे रहना सिद्ध है । 

अरब यह भेद उच्चारण करके दिखाया जाता है। वह इस प्रकार है। चक्षु से बहुत का अवग्रह 
करता है | चल्षु से एक का अवग्रह करता है। चक्षु से बहुत प्रकार का अवग्रह करता है । चक्ष, से एक प्रकार 
का प्रगग्रह करता है। चक्षु से क्षिप्र का अवग्रह करता है, चक्ष से अ्क्षिप्र का अवग्रह करता है, चक्ष, से 

अ्नि सृत का अवग्रह करता है, चक्षु से नि खृत का अवग्रह करता है । चक्षु से अनुक्त का अ्रवगग्रह करता है 
चक्षु से भव का अ्रवग्रह करता है। चक्ष् से अप्नूव का अवग्रह करता है इस प्रकार चक्ष, इन्द्रियावग्रह 

बारह प्रकार है। 
ईहा, अवाय और धारणा इनमे से प्रत्येक चक्ष् के निमित से बारह प्रकार है इस प्रकार चक्षु 

इन्द्रिय के निमत्त से श्रडतालीस मति ज्ञान के भेद है। मन के निमित्तसे भी इतने ही भेद है--इन दोनो के 

व्यजनावग्रह नहीं होते है। शेप चार इन्द्रियों मे से प्रत्येक के निमित्त से साठ भेद होते है, क्यांकि उनके 
व्यजनावग्रह होता है ऐं सब एकत्रित होकर तीन सो छत्तीस होते है । 

“बवल ग्रन्थ पृष्ठ २३४ पुस्तक नम्बर १३ सूत्र नम्बर ३५ मे मतिज्ञान का, तीन भो चौरासो भेद 
भी दिखाया है । 

“एवमाभिणिवोहिय णाणावरणीयस्स कम्मस्स चउव्विहं वा चदुबीसदिविध वा अ्र्टावीस 
दिविधं वा बत्तीसदिविध वा अडदालीसविधं वा चोहाल-सदविध वा अट्डसट्टि सदविधं वा 
बायउदि-सदविधं वा बेसद-अट्टासीदिविधं वा तिसद-छत्तीसादि विधं वा तिसद-चुलसीदिबिध- 

वा णशादव्वाणि भवंति ॥|३५।॥ 
अथ--आभिनिबोधिक ज्ञानावरणीय कर्म के चार भेद -चौबीस भेद-अट्टाइस भेद-बत्तीस भेद- 

अडतालीस भेद-एक सौ चवालीस भेद-एक सो ग्रढसठ भेद-एक सो बानवे भेद-दो सौ श्रट्टासी भेद-तीन 

मौ छत्तीस भेद और तीन सो चोरासी भेद ज्ञातव्य है ॥३५॥ 

शका--अर्थानग्रह और व्यजनावग्रह किसे कहते है? 

समाधान - अ्रप्राप्त पदार्थ के ग्रहण को श्रर्थावग्रह और प्राप्त पदार्थ के ग्रहण को व्यंजनावग्रह 
कहते है । 

स्पष्ट ग्रहण को श्र्थावग्रह और अस्पष्ट ग्रहण को व्यजनावग्रह नही कहा जा सकता है, क्योकि 

स्पष्ट ग्रहण और अस्पष्ट ग्रहण तो चक्ष् और मन के भी रहता हे, अत ऐसा मानने पर उन दोनों के भी 
व्यजनावग्रह के अस्तित्व का प्रसग आयेगा | परन्तु ऐसा हो नहीं सकता क्योकि, “चक्ष और मन से 
व्यजन पदार्थ का अवग्रह नही होता” इस प्रकार सूत्र द्वारा उन दोनो के व्यजनावग्रह का प्रतिषेध -किया 
गया है। यदि कहो कि-धीरे-धीरे जो ग्रहण होता है वह व्यजनावग्रह है सो भी ठीक नही है, क्योकि, इस 
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प्रकार के ग्रहण का ग्र/स्तत्व चक्ष, और मन के भो है, अत उनके भो व्यजनावगृह रहने का प्रसग आवेगा । 
भ्रौर उन दोना मे गनेै ग्रहण ग्रसिद्ध नही है, क्योकि, ऐसा मानने से अ्रक्षिप्र भग का अ्रभाव होने पर 
चक्ष निमित्तक शप्रडतालीस मतिज्ञान के भेदों के अ्रभाव का प्रसग आवेगा । 

शका-श्रोतादि चार इन्द्रियो मे अर्थावग्रह नही है, क्योकि उनमे प्राप्त हो पदा्थ का ग्रदण 
पाया जाता है ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योंकि, वनस्पतियो मे अप्राम अर्थ का ग्रहण पापा जाता है । 

शक्ा-वह भी १हा से जाना जाता है ? 

समावान-क्पोकि, दूरस्थ निधि (खाद्य श्रादि) को लक्ष्य दर प्रारोह (शाखा) का छोडना 
प्रस्यथा बन नही सकता | 

चतारि धणुसयाईं चउसट्ट सयं च तह ये धणुहारं । 
पासे रसे य गधे दुमुणा दुगुणा असरिणत्ति ॥४८॥ 

उशतोीस जोयणमया चउवण्णा त्तह य होंति णायवब्या। 
चउरिदियस्म शियमा चक्ख प्फामो सुसियमेण ॥४९॥ 
उणमट्ठटि जोयणमया अड्डु य तह जायेणा मुणेयव्या | 
पंचिदिय सण्णोण चक्खु प्फासो मुणेयव्यरों ॥५०॥ 
अइव धणुसमहसा विसआओ सोदस्स तह असण्णिस्स। 
इय एद खायव्या पोग्गल पारणाम जोएण ॥५१॥ 
पासे रसे य गधे विसओ शव जोयणा मुणेयव्या | 
बारह जोयण सोदे चक्खुस्सुड॒ढं पक्वामि ||५२॥ 
सत्तेत्ताल सहस्पा बे चेव सया हवंति तबेद्ा । 
चक्खि दियम्स विसओो उक्कसो होदि अदिरित्तो ॥५३॥ गो. जी, १६७-१ ६८ 

अथे--चार सौ धनुप, चौसठ धनुप, तथा सौ घनुष प्रमाण क्रम से एकेन्द्रिय, द्विन्द्रिप और 
च्रिन्द्रिय जीवो का स्पसे, रस, एवं गन्ध विपयक क्षेत्र है। आगे असंती परय्यंन्त यह विषय दूना द्रना होता 
गया है । ॥४८॥ 

चतुरिन्द्रय जीव के चत्न इन्द्रिय का विपय नियम से उनतीस सौ चौवन योजन प्रमाण 
| ॥४६॥। 

प॑ंचेन्द्रिय सज्ञी जीवों के चश्नु इन्द्रिय का विषय उनसठ सौ आठ योजन प्रमाण जागवा 
चाहिये । ॥५०॥ 

ग्रसज्ञी प्चेन्द्रिय जीव के श्रोत्र का विपय आ्राठ हजार घतनुष प्रमाण है। इस प्रकार पुरग्ल 
परिणाम योग से ये विषय जानना चाहिये ॥५१॥ 

सज्ञी पचेन्द्रिय जीवो के स्पर्श-रस व गन्ध विषयक क्षेत्र नौ योजन प्रमाण तथा श्रोत्र का बारह 
घोजन प्रमाण जानना चाहिये। चक्ष, के विषय को आगे कहते हैं । ॥५२॥ 

ष्च 
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चक्षुइन्द्रिय का उत्कृष्ट विषय सैंतालीस हजार दो सौ तिरेसठ योजन से कुछ अधिक (५०) 
है । ॥५३॥ 

इस आगम से भी उक्त चार इन्द्रिों के अग्रात्त पदार्य॑ को ग्ररण जाता जाता हे । नौयोजत के 
प्रन्तर से स्वत पुरुगल द्वव्य स्कन्ध के एक दश को प्राप्त कर इन्द्र, सम्बन्ध अर्थ को जानते है ऐसा तने 
ही आचाय॑ कहते ह । किन्तु यह घाटत नही होता, क्योकि, ऐसा मानने पर अध्वान प्ररूप शा के निष्कल 
होने का प्रसग आ्ात्ता हैं । आर गअध्वान द्रव्य को सुक्नता का का रण नही है, क्यांकि, अपने महानु परिणाम 
को न छोडकर बहुत योजना तक गमन करते हुए मेघ समूह के देखे जाने से हेतु अनैकान्तिक होता है। 
दूसरे याद इन्द्रिया प्रात पदाथ को गृहुण करने वाली ही हाती, तो अ्रध्वान दा निरुपण न करके द्वस्व 
प्रमाण की प्ररूपणा ही की जाती, परन्तु ऐसा है नही, क्याकि, वैसा पाया नही जाता । इसके अतिरिक्त 
नी योजन के अ्रन्तर म स्थत आग्न आर।वप स स्वस आर इनके तीज्र क्षायोव्ञम से युक्त जीवा के क्रमश- 
दाह श्रोर मरण होना चाहए, क्याकि, इंन्द्रयाँ प्रात पदार्थ का ग्रहण करने वाली है । और इसो कारण 
उतने मात्र अध्वान म स्थित अ्रशुचपदाथ क भक्षण आर उसके गन्ध से उत्तन्न दु.ख भी होना चाहिये । 

शंफा-पृट्ट सुणेश सद्द अप्पुद' चेय पस्सदे रूब । 
गध रस व फासं बद्ध पुट्टँ च जाणादि ॥५४॥ ससि, १-९ 

अर्थ--श्रोत्र से स्पष्ट शब्द को सुनता है। परन्तु चक्ष् से रूप को प्रस्पुष्ट ही दखता है । दोष 
इन्द्रियों से गन्व-रस और स्पर्श को बद्ध व स्पष्ट जानता हू ॥५४॥ 

इस सूत्र से इन्द्रियों के प्राप्त पदार्थ का ग्रदण करना जाना जाता है! 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, ऐसा होने पर अथावगृह के लतण का प्रभाव होने से गधे के 
शीग के समान उसके अभाव का प्रसग श्रावेगा । 

शका-फिर इस गाथा के भ्रर्थ का व्याख्यान कैसे किया जाता है ? 

समाधान--चलु रुप को अस्पृष्ट ही ग्रहण करती है च दब्द से मन भी अस्पृष्ट ही वस्तु का 
प्रहणा करता है। शेष इन्द्रियरा गन्ध-रस और स्पर्श को बध्च अर्थात झअयनी अयती इन्द्रिया में निर्वानत व 
स्पष्ट ग्रहण करती है। च शब्द से अस्पस्ट भी ग्रह] करती है। स्पष्ट शब्द को सुतता है यहाँ भी बढ़ 
प्रौर च दाब्दो को जोड़ना चाहिए,क्य कि, ऐसा न करने से दूषित व्याख्यान की आपात्त आतो हूं। इस प्रकार 
सक्षेप से मति ज्ञान की प्रहपणा का । “मति ज्ञान का और वर्णुत बवल ग्रत्य पृष्ठ १६-२१ पुस्तक न० ६ थे 
किया है वहां से भो देखना चाहिए । 

घवल ग्र थ पष्ठ २२० पुम्तक न० १३ मे अर्थायग्रह तथा व्यजनावग्रद का स्वरूप निम्न प्रकार 
किया है । 

शका--पर्थावग्रह क्या है । 
समाधान--अप्राप्त अ्र्थ का ग्रहण प्र्थावग्रह है । 

शका -व्यजनावग्रह क्या है ? 

सम्राधान-प्राप्त अर्थ का ग्रहण व्यजनावग्रह है । 

स्पण्ट ग्रदण का नाम श्र्थावग्रह हैं यह कहना ठीक नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर ,प्रस्पष्ट अहएा 
के व्यजनावग्रह होने का प्रसग आता है। 
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शंक'--सा हो जाओ्ो ? 

समाधान--नही, क्योंकि, चलक्षु से भी अ्रस्पष्ट प्रहण देखा जाता है इसलिए उसे व्यजनावग्रह होने 
वा प्रसग आ जाता है। पर ऐसा है नही, क्योकि, “चक्षु श्र मन से व्यनावग्रह नहीं होता” इस सूत्र 
में उसका निषेध किया है । 

ग्राशु शहण का नाम झर्धावप्ह है यह कहना भो ठीक नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर धीरे धीरे 
प्रहगा होने को व्यजनावऋह॒त्व का प्रसग आता है । पर ऐसा है नही, क्योंकि, ऐसा मानने पर धीरे धीरे 

ग्रहण करने वाला चाक्ष्प अवग्रह भी व्यजनावप्रह हो जायगा। तथा क्षिप्र और ग्रक्षिप्र ये विशेषण यदि 
दोना श्रवगप्नहो को दिय जाते है ता मति ज्ञान के तीन सौ छत्तोस भेद नहीं बन सकते है । 

शका-मन और चशुक्रे सिवाय शेयचार इन्द्रियो के द्वारा अ्रप्नास ग्र्थंका ग्रहण करना नहीं 
उपलब्ध होता है ? 

समाधान-नही, क्योकि, घववृक्ष भ्रप्राम निधिको ग्रहण करता हुग्ना देखा जाता है, और 
तु बडी की लता गआरादि ग्रप्राम बाडीव वृश्ष ग्रादि को ग्रहगा करती हुई देखी जाती है। इससे शेष चार 
इन्द्रिया भी अ्रप्रात श्र्थ॑ को ग्रहण कर सकती है यह सिद्ध होता है “तथा पृष्ठ २२५-२२६ मे लिखा 
है कि--- 

शंक्रा- चशुइन्द्रि और नोइन्द्रियके अ्रप्राम अ्रथंका ग्रहण करना रहा झावे, किन्तु शेष इन्द्रियो के 
बह नही वन सकता, क्योकि, वे प्रप्राम श्र को ग्रहण करती हुई नही उपलब्ध होती हैं ? 

सामाधान - नहीं, क्योकि, एकेन्द्रियों मे स्पर्शन इन्द्रिय अप्रात निधिको ग्रहण करती हुई 
उपलब्ध होती है और यह बात उस और प्रारोह को छोड ने से जानी जाती है । 

शका- शेप इन्द्रियाँ अप्राप्त अर्थ को ग्रहण करती है यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

समाधान -युक्ति से जाना जाता है। ययाघ्राणेन्द्रिया जिद्ठ न्द्रिय और स्पर्शनेन्द्रिय का 
उत्कृष्ट चिपय नौ योजन है। यदि इन इन्द्रियों के उत्तृष्ठ क्षयोपणमम को प्राप्त हुआ जीव नौ योजनके 
भीतर स्थित द्रव्या में से निकतकर आये हुए तथा जिह्मा स्राण और स्पर्शन इन्द्रिय से लगे 
हुए पुद्ंगला के रस गन््ध और स्पर्श को जानता है तो उसके चारा ओर से नौय्ोजन के भोतर 
स्थित विष्टाके भक्षण करने का और उसवी मन्ध के सूघने से उत्पन्न हुआ दुख का प्रसग प्राप्त होगा। 
परन्तु ऐसा है नही, क्योकि, ऐसा मानने पर इच्द्रयों केताब्न क्षयोप शम को प्राप्त हुए चत्रवर्तीयोके भी 
ग्रसाता रूपी सागर के भीतर प्रवेश करने का प्रसग आता है। दूसरे तीत्र क्षयोपशमको प्राप्त हुए जीवो 
का मरण भो हो जायगा, क्योंकि, नौ यौजन के भीतर स्थित विपक्रा जिद्दा साथ सम्बन्ध होने से घात 
को प्राप्व हुए और नौ योजन के भीतर स्थित अग्नि से जलते हुए जीवा का ज॑।ना बन नही सकता। 
तोसरे ऐसे जीवों के मधुर भोजन का करना भो सम्भव नही है, क्योकि अपने क्षेत्र के भीतर तीखे, रस 
वाले वृक्ष ओर नीम के वृक्ष के कठुक रस के मिले हुए दूधमे मधुर रसका भ्रभाव हो जायगा। इसलिये शेष 
इन्द्रियो भी श्रप्राप्त श्रर्थ को प्रहण करती है ऐसा स्वीकार करना चाहिये”। 

मतिज्ञान का देशधाति और सर्वंधाति का वेदन के बिषय मे “वषाय पाहुड सूत्त” में पृष्ठ 5७४- 
८७६ सूत्र नम्बर १३७२-१३७५ में लिखा है कि-- 
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“अधसुदमदि आवरणे च अंतराइए च दसेमात्रण | 
लड्ठटी य वेदयदे सब्वावरण शअलडद्जीयं ॥२११॥ 

अ4-मतिज्ञानावरण और श्र् तज्ञानावरण कम मे जिनकी लब्धि श्रर्थात् क्षायोपशम विशेष 
को वेदन करता है । उनके देशघाति झ्रावरण रूप अनुभाग का वेदन करता है । जिनकी प्रलब्धि है 
प्र्थात् क्षायोपशम विशेष सम्पन्न नही हुआ है | उनके सवंघाति आवरण रूप शभ्रनुभाग का वेदन करता 
है। अन्तराय कम का देशघाति अनुभाग वेदन करता है। ॥२११॥ 

चु-सूत्र-यदि सब अक्षरों का क्षायोपश्षम प्रात हुआ्ना है । तो वह श्रृत ज्ञानावरण तथा मति 
ज्ञानावरण वो देशर्घात रूप से वेदन करता है, यदि एक भी अक्षर का क्षायोपशम नही हुआ श्र्थात् 

प्रवशिष्ट रह गया तो मति श्र् त ज्ञानावरण कर्मा को सवधाती रूप स बेदन करता है । इसी प्रकार 
ज्ञानावरण,दर्शनावरण और अन्तराय इन तीनों घातिया कर्मा वी जिन प्रकृतियां कर क्षायोपद्म प्राप्त 
हुआ है उन प्रकृतियों का देशघाति अनुभागोदय होता हूं । तथा जिन प्रकृतिया का क्षायोपद्म प्रात नहीं 
हुआ है उन प्र्नतियों का सबंघाति अ्रनुभागोदय होता हू ।” 

भश्रत ज्ञान का सरूप--- 

घवल गृून्थ पृष्ठ २१-२५ पुस्तक नम्बर ६ में लिखा है कि--श्र् त ज्ञान के आवरण करने वाले 
कर्म को श्र्त ज्ञानावरणीय कहते है। उनमे ई द्वरों से ग्रहग किये पदार्थ से उससे प्रप्ग्भूत पदार्थ का 
ग्रहण करना श्र् त ज्ञान है। जसे शब्द से घट आदि पदार्थ का जानना आअयवा छूय्र से अग्नि का भ्रहण 

बे 

करना । यह थ्र् त ज्ञान वीस प्रकार का है । पैसे-पर्यात्र, पर्याय समास, अक्षर, अक्षर समास, पड, 
पद समास, सघात, सघात समास, प्रतिर्षात, प्रतिपति समास, अ्रनुयोग अन्योग समास, प्राभूत प्राभृत 
प्राभृत प्राभुत समास, प्राभृत, प्राभूत समास, वस्तु, वस्तु समास, पूर्व आर पूव॑ समास । 

क्षरण पअ्र्थात् विनाश के अभाव होने से केवल ज्ञान अक्षर कहलाता है । उसका अनन्तवा भाग 
पर्याय नाम का मलि ज्ञान है। वह पर्यात नाम का मति ज्ञान केवल ज्ञान के समान निरावरण ओऔ ओर अविनाशी 

है । इस सू+भ-निगोद लाब्य अतर से जो श्र् त ज्ञान उत्न्न होता है बह भी वाय मे कारण के उपचार से 

पर्याय कहलाता है । इस पर्याव श्रुत ज्ञान स जो अनन्तवे भाग से अविक श्रुत ज्ञान होता हैं वह पर्याय 
सनास कठताता है । अतन्त भाग बू। 6, अयख्यात भाग वृद्धि, सव्यात भाग वाढ्ठ, सख्यात गु पी वृद्धि, 
प्रवरुतात गु ता वृद्ध, अनन्त गुण वृद्धि, इन छट्ठो बृद्धियों क सद्दुदाप्रात्मक यहू एक पड वृद्धि होता है । इस 

प्रकार की असख्वात लोक प्रमाण पड वृद्धिया ऊपर जाकर परयाथ समास नाम का श्र्त ज्ञान का अन्तिम 
विकल्प होता है। उस अन्तिम विकल्प को ग्रनन्त रूपों से ग्रुणित करने पर एक ग्रक्षर नामक श्र॒त ज्ञान 
द्वोता है । 

शका- उक्त प्रकार से इस श्र् तज्ञान वी “अक्षर” ऐसी भज्ञा क॑मे हुई ! 
समावान--नदी, क्योकि, द्रस्वश्रत प्रतिबद्ध एक अक्षर से उत्तन््त श्र् तज्ञान उपचार से “अत्र”' 

ऐसी सज्ञा है । 
इस भ्रक्षर श्र्ूत ज्ञान के उयर एक एक अक्षर की हो वृद्धि होती हैं, भ्रनन््य वृद्धिया नही होती है। 

इस प्रकार श्राचाय परपरागत उपदेश पाया जाता है। कितने ही आचाय॑ ऐसा ही कद्ते है कि श्रक्षर श्र् त 
ज्ञान भी छह प्रकार की वृद्धि से बढता है किन्तु उनका यह कहना घटित नही होता है । क्योंकि समस्त 
श्रूत ल्वान के सख्यातवे भाग रुप ग्रक्षर ज्ञान से ऊपर छह प्रकार की वृद्धियो का होना सम्भव नहीं हैं । 
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प्रक्षर श्र्त ज्ञान से उपरिम और पद श्र त ज्ञान से झ्रधस्तन श्रूत ज्ञान के सख्यात विकल्पों को 
“ग्क्षर समास” यह सज्ञा है। इस अक्षर समास श्र तज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर ज्ञान के बढ्ने पर पदनामका 
श्र् तज्ञान होता है। 

शब --उक्त प्रकार से इस श्र् तज्ञान की “पद” यह सज्ञा केसे है ? 

ससाधान--सोलह सौ चौतीत करोड तेतीस लाख श्रठत्तहर सौ श्रद्टासी (१६३४८३०७८८८) 
झ्रक्षरों बो लेकर द्रव्यक्षुत का एक पद होता है। इन श्रक्षरों से उत्पन्न हुआ भाव श्रुत भी 
उपचार से “पद” ऐसा कहा जाता है। इस पद नामक श्रूत ज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर प्रमित 
शत ज्ञान के बढने पर “पद समास” नामका श्रत ज्ञान होता है। इस प्रकार एक एक श्रक्षर ग्रादि 
के क्रम से पद समास नामका श्र्त ज्ञान बढता हुआ तब तक जाता है जब तक कि सवात नामका श्र्त 
ज्ञान प्राप्त होता है। इस प्रकार सख्यात पदों के द्वारा सवात नामक श्र्त ज्ञान उत्तन्न होता ह। चारो 
गतियों के द्वारा मार्गगा होती है । उनमें जितने पदों के द्वारा नरक गति की एक पथ्वी निरूषित्त की 
जाति है, उतने पदरो की और उनसे उत्पन्न हुए श्रत ज्ञान की “सव्रात ऐसी सन्ञा होती है। इस प्रकार 
सर्व गतियों का और सर्व मार्गगाग्रो का आश्रव करके कहना चाहिए। सवताश्नृत गान क ऊपर एक अक्षर 

प्रभित-अ ते ज्ञान के बटने पर “सप्रात-्समास” नामक श्रुत ज्ञान होता हु । इस प्रकार सयात-समास 

नामक श्र त ज्ञान तब॒तक बढ़ता हुम्ना जाता है जब तक कि एफ श्रक्षर शत ज्ञान से कम “प्रति फत”नामक 
श्र त ज्ञान प्राप्त हाता है। जितने परो के द्वारा एक गति, इन्द्रिय, काप और योग श्रादि सागणा प्ररुषित 

की जातो हे उतने पदो की “प्रति पति” यह सज्ञा है। प्रति पति नामक श्रुत ज्ञान क ऊपर एक अक्षर 
प्रमाण श्र्त ज्ञान के बढने से “प्रति पति-समास” नामक श्र्त ज्ञान उत्तन््त हाता हें। इस प्रकार प्रति पति 
समास श्र् त ज्ञान ही बढता हुम्मा तव तक चला जाता हु कि जब तक कि, एक अक्षर से कम अनुयोग 
द्वार नामक श्र त ज्ञान प्रात होता है । वोदह मार्गंग्पाग्रा से प्रतिबद्ध जितने पदा के द्वारा जो अर्थ जाना 
जाता है उतन पदों की आर उनसे उत्सन््न हुए श्र् तज्ञान को “अनुयोग” यह सजा है। उस अनुयोग श्रूत 
ज्ञान के ऊपर एक अक्षर प्रनागा श्रूत ज्ञान क बदन पर “अनुतोग-समास”” नामक श्र त ज्ञान होता ह। 
इस प्रकार अ्रनुग्रोग-समास नामक श्लुत ज्ञान एक एक अतर को ऊपर बृद्धि से बढता हुआ तब तक 

जाता है जब तक कि, एक अक्षर से कम प्राभूत प्राभुत नामक श्र् त ज्ञान प्राप्त होता हैं। उसक ऊपर एक 
अजर प्रमागा श्र त ज्ञान के बढने पर “प्राभृत प्राभ्ूत नामक श्र त ज्ञान उत्तन्न होता ह। सग्यात अनुयोग 
द्वार रु श्र् त ज्ञानो के द्वारा एक प्राभृत-प्राभूत नामक श्र्त ज्ञान होता ह। उस, प्राभृत प्राभृत श्र्त 
ज्ञान के ऊपर एक अक्षर पमाण श्र्त ज्ञान के बब्ते पर प्राभृत प्राभृत-समास नामक श्रत्त ज्ञन उत्पन्न 
होता है । इसके ऊपर एक श्रक्षर आदि की वृद्धि के क्रम से प्राभ्रूत-प्राभूत-समास तब तक बढता हुआ 
जाता ह जब्र तक की एक अक्षर से कम “प्राभूत” नामक श्र् त ज्ञान प्रात होता है। उस प्राभृत श्र्त ज्ञान 
के उपर एक ग्रक्षर के बढने पर प्राभूत-रामास” नामक श्र्त ज्ञान उत्नन्त होता है। इस भ्रकार एक एक 
झ्रक्षर वी बन क्रम स प्राभ्ृृत-समास नामक श्र्त ज्ञान तब तक बढ्ता हुआ जाता है जब तक कि एक 
भ्रक्षर स कम वीसवा प्राभृत प्राप्त होता है । इन बीसव प्रौभूत के ऊपर एक ग्रक्षर प्रमाण श्र् त ज्ञान के 
बढने पर “वस्तु” नामक श्रूत ज्ञान उत्पन्त होता है । उस वस्तु श्रुत ज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर वी वृद्धि 
धोने पर “वस्तु समास” नामक श्र्त ज्ञान उत्पन्न होता है। इस प्रकार वस्तु-समास नामक श्र न ज्ञ।न 
तब तक बढता हुआ्रा जाता है जब तक कि एक अक्षर से कम अन्तिम वस्तु नामक श्र् त ज्ञान प्राप्त होता 
६। इस अन्तिम वस्तु श्र्त ज्ञान के ऊपर एक श्क्षर की वृद्धि होने पर ' पू३” नामक श्र्त ज्ञान उत्पन्न 
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होता है। उस पूर्वक नामक श्रूत ज्ञान के ऊपर एक गअ्क्षर की वृद्धि होने पर * पूवें समास” नामक श्र् त 
शान प्रात होता है। इस प्रकार पू्व॑-समास श्र् त ज्ञान बढता हुआ तब तक जाता हैं जब तक कि लोक 
बिन्दुसार नामक चौदह वे पूर्व का अन्तिम श्रक्षर उत्न्न होता है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २३२ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि -- 
शका--जिस प्रकार स्पर्णन इ-द्रिय का क्षयोपणम संपूर्ण आत्म प्रदेशों मे उत्पन्न होता है, उसी प्रकार चक्ष् आदि इन्द्रियों का क्षपोपशम क्या सपूर्ण आत्म प्रदेशों मे उत्पन्न होता है, या प्रतिनियत आझात्म 

प्रदेशों मे ? श्रात्मा के सपूर्ण प्रदेशों मे क्षपोपणम होता है यह तो माना नहीं जा सकता है, क्योकि, ऐसा मानने पर आत्मा के सपूर्णा ग्रवववों से रूपादिक की उपलब्धि का प्रसग झा जायगा । यदि कहा जाय कि सपूर्णा ग्रवयवों से रूपादिक की उपलब्धि होती है, सो यह भी कहना ठीक नहीं है, क्प्राकि, 
सर्वांग से रूपादिक का ज्ञान होता हुआ्रा पाया नही जाता । इसलिए सर्वा ग में तो क्षयोपञम माना नहीं जा सकता है। और यदि आत्मा के प्रति अवयव। म चले आ्रादि इन्द्रियों का क्षयोपश्मम माना जाय, सो 
भी कहना ठीक नही बनता है, क्योंकि, ऐसा मान लने पर “आत्म प्रदेश चल भी है, अचल भी है और चलाचल भी है” इस प्रकार वेदना प्राभृत के सत्र से आत्म प्रदेशों का भ्रमण श्रवगत हो जाने पर जाव प्रदेशों की भ्रमण रूप अवस्था मे सपूर्ण जीवा को अच्धे पते का प्रसंग झा जायगा, श्रर्यात् उस समय चक्ष्, इन्द्रिया रूपादि को ग्रहण नही कर सक्रेगी ? 
कं सम्राधान--यह कोई दोप नही है, क्याकि, जीव के सपूर्गा प्रदेशों मे क्षयोपशम की उत्पत्ति स्वीकार की है। परन्तु ऐसा मान लेने पर भी जीव के सपूर्ण प्रदेशों के द्वारा रूपादिक की उपलब्धि का प्रसग भी नही आता है, क्योकि, रूपादिक के ग्रहण करने मे सहकारी कारण रूप बाह्य निवृति जीव के 

संपृर्णा प्रदेशों मे नही पाई जाती है। 

अवधिज्ञन--- 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ २५६ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि 

अवहीयदि क्ति ओही सीमाशाण त्ति बणिणिदं समए | 
भव गुण-पच्चय-विहिय तमोहिणाणे त्तिण बेति ॥१८७॥ गो, जी, ३७० 

अथ--द्रव्य, क्षेत्र, काल ओर भाव की अपेक्षा जिस ज्ञान के विषय की सीमा हो उसे अवधि 
ज्ञान कहते है। इसोलिए परमागम मे इसको सीमा ज्ञान कहा है| इसके भव प्रत्यय और शरण प्रत्यय इस 
प्रकार जिनेनद्र देव ने दो भेद कहे है । 

वैवेल भ्रन्थ पृष्ठ २५-२८ पुस्तक नम्बर ६ में लिखा है कि-जो नीचे की और प्रवृत हो उसे 
भ्रवधि कहते है । अ्रवधि रूप जो ज्ञान होता है वहू अवधिज्ञान कहलाता है । अ्रथवा अवधि नाम मर्यादा 
का है । इसलिए द्रव्य, क्षेत्र, काल और भात्र की अपेक्षा विषय सम्बन्धी मर्यादा के ज्ञान को 
ग्रवधिज्ञान कहते है । वह भ्रवधिज्ञान देशावधि, परमावधि और सर्वार्वाव के भेद से तीन प्रक्र का है। 
इन तीनो भेदो के स्वरूप का निरुपण आगे करगे। 

राका-अवधि भ्र्थात् मर्यादा सहित होने की श्रपेक्षा श्रवधि ज्ञान का मतिज्ञान और श्र् ठज्ञान, 
इन दोनो मे कोई मेद नही है । इसलिए इसका प्रथक् |नरुपएण करना निरथक है? 
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समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, मतिज्ञान और शथ्र् तज्ञान परोक्ष ज्ञान है किन्तु अ्रवधि- 

ज्ञान तो प्रत्यक्ष ज्ञान है। इसलिए उक्त दोनो ज्ञानों से अवधिज्ञान के भेद पाया जाता है। 

शका-मतिज्ञान भी तो प्रत्यक्ष दिखलाई देता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, मति ज्ञान से वस्तु का प्रत्यक्ष उपलम्भ नहीं होता है। मति ज्ञान से जो 
प्रत्यक्ष जाना जाता है बह वस्तु का एकदेश है, और वस्तु का एक देश सम्पूर्ण वल्तु रूप नहीं हो सकता। 
जो भो वस्तु है वह मात ज्ञान क॑ द्वारा प्रत्यक्ष रूप से नहा जानी जाती है, क्याकि, वह प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष 
रूप परीक्ष भात ज्ञान का विपय है । इसालए यह सिद्ध हुआ्ला कि मतिज्ञान प्रत्यक्ष रूप से वस्तु का जानने 

वाला नहीं है । 
शका-यदि ऐसा है तो अवधि ज्ञान के भी प्रत्यक्ष परोक्षात्मकता प्रात होती है, क्योकि वस्तु वी 

त्रिकाल गोचर प्रनन्त पर्यायों से उपचित है, किन्तु अव्रधिज्ञान के प्रत्यक्ष द्वारा उस प्रकार की वस्तु के जानने 
की शक्ति का अभाव है ? 

समावान नही, क्योंकि अवविज्ञान मे प्रत्यक्ष रूप से व्रेमान समस्त पर्यात्न विशिष्ट वस्तु का 
ज्ञान पाया जाता है तथा भूत और भावी असब्यात पर्याय विशिष्ट वस्पु का ज्ञान देखा जाता है। 

शका-इस प्रकार मानने पर « अर्वाठज्ञान से पूर्ण वस्तु का ज्ञान नही होता है, इसलिए 
प्रवधिज्ञान क प्रत्यक्ष पराज़ात्मकता प्राप्त होनी हू * 

समावान--नदी, क्योंकि, व्यवहार के योग्य एव द्रव्याविक पर्यावआरथिक इन दोनो नयो के समूह- 
रूप वस्तु में अवावनज्ञान क प्रत्यज्ञना पायी जाती है। 

अवाधिज्ञान अनन्त व्यजन पर्थाया को ग्रहण नदी करता है इसलिए बढ़ वस्तु के एक देश के 
जानने वाला हू ऐसा भी नहीं ज,नना चाहिए, क्व्रक व्यवह्वार नथ के योग्य व्यज्जन पर्याय की अपेक्षा यहा 
पर वस्टृत्व माना गया ६। यदि कहा जाय क मतिज्ञान का भो यही क्रम मान लेंगे सो नहीं माना जा 
सकता हू, वयाक मतिज्ञान के बतमान अशेप पर्याय विशिष्ट वस्तु के जानने की शक्ति का अभाव है, तथा 
मात्ज्ञान के प्रत्यक्ष रूप से भ्रर्यश्रहण करने के नियम का अभाव हू इस बिपय में यह उपयोगी इलोक है-- 

नयापनयंकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः । 
अविभाड भाव सम्बन्धों ट्रव्यमेकमनक घा ॥६॥ आप्त०मी० १०७ 

अर्थ--जों नैगम आदि नय और उनके भद प्रभद रूप उपनयो के विपय भूत त्रिकालवर्ती पर्याप्रो 
का अभिन्न सम्बन्ध रूप समुदाय है उसे द्रव्य कहते है । बढ़ द्रव्य कथचित एक रूप और कथित श्रमेक 
रूप है। 

धवल ग्रत्थ पृष्ठ २११-२१२ पुस्तक नबर १३ में लिखा है कि-- 

शका-अवधिज्ञान ओर अ्रामिनितोवितज्ञान ये दोनां एक है, क्योकि ज्ञान सामान्य की अपेक्षा 
इनमे कोई भेद नहीं है ? 

समाधान--नही, क्यांकि, श्रवधिज्ञान प्रत्यक्ष है और आभिनिबोधिक ज्ञान परोक्ष है। तथा 
ग्रवधिज्ञ न इन्द्रिय जन्य नही है, और आझाभिनिबौधिक ज्ञान इन्द्रियजन्य है, इसलिए उन्हे एक मानने में 
विशेष है 

शक्रा- ईहादि मतिज्ञान थी अनिन्द्रियज उपलब्ध होते है ? 
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समावान- नही, क्योंकि, द्रव्पाथिक नय का अवनम्बन लेने पर ईहादिक स्वत-न्नज्ञान नहीं है 
इसलिए ये ग्निन्द्रियज नही ठहरते | तथा नैगमनय का अवलम्बन लेने पर भी वे परम्परा से इ।द्राजन्य 
ही उपलब्ध होते है । 

शका-आञ्राभिनियोधिक ज्ञान प्रत्यक्ष है, क्योकि, उसमे ग्रवधिज्ञान के समान विसदता उपलब्ध 

होती है ? 
समावान--नही, क्योकि, ईहादिको मे और मानसिक ज्ञानों मे विशदता का अभाव है। दूसरे 

यह विगदता प्रत्यक्ष का लक्षण नहीं है, क्यांकि, ऐसा मानने पर पच्नेन्रिय विपयक ग्रवग्रह भी विशद होता है, 
इसलिये उसे भी ग्रवधि ज्ञान की तरह प्रत्यक्षता प्राम हो जायगी। 

शरा--अबग्रह मे वस्तु का एक देश विशद होता है ? 
समावान--नही, क्योकि, अवधिवान में भी उक्त विद्वदता से कोई विशेषता नहीं है। अर्थात् 

उसमे भी वस्तु की एक देश विद्यदता पायी जाती है । 

इसलिये पर का प्रथे इन्द्रिया ओर आलोक ग्ादि है, और पर अर्थात् इनके झ्राधोत जो ज्ञान 
होता है वह परोक्ष ज्ञान है तथा इसमे अन्य ज्ञान प्रत्यक्ष है ऐसा यहा स्वीकार करना चाहिये। 

नोट-यहाँ ग्रवधिज्ञान को प्रत्यक्ष माना है। यह स्सर्बाग प्रत्यक्ष नहीं है। पराधीनता दो देश 
जन्य है। १ इच्रिय जन्य २ नोइन्द्रिय जन्य, मतिज्ञान इन्द्रिय और नोदीद्रिय दोनां से परोक्ष हे जब 
प्रवध्रि ज्ञान इन्द्रय की सहायता नहीं चाहता जिसमे इस अपेक्षा प्रत्पक्ष है। परन्तु अ्वधिज्ञान मन की 
सहायता जरूर चाहता है जिम अपेक्षा परोक्ष है। क्षायोपदमिक ज्ञान सापेक्ष ही है जिस कारगा भ्रवधिज्ञान 
मात्र मन की सहायता चाहता है। यदि मन को पर्याष्ति पूर्ण न हो पाये तो अ्रवधिज्ञान भी उपयोग रुप 
नहीं हो सकता, परन्तु लब्षि रुप ही रहा है। परोक्ष को परोक्ष जानना मानना सम्यक्ज्ञान है परन्तु 
परोक्ष को प्रत्यक्ष मानना जानना भिथ्याज्ञान है। 

धवलप्रन्थ पृष्ठ ३६४-३६६ पुस्तक नम्बर ? में लिखा है कि-- देव और नारकी सम्बन्धी 
अवधिज्ञान असयत सम्प्रग्टष्टि जीवा में श्रवधिज्ञान का सद॒भाव भले ही रहा प्राये, क्योकि उनके अविवज्ञान 
भव निमित्तक होता है। उसी प्रकार देश विरतो गादि ऊपर के गु ग़स्वानों में भो ग्रवषि ज्ञान रहा आावे, 
क्योंकि अ्रवविज्ञान की उत्पत्ति के कारण भूत ग्रुणा का वहा पर सदुभाव पाया जाता है। परन्तु अ्रसवत 
सम्यस्टृष्टि तिर्वच और मनुष्यों मे उसका सद॒भाव नदी पाया जा सकता है, क्याकि, अवधिज्ञान की उत्पत्ति 
के कारण भव और गुण झसयत सम्यग्ट्ृष्टि तियंत्र और मजुष्या में नही पाये जाते है ? 

समावान--नही, क्योंक्रि, अवधिज्ञान की उत्पत्ति के कारण रुप सम्यर्द्शंत का असवरत 
सम्यग्दष्टि तियंच और मनुष्यों मे सदभाव पाया जाता है । 

शका-च्चू कि सम्पूर्ण सम्बग्ट्रष्टियो में अ्रवर्षिज्ञान की अनुत्तत्ति अन्यथा बन नहीं सकती है 
इससे मालूम पडता हू कि, प्तम्यग्दशन अवाधजन्ञान की उत्पात का कारण नटी है? 

सम्राघान-यदि ऐसा है तो सम्पूर्ण सयतो मे ग्रवधिज्ञान की अनुत्पत्ति बन नहीं सकती है, 
इसलिये सयम भो अवधिज्ञान का कारण नहा है ऐसा क्यों न मान लिया जाय ? 

ए.का-विशिष्ट सयम की अवधिज्ञान को उत्पत्ति का वारण है इसलिये समस्त सयतो के 
ग्रवधिज्ञान नही होता है किन्तु कुछ के ही होता है ? 
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समाधान--य्रदि ऐसा हैं तो यहा पर भी ऐसा मान लेना चाहिये कि भ्रसयत सम्य्टृष्टि तिर्यच 
ग्रौर मनुष्णो मे विशिष्ट सम्यक्त्व ही श्रवधिज्ञान की उत्पत्ति का कारण है। इसलिये सभी सम्यग्दृष्टि 
तियंच और मनुष्यो मे अवधिज्ञान नही होता है, किन्तु कुछ के ही होता है ऐसा मान लेने मे क्या विरोध 
प्राता है १ 

शका--श्रौपणमिक-क्षायिक और क्षायोपशमिक इन तीनो ही प्रकार के विशेष सम्यग्दर्शन में 
ग्रवधिज्ञान की उत्पत्ति मे व्यभिचार देखा जाता है | इसलिये सम्यग्दर्शन विशेष श्रवधिज्ञान की उत्पत्ति का 
कारण है यह नही कहा जा सकता है ? 

समाधान-यदि ऐसा है तो सयम में भी सामायिक-छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि-सूक्ष्म 
सापराय, और यथाख्यात इन पाकछ प्रकार के विशेष सयमो के साथ और देश विरति के साथ भी 
अवधिज्ञान की उत्पत्ति का व्यभिचार देखा जाता है। इसलिये झ्वधिज्ञान की उत्पत्ति सयम विशेष के 
निमित्त से होती है यह भी तो नही कह सकते है, क्योंकि सम्यग्दशन और संयम दोनो को अवधिज्ञान की 
उत्पत्ति मे निमित्त मानने पर आपेक्ष और परिहार समान है। 

शका-असख्यात लोक प्रमाण सयम रुप परिणामों मे कितने ही विशेष जाति के परिणाम 
ग्रवधिज्ञान की उत्पत्ति के कारण होता है इसलिये पूर्वोक्त दोष नही आता हे ? 

समाधान--यदि ऐसा है तो भ्रसख्यात लोक प्रमाण सम्यग्दर्शन रूप परिणामों मे दूसरे सहकारी 
कारगो की अपेक्षा से युक्त होते हुए कितने ही विशेष जाति के सम्यक्त्व रूप परिणाम अवधि ज्ञान की 
उत्पत्ति मे कारगा होता है यह बात निश्चित हो जाती है |-- 

नोट--श्रवधि ज्ञान की उत्पत्ति में सम्यग्दर्शन को कारण कहना वह मात्र उपचार है । यथार्थ 
पे श्रवाविज्ञानावरणीय कम का क्षयोपणम ही प्रवधिज्ञान की उत्पत्ति मे कारगा है यह परम सत्य है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २९०-२६१ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है कि--- 
शका--यदि भव मात्र ही अवधि ज्ञान का कारण है तो देवो में और नारकीयो मे उत्पन्न होने 

के प्रथम समय मे ही श्रवधिज्ञान क्यो नही उत्पन्न होता ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, छह पर्याष्तियो से पर्याप्त भव को ही यहा अवधिज्ञान 
की उत्पत्ति का कारण माना है। 

शका-देवो और नारकीयो का अवधिज्ञान भव प्रत्यय होता है, ऐसा सामान्य निर्देश होने पर 
सम्यग्टृष्टियो और मिथ्याटष्टियो का अवधिज्ञान पर्याप्त भव के निमित्त से हो होता है यह किस प्रमाण से 
जाना जाता है ? 

समाधान--क्ष्योकि, अ्रपर्याप्त देवों और नारकीयो के विभगज्ञान का जो प्रतिषेध किया है, 
वह अन्यथा बन नही सकता । इससे जाना जाता है, कि देवों भर नारकीयों के सम्यम्ट्रष्टि और मिथ्याद्ृष्टि 
दोनो ही अवस्थाओ मे अवधिज्ञान पर्याप्त भव के निमित्त से ही होता है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६२-३६३ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 
सुत्र- विभग ज्ञान पर्याप्तको के ही होता है अपर्याप्तको के नही होता है ॥११८॥ 

शका--यदि देव नारकीयो के विभग ज्ञान भव प्रत्यय होता है तो प्रपर्याप्त काल मे भी वह हो 
सकता है, क्योकि, अ्पर्याप्त काल में भी विभग ज्ञान के कारण रूप भव की सत्ता पाई जाती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, “सामान्य विशेष का बोध कराने वाले वाक्य विशेषो मे रहा करते 
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है” इस न्याय के अनुसार श्रपर्याप्त अवस्था से युक्त देव और नारक पर्याय विभगज्ञान का कारण नदी 
है, किस्तु, पर्याप्त ग्रवस्था से युक्त ही देव और नारक पर्याय विभगज्ञान का कारण है, इसलिए अ्रपर्याप्त 

काल में बभगज्ञान नही होता है यह बात सिद्ध हो जाती है । 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७४८ एस्त्क नम्बर २ मे झआालाप ना ३६३-३६४ में लिखा है कि-“श्रवधि दश्शन 
ग्रविस्त सम्यग्टृष्टि गुग स्थान से लेकर क्षीण कपाय गुण स्थान तक के नौ गुण स्थान तक रहता है। 

तब शका उठती है कि सामान्य अवल्लोकन बिना विशेप अवलोकन होता ही नही है, तब विभग- 
ज्ञान क्या सामान्य आवलोकन बिना ही हुश्ना होगा ? 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५६ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा हे कि-- 
शक्रा--विभग दर्शन क्या नही कहा है ? 

समावान--नही, क्योंकि, उसका अवधि दर्शन में अन्तर्भाव हो जाता है । ऐसा ही “विद्धि 

बिनिस्चय” में भी कहा गया है । अ्रवर्विज्ञात और विभगज्ञन के अयवि दर्सत ही होता है। 

घबल ग्रन्य पृष्ठ २६९५-२६८ पुस्तक नम्बर १३ में लिखा हे कि--जिस अ्रवर्विज्ञान का कारण 

जीव शरीर का एक देश होता है, वह एक क्षेत्र प्रवचिज्ञान है । जो झवरविज्ञान के प्रति नियत क्षेत्र के बिता 

शरीर के सब अवगत्रों मे रहता है वह अनेक क्षेत्र अवन्िज्ञन है। तीर्यकर, देवा श्रौर नार कीया के अनेक 

क्षेत्र ही अवधि ज्ञान होता है। क्याकि ये शरीर के सन भ्रवयवरा हारा अपने वियय श्रूत अर्थ को ग्रह ग करते 

है। कहा भी है कि-- 
ह णेरइय-देव-तित्थयरोहि खेत्तस्स बाहिरं एदे। 

जाणति सब्यदो खलु सेसादेसेण जाणति ॥२४॥ 
अथ--नारकी, देव, और तीर्थंकर इनका जो अवधि क्षत्र है उसके भीतर यह सर्वाग से जानते 

है, श्रौर शोप जीव णरीर के एक देश से जानते है ॥२४॥ 
दोष जीव शरीर के एक देश से ही जानते है इस प्रकार यहाँ निधम नही करना चाहिए, क्योंकि, 

प्रमावधिज्ञानी और सर्वाव्रधिज्ञानी गशाबरादिक अपन घरीर के सब शअ्रवयवां से अपने विषयश्ुत्र अर्थ 
को ग्रहग्य करते हुए देखे जाते हैं। इसलिये शेप जीव णरीर क एक देश से ओर सर्वाग से जानत है ऐसा 
यहा ग्रहण करना चाहिए। 

शका- अवध्ज्ञान एक क्षत्र से ही होता है, क्योकि सब जीव प्रदेशों के युगपतु क्षायोपशम को 
प्राप्त होने पर शरीर के एक देश से ही बाह्य अ्रर्थ का ज्ञान नही हो सकता हु ? 

समाधान--नही क्योकि, अन्य देशो मे करण स्वरूपता नहीं है ग्रतएव करगा स्वरूप से 
परिणत हुए शरीर के एक देश से बाह्य प्र का ज्ञान मानने मे कोई विरोध नहीं आता । सकरण 
क्षायोपशम उसके विना जानता है यह कहना ठीक नही है, क्योंकि, इस मान्यता का विरोध है । जीव 
प्रदेशों के एक देश म हो अरवधिज्ञान करण का क्षयोपशम होने पर एक क्षेत्र अवधि ज्ञान बन जाता है ऐसा 
निश्चय करना भो ८ोक नही है, क्योंकि, उदय को प्राप्त हुई गोपुच्छा सब जीव प्रदेशों को विपय करती 
है, इसालए उसका दश स्थायनी होकर जीव के एक देश मे ही क्षयोपशम मानने मे विरोब ग्राता है। 
इससे अवधि ज्ञान की प्रत्यक्षता विनष्ट हो जाती है यह कहना भी ठीक नही है, क्योंकि वह अनेक क्षेत्र 
में उसके पराधीन न होने पर उसमे प्रत्यक्ष का लक्षण पाया जाता है । 
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खेतदी ताव अणेय संठाण संदिदा ॥|म्त्र नां ५७) 
अथ-्षेत्र की सपेक्षा शरीर प्रदेश सस्थान संस्थित होते है। ५७॥ 
जिस प्रकार शरीरो का और इन्द्रियो का प्रतिनियत आकार होता हैं उस प्रकार अवधिज्ञान का 

नहीं होता है किन्तु अवधिज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपशम को प्राप्त हुए जीव प्रदेशों के करण रूप 
शरीर प्रदेश अनेक सस्थानो से सस्थित होते है । 

सिरिवच्छ-कमल-संख सोत्थिय खंदावत्तादीणि संठाणाणि शादव्वाणि भत्रति ॥५८॥ 
अथ-श्री वत्स, कलश, शव, साथिया, और नन््दावर्त आदि झ्राकार जानने योग्य है ॥५८॥ 
यहा आदि झब्द से अन्य भी शुभ सस्थाना का ग्रहण करना चाहिए । एक जीव के एक ही 

स्थान में अ्वधिज्ञान का करण होता है ऐसा कोई नियम नही है, क्योकि, किसी भी जीव के एक-दो-तोन, 
चार, पाच, छह आदि क्षेत्र रू सखादि शुभ सस्यान सम्भव है। ये सस्णान तिर्यच और मनुष्यों के नाभिके 
उपरिम भाग मे होते है नीचे के भाग मे नही होते है, क्योंकि, शुभ सस्थानों का होना अ्रधोभाग के साथ 
विरोध है। तथा तिर्थच या मनुष्य विभग ज्ञानीया के नाभि के नीचे गिरगरिट आदि अशुभ संस्यान होते है। 
ऐसा गुरू का उपदेश हं इस विषय मे कोई सूत्र वचन नही है। विभग ज्ञानियों के सम्यक्त्व आदि के फल 
स्त्रूप से अवधि ज्ञान के उत्पन्न होने पर गिरगिट आदि प्रशुभ आकार मिटकर नाभि के ऊपर शख आ॥रादि 
शुभ आकार हो जाते है ऐसा यहाँ ग्रहण करना चाहिये। इसी प्रकार अ्रवधिज्ञान से लौटकर प्राप्त हुए 
विभग ज्ञानीयों के भी शुभ सस्थान मिटकर अशुभ सस्थान हो जाता है ऐसा यहा ग्रहण करना चाहिए। 

कितने ही आ्राचायं ग्रवधिज्ञान और विभगसान का क्षेत्र, सस्थान भेद तथा नाभि के नीचे ऊपर 
का प्रियम नहीं है ऐसा कहते है, क्योकि, अ्वविज्ञान सामान्य की अपक्षा दोनो मे कोई भेद नही है । सम्य- 
कस और मिथ्यात्व की सगति से जिये गये नाम भेद के होने पर भी अरब: ज्ञान वी अपेक्षा उनमे कोई भेद 
नही हो सकता है, क्याकि ऐसा मानने पर अतिप्रसग दोष आता हे । 

नोट -यहा अवधिज्नान एक देश से ओर सर्वा ग से जानता है ऐसा कहा है एव शख झ्रादि को 
प्रवधिज्ञान का करण माना है यह उपचार का कथन है। अवधिनज्ञान क्षायोपशमिक ज्ञान है । क्षापोपशमिक 
ज्ञान आत्न सत्र प्रेदेणा में सब जोवा के होते है, क्याकि प्रात्म अखशड वस्तु है उसमे प्रदेश भेद नही है। 
प्रवधिज्ञान का सर्वंधाती कर्मो का क्षयोपशम होते सते सब जीवो को देशघाती का उदय जरूर रहता है। देशवाती का उदय क्षायोपशम में बाधक है। क्षायोपशम सभी प्रदेशों मे होते सन््ते देशधाती कम के उदय 
ने उममे यह बाधा डाली कि क्षायोपशम सव॑ प्रदेशों में होते सन्ते मन द्वारा ही जान सकते हो भ्रन्यथा 
नहीं। कर्म का उदय नियम से ग्रात्मा को बाधक ही है| मन सर्वाग होते नही है परन्तु अ्रम्रुक देश मे ही 
होते है। जितने देश मे मन (द्रव्य) है उतने ही आ्रात्म प्रदेश से श्रात्मा जान सकती है और प्रदेश से जान 
नही सकती है। यही तो क्षायोपशम जन्म ज्ञान मे पराधीनता है। यह लेखक का मत है। आचार्यों ने अ्रविज्ञान को प्रत्यक्षज्ञान माना है जिससे सर्वाग से जानता है यह प्रतिपादन किया है परन्तु परोक्ष एक देश मानते तो यह प्रतिपादन नही हो सकता है। क्षायिकज्ञान में कर्म का उदय नही है और ग्रवधि रूप क्षायोपशम ज्ञान मे कमं का उदय है। क्या कम का उदय बाधक नही है ? यदि बाधक है तो उसने कया बाधा डाली यह सोचना चाहिए ? कम का उदय स्वीकार करना और प्रत्यक्ष कहना यह परस्पर विरोधी है। जिससे यह सिद्ध हुआ कि क्षायोपशमज्ञान सव॑ प्रदेश मे उघाड रूप होते भो केवल मन की सहायता से ही जानता है। उस जानने मे केवल मन ही करण है और शख आदि को करण कहना उपचार मात्र है ।-- 
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घवल ग्रन्थ पृष्ठ २३-२४ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि- “अवधिज्ञानी एक श्रेणी में ही 

जानता है प्रतएव सूत्र विरोध नहीं होगा ऐसा कितने ही श्राचाय॑ कहते हैं। परन्तु यह भी घटित नहीं 

होता, क्योकि, ऐसा मानने पर चक्ष्,इन्द्रिय जन्य ज्ञान की अपेश्ता भी उसके जघन्यता का प्रसंग श्राविगा । 

कारगा कि चक्ष इन्द्रिय जन्य ज्ञान से सख्यात॑ सूच्यगुल विस्तार, उत्सेष और आयाम रूप क्षेत्र के भीतर 

स्थित वस्तु का ग्रहण देखा जाता है। तथा बेंसा मानने पर इस जधन्य अवधिनज्ञान के क्षेत्र का श्रायाम 

ग्रसख्यात योजन प्रमाण प्राप्त होगा । 

शका--यदि उक्त अ्वधिज्ञान का आयाम असख्यात गुणा प्राम होता है तो होने दीजिग्रे क्योकि 

वह दृष्ट है ? 
समाधान-ऐसा नही कहा जा सकता, क्योकि, इसके काल से असख्यात गुरो भ्रध॑ मास काल से 

ग्रनुमित असख्यात गुरो भरत रूप अवधि क्षेत्र मे भी असख्यात योजन प्रमाण आयाम ४गही पाया जाता । 

दूसरे उत्कृष्ट देशावर्धि ज्ञानी सयत अपने उत्कृष्ट द्रव्यों को आदि करके एक परमाणु ग्रादि ग्रधिक क्रम से 

स्थित घन लोक के भीतर रहने वाले सब पुद्गल स्कन््बों को कया युगपत् जानता है या नही ! यदि नही 

जानता तो उसका अवधि क्षेत्र लोक नही हो सकता, क्योंकि, वह एक झाकाश श्रेणी में स्थित पुर॒ंगल 

स्त्रन्धों को ग्रहगग करता है । और यह एक आकाद्द पक्ति घनलोक प्रमाण हो नही सकती, क्योकि घनलोक 

के असब्यातव भाग रूप उसमें घनलोक प्रमाण॒त्व का विरोव है। इसके ग्रतिरिक्त वह कुलाचल, मेरुपर्व॑त, 

भवनविमान, भ्राट्ट पृथिवियो, देव, विद्याधर, गिरगिट और सरी सपादिका को भी नहीं जात सकेगा, 

क्याकि, इनका एक आकाश मे अवस्थान नही है। और वह उनके अवयव को भी नही जानेगा, क्योंकि, अव- 

यवी के भज्ञात होने पर “यह इमका श्रवयव है” इस प्रकार जानने की शक्ति नहीं हो सकती । यदि वह 

युगपत् सब घनलोक को जानता है तो हमारा पक्ष सिद्ध है क्योंकि, वह प्रतिपक्ष से रहित है । 

सूक्ष्म निगोद जीव की अवगाहना को घन प्रतराकार से स्थापित करने पर एक आकाश विस्तार 

रूप प्रनेक श्र णी को ही जानता है ऐसा कितने ही प्राचार्य कहते है। परन्तु यह भा घटित नहीं होता, 

क्यांकि, ऐसा होने पर “जितनी सूक्ष्म निगोद जीव को जघन्य अ्वगाहना है उतना ही जधन्य भ्र्वावि का 

क्षेत्र है” ऐसा कहने वाले गाथा सूत्र के साथ विरोध होगा। झौर छ्नस्था के श्रनेक श्रणिया का ग्रदश 

विरुद्ध नही है, क्याकि चक्ष्, इन्द्रिय जन्य ज्ञान से अनेक श्रेणियों मे स्थित पुदुगल स्कत्था का ग्रहण 
पाया जाता है । 

धवलग्रस्थ पृष्ठ २२ पुस्तक न० € मे लिखा है कि-- सुक्ष्मनिगोंद जीव की जघन्य अवगाहना मात्र 

यह सब ही जपन्यप अवजिज्ञान का क्षेत्र अवधिज्ञानी जीव ओर उसके द्वारा ग्रहणश किये जाने वाले द्रव्य का 

अन्तर है, ऐसा कितने ही आचार्य कहते है, परन्तु यह घटित नही होता, क्योकि, ऐसा स्वीकार करने से 

सूक्ष्म निगोद जीव की जघन्य अवगाहना से जघन्य अवधिज्ञान के क्षेत्र के अ्सख्यात गुणों होने का 
प्रसग ग्रावेगा । 

शक्रा--अ्रसख्यातगुणा कैसे होगा ? । 

समाधान--क्योकि, जधन्य अ्रवधिज्ञान के विषयभूत क्षेत्र के विस्तार और उत्मेघ से आयाम को 
गुणा करने पर उससे असख्यात गुणात्त्व सिद्ध होता है। और अमख्यात ग्रुगात्व सम्भव नहीं है, क्योंकि, 

जितनी सूक्ष्मनिगोद जीव की जघन्य अ्रवगाहना है उतना ही जघन्य अवधिज्ञान का क्षेत्र है” ऐसा कहने 
वाले गाथा सूत्र के साथ विरोध होगा। 
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मनः परययन्नान--- 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६० पुस्तक नम्वर १ में लिखा है क्-- 

चितयमचितियं वा अद्ध' चिंतियमणेय भेयं च॑ । 
मणपज्जवं त्ति उच्चह ज जाणइ त खु णर लोए ॥१८५॥ गो. जी, ४३८ 

अथ-- जिसका भूत काल मे चिन्तवन किया है, अथवा जिसका भविष्काल मे चिन्तवन होगा, 
अ्रथवा जो ग्रथे चिन्तित है। इत्यादि अनेक भेद रूप दूसरे के मन मे स्थित पदार्थ को जो जानता है उसे 
मन पर्यय ज्ञान कहते है। यह ज्ञान मनृष्य क्षेत्र मे ही होता है । 

प्रत्यक्ष ज्ञान के तीन मेद है। (१) अ्रवधिज्ञान (२) मन पर्यय ज्ञान (३) केवल ज्ञान । मपूर्ण मृत 
पदार्थों को साक्षान जानने वाले ज्ञान को अवधिज्ञान कहते है। मन का आश्रय लेकर मनोगत पदार्था को 
साक्षात्कार करने वाले ज्ञान को मन पत्र॑य ज्ञान कहते है । त्रिकाल के विषय भूत समस्त पदार्थों को साक्षात 
जानने वाले ज्ञान को केवल कहते है । ववल ग्रन्थ पृष्ठ ३५८ पुस्तक नम्बर १ 

नोट--यहाँ पर मन पर्यय ज्ञान को मन का आ्राश्रय लेकर जानने दाला उहा है। तो भी उनको 
प्रत्यक्ष म माना है यह बात लक्ष म रखने योग्य है, क्योंकि, आगे मन परयंय ज्ञान को नि सहाय कहेंगे ? 

धवल ग्रन्थ ३२८-३३३, एव ३४१ पुस्तक नम्वर १३ मे लिखा है कि--“परकीय मनोगत अ्रथ॑ 
मन कहलाता हूं । “पर्यंय” मे परिशव्द का अ्रथे सब और अय'” णब्द का अर्थ विशेष है| मन का पर्यय 
मन प्यय और मन पर्व का ज्ञान मन पर्यय ज्ञान इस पप्टी तत्पुरप समास है । उसका जो आवरण 
करता है वह मन पर्यय ज्ञानावरणीय कम है। उसकी ऋजुमत, मन पर्यय ज्ञानावरणीय और विपुलमति 
मन पत्र ज्ञानावरगीय के भेद से दो प्रकृतिया है । 

शका- एक मन पयंय ज्ञानावरग्गीय कम दो प्रकार का नही हो सकते है, क्योकि एक का दो 
रुप मानने क विरोध आता है। झोर यदि गह दो प्रकार का है तो फिर वह एक नही हो सकता है, क्याकि, 
दोको एक मानने में विरोध आता है ? 

समावान-यह कोई दोप नही है, क्योंकि, ऋजुमति और विषुलमति विद्योेपण से रहित ज्ञान 
की विवक्षा होने पर ज्ञान क भेदा का अ्रभाव होन से तदावरण कम एक प्रकार का उपलब्ध होता है । 
अथवा ऋजुमत विपुलमति विशेषण के द्वारा विशेपता को प्राप्त हुए मन पर्यय ज्ञान के एकत्व का 
प्रभाव होन से तदावरण कम भी दो प्रकार का उपलब्ध होता हे । 

शका - दूसरा के मन में नही स्थित हुए श्रथं को विपय करने वाले विपुलमति ज्ञान की मन 
परयंय ज्ञान सज्ञा कैसे है ? 

समावान--नही, क्योकि, अचिन्तित अर्थ को ही वह जानता है ऐेसा कोई नियम नही हे । किन्तु 
विपुलमति ज्ञान, चिन्तित, अचिन्तित, और अर्घ॑ चिन्तित अर्थ को जानता है। इसलिए उसकी मन पयंय 
ज्ञान सज्ञा होने मे कोई विरोष नही ग्राता । गो जी ४३७ 

ज॑ त उजुमदिमणपज्ज वणाणावरणीयं णाम कम्मं त॑ तिबिहं उजु्गं मणोगद जाणदि 
उजु्ग वचिगद जाणदि, उजुग कायगद जाणदि ॥|स्त्र नां, ६२॥ 

अ4- जो ऋजुमति मन पर्यंय ज्ञानावरणीय कम है वह तीन प्रकार का है । (१) ऋजणु मनोगत 
को जानता है। (२) ऋजु बचन गत को जानता हैं। (३) ऋजुकायगत को जानता है। ६२॥ 
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शका-मन को ऋणजु पना कैसे आता है ? 
समाधान-जो गअर्य॑ जिस प्रकार से स्थित है उसका उस प्रकार से चिन्तवन करने वाला मन 

ऋचजु है और उनसे विपरीत चिन्तवन करने वाला मन अनृजु हे । 

शका-वबचन में ऋजुपना कैसे श्राता है ? 

समाधान -जो श्रर्थ जिस प्रकार से स्थित है उसे उसी प्रकार से ज्ञापन करने वाला वचन ऋणजु 
है श्रौर उससे विपरीत वचन अनृजु है । 

शका- काय में ऋजुपना केसे ग्राता है ? 
समाधान--जो भ्र्थं जिस प्रकार से स्थित है उसको उसी प्रकार से भ्रकिनय_ द्वारा दिखलाने 

वाला काय ऋजु है, और उससे विपरीत अनृजु हे । 

उनमे से ऋजु अर्थात् प्रगुण होकर मनोगत श्रथे को जानता है बह ऋणजुमति मन पर्ययज्ञान 
है | वह अ्रचिन्तित अब चिन्तित और विपरीत रूप से चित्तित अर्थ को नही जानता है, वह उक्त कथन 
का तात्पय॑ है । 

जो ऋजु पश्रर्थात् प्रगुगग होकर विचारे गये व सरल रूप से बहे गये श्रथं को जानता है, वह भी 
ऋजुमति मन पर्यय ज्ञान है। यह नहीं वोने गये, आधे बोले गये, और विपरीत रूप से बोगे गये अर्थ को 
नही जानता हे यह उक्त कथन का तात्पय॑ है। क्योफि, जिस मन पर्येय ज्ञान मे मतिऋजु है, वह ऋजणुमति 
मन पयमस ज्ञान है, ऐसी उसकी व्युत्पति है। 

शका--ऋजु वचनगत मन पयंत्र ज्ञान की ऋजुमति मन पर्यय ज्ञान मज्ञा नहीं प्राप्त होती ? 
समावान-नही, क्यांकि, यहाँ पर भी ऋजुमन के विना ऋजु ववन की प्रवृति नही होती। 

शका--चिन्तित अर्थ को कहने पर यदि जानता है तो मन पर्यंय ज्ञान के श्र तज्ञान पना प्राप्त 
होता है ? 

समाधान-नही, क्योक्रि, यह राज्य और यह राजा कितने दिन तक समृद्ध रहेगा ऐसा चिन्तवन 
करके ऐसा ही कथन करने पर यह ज्ञान चू ऊ प्रत्यक्ष से राज्य परपरा की मर्यादा को और राजा की आयु 
स्थिति को जानता है इसलिए दूस ज्ञान को श्र् तज्ञान मानने मे विरोध आता है । 

जो ऋजु भाव से विचार कर एव ऋतु रूप से अभिनय करके दिखाये गये अर्थ को जानता है वह 
भी ऋजुमति मन पयंय ज्ञान है, क्योंकि ऋजुर्मात के बिना काय की क्रिया से ऋजु होने मे विरोध है । 

शका-यदि मन पयय ज्ञान इन्द्रिय नोइनिद्रिय और योग आदि की अपेक्षा किये विना ही उत्पन्न 
होता है तो वह दूसरों के मन बचन काय के व्यापार की अ्पक्षा किये विना ही क्यो नही उत्पन्न होता है। 

समाधान--नदी क्योंकि विपुलमन पर्यय ज्ञान की उस प्रकार से उत्पत्ति देखी जाती है। 

शका--ऋजुमति मन पयंय ज्ञान उसकी अपेक्षा किये बिना क्यों नही उत्पन्न होता ? 
समाधान--नही क्योकि मन पर्यय ज्ञानावरणीय कर्म के क्षायोपशम की यह विचिव्रता है। 

श का--जिस प्रकार अवधि ज्ञाना बरण के क्षयोपशमगत जीव प्रदेशों के सस्थान का कथन 
किया है उसी प्रकार मन पययंय ज्ञानावरणीय कम के क्षयोपशमगत जीव प्रदेशों के सस्थान का कथन 
क्यो नही करते ? 
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समाधान- नहों, क्योंकि, मन पर्यय ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपणम विकसित झाठ पॉलडी युक्त 
कमल जैसे आकार वाले द्रउ्यमन प्रदेशों मे उत्तन्न होता है उसमे इसका पृथग्भूत सस्नान नही होता । 

मन पर्यय ज्ञान के विषय भूत ग्र्थ-- सूजन ० ६३ 
मणेण माणस पडिवरिदइता परेसि सएणा सदि मदि चिता जीविद-मरणं लाहालहं 

सुहदक्खं णयर विशासं, देस विशणासं, जणय पिणासं, खेड विशासं, कव्यड़ गिखास, 
मंडब्र विशासं पह्ण विशासं दोण।मृह विशासं अड्बुट्िठ अणावुद्धि सुवुद्िद दुवुद्धेंड सुभिकख॑ं, 
दुब्मिक्ख खेमाखेम भय रोग, कालसं ( प ) जुच्ते अत्थे शि जाणदि ॥६३॥ 

अशथ-मन के द्वारा मानस को जानकर मन पर्॑य ज्ञान काल से विशवित दूसरों की सज्ञा-स्तृति 
मति, चिन््त्रा, जोवित, मरण, लाभ, श्रताभ, खुब दुख, नगर विनाश, देश विनाश, जनाद विनाण, खेटविल्यश, 

कवंट विनाग, मडब विनाश, पट्न विनाण, द्रोसुप विनाण, अ्रति वृर्षड-अनावृष्टि, सुतरृष्टि दुवृष्टि, 
सुभिक्ष, दुभिक्ष, क्षेम, अक्षेम, भय, रोग, रुप पदार्थों को भी जानता है ॥६३॥ 

मन से अर्थात मति ज्ञान से - 
शक्रा--मति ज्ञान की मन सज्ञा कंसे है । 

समाधान--कार्प मे वा(ग के उपचार से मति ज्ञान की मन सज्ञा सथव है। 

मन मे उत्पन्न हुए चिन्ह को मानस कहते है । अववा मन की ही मानस सन्ञा है “पडिविरइत्ता' 
ग्र्यात ग्रहण करक पद वात मन पत्रय ज्ञान के द्वारा जानता है। मति ज्ञन के हारा दूसरों के मानस को 
ग्रहण करके हा मत ययय ज्ञान क द्वारा मन में स्थित अर्थ की जानता है यह उक्त कथन का तात्थय है । 
विपुल मात मन पर्यय ज्ञन का यह नियम नही ह, क्योंकि वह अविन्तित अर्श को #ो विपय करता है । 
इसक द्वारा वा क्या जाना जाता है। ऐसा पूछन पर सृत्र के उत्त राव द्वारा मन पर्वत ज्ञान के विषय की 

दिशा का निहयण करते ह । “यरेसि सगणा साद मदि चन्ता” जिस शब्द कलाप के द्वारा अर्थ का कथन 
किया जाता है उस शब्द कनाप को सज्ञा कड॒ते है । उस ऋशुनति सन पर्व ज्ञतों प्रत्यत् देखता है। दुष्ट, 

क्ष्त अनुभ्ुत अर्थ की विपय करने वाले ज्ञन से विशेषत जाव का नाम सस््मात है। उसे भी वह प्रत्यक्ष स 
देखता हं। 

शका-अत जीव गअमूर्त है अ्रत वह घूर्त प्र्थ को जानने वाले अवधि ज्ञान से नीचे के मन पेय 
ज्ञान के द्वारा केसे जाना जाता है ? 

समावान--नहठी, क्याकि, ससारी जीव सूरत श्राठ कर्मो के द्वारा अनादि काल से बन्चन से बद्ध है 
इसलिए बह अमृत नही हो सक्रता । 

शका-स्मृति तो अम्नूर्त है । 

समाधान--नही,क्योकि, स्मृति जीव से पृथक उपलब्ध नही होती है। घवल ग्रन्थ पूछ्ठ ३२८ ३३३ 
मणंण माणस पडिबिंदइता ॥स्त्र नं० ७१॥ 

अश--मन के हारा मातस को जानता है ॥७१॥ 
मन अर्थात मतिज्ञान के द्वारा मानस को जानता हैं ग्रर्यात मनो वर्गणा के स्कन्धों से निष्पन्न हुई 

तोइलन्द्रऔ को 'पडिविदइत्ता/ प्र्थात् ग्रहण करके पश्चात मन पर्य॑य ज्ञान के द्वारा जानता हैं । 



७२ ] [ श्री जिनागम 

शंका--नोइन्द्रिय अतिन्द्रिय है उसका मतिज्ञान के द्वारा कैसे ग्रहण होता है ? 
समाधान--नही, क्योकि, ईहा रूप लिग के अवलम्बन के बल से अतिन्द्रिय ग्रथों मे भी मतिज्ञान 

की प्रवृति देखी जाती है। अथवा, मन ग्र्थात् मतिज्ञान के द्वारा मानस श्रर्थात् मतिज्ञान के विषय को ग्रहण 
करने के पश्चात मन पययज्ञान प्रद्ृत होता है ऐसा कथन करना चाहिए। 

शक्ना-यदि मन पयेयज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है तो उसे श्र् तज्ञान पना प्रात होता है ? 
समाधान--ऐसी ग्राशका करना ठीक नही है, क्योकि, अवग्रहण किए गए और नही अ्रवग्रहरा 

किए गए पदार्थों मे प्रवृत होने वाले प्रत्यक्षस्वरूप मन पर्ययज्ञान को श्र् तज्ञान मानने में विरोध आता है। 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४१ 

नोट--अवधिज्ञान तथा मन पयेयज्ञान को परोक्ष कहा है वह मात्र उपचार का कथन हैं यथार्थ 
में वह मन द्वारा ही जानता है। सज्ञा बारहवाँ गुण स्थान तक मानी गयी हैँ | चारो ही ज्ञान मे मन कारण 
होता है, सापेक्षज्ञान को निर्षेक्ष मानना ग्ज्ञान भाव है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ १११,११२ पुस्तक न० ७ में लिखा है कि- 

सणिणियाणुवादेणश सएणी णाव कं भव्रदि ॥सूत्र न॑ँ० ८२॥ 
अ्रथ--संज्ञी मार्गगानुसार जीव सज्ञी कैसे होता है । सूत्र न० ८२ ॥। 

खञ्नोव्समियाए लड़ीए ॥घ्रत्र नं० ८३॥ 
श्रश्य--क्षयोपशमिक (भाव से) लब्धि से जीव सज्ञी होता है ॥८३॥ 
क्योकि, नोइन्द्रियावरगा कर्म के सर्वधातीस्पर्धंकों के अपनी जाति विशेष के प्रभाव से अनन्तगुणी 

हानिरूप धात के द्वारा देशघातीत्त्व को प्रात होकर उपशान्त हुए पुन उन्ही के उदय होने से सज्ञीत्व उत्पन्न 
होता देखा जाता है । 

असण्णी णाम कधं भवदि |सत्र नं० ८४॥ 
अभथे--जीव असज्ञी कैसे होता है ? ॥८४॥ 

ओदइणण भावेण ॥|सत्र नं०८५॥ 
अश०--भझौदयिक भाव से जीव असज्ञी होता है ॥८५॥ 
क्योकि, नोइन्द्रियावरण कम के सर्बघाती स्पर्धंको के उदय से असज्ञी भाव होता है। नोइन्द्रिया- 

वरण कर्म असिद्ध भी नही है, क्योकि, कार्य के अन्वय और व्यतिरेक के द्वारा कारण के ग्रस्तित्त्व की सिद्धि 
हो जाती है । 

णेवसएणी णेव्ससण्णी साम कधं भवदि ।स्रत्रनां ८६॥ 
अर्श-जीवन सज्ञी न असज्ञी कैसे होता है। सूत्र न० ८६॥ 

खद्याए लड़ीए ॥|स्रूत्र न॑० ८७॥ 
अ»-क्षायिक लब्धि से जीव न सज्ञी न असज्ञी होता है। सूत्र न० ८७॥। 
ज्ञानावरण कम के निमू ल क्षय से इन्द्रिय निरपेक्ष लक्षण वाला जीव परिणाम उत्पन्न होता है 

उसी को क्षायिक लब्धि कहते हे । उसी क्षायिक लब्धि से जीव न सज्ञी न असज्ञी होता है 
इससे सिद्ध हुआ कि बारहवाँ गुणस्थान तक मन का सहरा लेना ही पड़ता है यदि मन पर्याप्ति 
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पुरी न होवे या मूछित अवस्था मे जीव चारो ही क्षयोपशमिक ज्ञान मे से कोई भी ज्ञान से देख नही सकता 
है यह परम सत्य है, 

धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ न० २८-२६ पुस्तक नबर ६ मे लिखा है कि--द्टूसरे व्यक्ति के मन मे स्थित पदार्थ 

मन कहलाता है। उसकी पर्याय अ्रर्थात विशेषो को मन पर्यय कहते है । उनको जो ज्ञान जानता है वह 

मन पर्यथ ज्ञान कहलाता है। वह मन पर्थय ज्ञान ऋजुमति ओर विपुलमति के भेद से दो प्रकार का है। 
उनमें ऋजुमाति मन पर्यय ज्ञान मत में उिन्तवन किये गए पदार्थ को ही जनता है । ग्रचिन्तित पदार्थ को 
नहीं जानता । चिन्तित पदा्ध को भी जानता (ुझआ सरल रूप से चिन्तित पद्ा फो ही जानता है वक्त रूप 
से चिन्तित पदाथे को नहीं जानता। किन्तु विपुलमति मन पर्यरज्ञान चिन्तित झचिन्तित पढार्थ को भी 
तथा वक्र चिन्तित और अवक्र चिन्तित पदा्ं को भा जानता ?१। 

शंका--प्रवधिज्ञान और मन पर्यय ज्ञान इन दोगों ज्ञाना म क्या मेद है ? 

समावान--मन पर्ययज्ञन विशिष्ट सयम के निर्मित्त से उत्पन्न होता है, किन्तु अवधिज्ञान भव 
के निमित्त से औ्रौर ग्रुंगा प्र्थात जयोपशम के निर्मित्त से उत्तन्न होता है। मंत्र पर्ययज्ञान मतिज्ञान पूर्वक ही 
होना है, किन्तु प्रव्िज्ञात सवधिदर्शन पूर्वक ही होता है । यह उन दोनों मे भेद है । 

घवलग्रनव पृष्ठ ६६-६८ पुस्तक नम्बर € में लिखा है कि - टूसर की मति में स्थित पदार्थ मति 
कहा जाता है। विपुर का गर्व विस्तीर्ण हू । 

श॒जा- विपुलता किस कारगा से है ? 

समावान-यवाय मन यह प्रात होने स, झयथवार्थ मन को प्राप्त होने से ग्रार दोना प्रकार स मन 

को प्राप्त होने से, यथार्थ वचन की प्राप्त होने से, ग्यथार्थ बचन ऊो प्राप्त होने से, ओर उभय प्रकार से 
भी प्राप्त होने से, यवा् काथ को प्राप्त होने से, अ्प्यार्थ काय को प्राप्त होने से, तथा उन दोनों प्रकारो से 
भी प्राप्त होन से विपुलता है। 

उत्फपं से विपुल मति मानापोत्तर पर्वत के भीतर की बात जानता है । बाहर की नहीं। तात्पयें 
यह है कि पैतालीस लाख योजन घन प्रतर को जानता है। 

एक आकाश श्रे णी मे जानता ह ऐसा कितने ही आचाये कहते है, किन्तु यह घटित नहीं होता, 
क्यांकि, ऐसा मानने पर देव मनुष्य, विद्याधरों, आदि को में भी विपुर मति मन पर्णप्र ज्ञान की प्रवति न 
हो सकने का प्रसग आता है। मानुपोत्तर गेल की भीतर ही स्थित पदार्थ को जानता है उसके बाहिर नहीं 
ऐसा वर्गगा सूत्र द्वारा निरदिष्प होने से मानुप क्षत्र के सीतर स्थित सव मूर्त द्रत्यों को जानता है उससे 
बाह्य क्षत्र में नहीं एमा काई आचाय॑ कहते है । किन्तु बह घाटत नहीं होता, क्योंकि ऐसा स्वीकार 
करने पर मानुपोत्तर पर्वत के समीप्र मे स्थित होकर बाह्य दिशा मे उपयोग करने वाले के ज्ञान की उत्पत्ति 

न हो सकने का प्रसग होगा। यदि कहा जाय कि उक्त प्रसग आता है तो आने दीजिये, सो ऐसा भी नहीं 
कहा जा सकता, क्योकि उसके उत्पन्न न हो सकने का कोई कारण नहीं है । क्षयोपशयम का अभाव 
होने से उसकी उत्पत्ति न हो सो तो हे नहीं, क्याकि, उमके तिना माजुपोत्तर पर्वत के अभ्यन्तर दिशा विषयक 
ज्ञान की उत्पत्ति भी घटित नहीं होती। ग्रत ध्रयोपशम का अस्तित्व सिद्ध है। मानुपोत्तर पर्वत से 
व्यवहित होने के कारण परभाग में स्थित पदार्थों में ज्ञान को उत्तत्ति न हो यह भी नहीं हो सकता है । 
क्योकि असख्यात अतीत व झनागत पर्यायों में व्यापार करने वाल तथा अभ्यन्तर दिशा में पवेतादिकों से 

१० 
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व्यवहित पदार्थों को भी जानने वाले मन पर्यय ज्ञानी के अनिन्द्रिय प्रत्यक्षता वा मानुषोचर पव॑त से प्रतिघात 
हो नही सकता । ग्रतएवं “मानुषोत्तर पव॑त के भीतर” यह वन क्षेत्र का नियामक नही है। किन्तु मानु- 
षोक्षर पव॑त के भीतर पैतालीस लाख योजनो का नियामक है। क्प्रोकि विपुल मति मन पर्यय ज्ञान के उद्योग 

सहित क्षेत्र को घनाकार से स्थापित करने पर पैतालीस लाख यौजन मात्र ही होता है। अथवा उपदेश 

प्राप्त कर विषय का व्याख्यान करना चाहिए । यही बात धवलग्रन्थ पृष्ठ ३४३ पुस्तक न० १३ मे भी 

लिखी है। गो०जी०३४६ 
धवलग्रन्थ पृष्ठ ३६९६-३६७ पुस्तक न० १ में लिखा है कि-- 
शका--देश विरत आदि नीचे के गुणस्थानवर्ता जीवो के मन पयंय ज्ञान क्यो नही होता हैं ? 

समाधान -नही, क्योकि, सपममासयम और झसयम के साथ मन पर्यथ ज्ञान की उत्पत्ति मानने 
में विरोध आता है | 

शका--यदि सयम मात्र मन पयंयज्ञान की उत्पत्ति का कारगा हे तो समस्त सयमियों के मन 
पयंय ज्ञान क्यो नही होता है ? 

समाधान--यदि केवल सयम ही मन पर्ययज्ञान की उत्पत्ति का कारण होता ता ऐसा भी होता 
परन्तु अन्य भी मन पर्येयज्ञान की उत्तत्ति के कारण है, इसलिए उन दूसरे हेतुओं के न रहने से समस्त 

सयतो के मन पयंयज्ञान उत्पन्न नही होता है । 

शका-वे दूसरे अ्रन्य कौन से कारण है ? 
समाधान--विशेष जाति के द्रव्य, क्षेत्र और काल आ्रादि ग्रन्य कारण हे । जिनके बिना सभी 

सयमियों के मन पययज्ञान उत्पन्न नही होता है। 

नोट-्वव्य, क्षेत्र काल मन पयंयज्ञान की उत्पत्ति मे कारण कहना उपचार है, यथाथ॑ मे विपुल- 

मति मन पयेय ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपशम ही प्रधान कारगर है यह कारण न मिले और अन्य 
लाखो कारण मिले तो भी मन पयंय ज्ञान हो ही नही सकता है यह परम सत्य है ।+-- 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४५७ पुस्तक नम्बर ३ में लिखा हे कि-- 
शका- श्र् त ज्ञान और मन पयंय ज्ञान का दर्शन क्या नही कहा जाता है ? 
सम्राधान -श्र् त ज्ञान का तो दर्शन हैं। ही नही सकता हे, क्योंकि, वह् मतिज्ञान प्रूवंक होता 

है। उसी प्रकार मन परयंयज्ञान का भी दर्शन नही है, क्योंकि, मन पर्ययज्ञान भी उसी प्रकार का हैं । ग्र्थात 
मन परयंयज्ञान भी मतिज्ञान पूर्वक होता हैं, इसलिए उसका दर्शन नही पाया जाता है। ॥ 

शका--यदि दरशंन का स्वरूप स्वसवेदन है तो इन दोनो ज्ञाना के भी दर्शन की अस्तित्व की 
प्राप्ति होती है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, उत्तर ज्ञान को उत्पत्ति के निमित्त भूत प्रयत्न विशिष्ट स्वसवेदन को 
दर्शन माना है! परन्तु केवली मे यह क्रम नही पाया जाता है। क्योंकि, वहाँ पर अक्रम से ज्ञान और दर्शन 
की प्रवृती होती है। छद्मस्थो मे दर्शन और ज्ञान इन दोनो की अक्रम से प्रवृत्ति होती है, यदि ऐसा कहा 
जावे सो भी ठीक नही है, क्यांकि, छदमस्थों के “दोनों उपयोग एक साथ नही होते है” इस झ्ागम वचन से 
छदुमस्थो के दोनो उपयोगो के ग्रक्रम से होने का प्रतिषेष हो जाता है। ज्ञान पूवंक दर्शन होता है, यदि 
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ऐसा कहा जावे सो भी ठीक नही है, क्योकि, दर्शन पूर्वक ज्ञान होता है, किन्तु, शान पुवंक दर्शन नहीं 
होता है, ऐसा श्रागम वचन है। 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५०२ पुस्तक नम्बर १२ में लिखा है कि-- 

पयडिझट्ठदाए णाणावरणीय दंसणावरणीयस्स कम्मस्स पयडीयो सव्व पयडीखं केवडियो 
भागो ॥३॥ दुभागो देखणो । खत्र नं० ४॥ 

श्रथ--प्रकृत्यर्थंता से ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कम॑ की प्रकृतिया सब प्रकृतियों के 
कितने भाग प्रमाण है ॥३॥ वे सब प्रकृतियो के कुछ कम द्वितीय भाग प्रमाण है। सूत्र न० ४।॥ 

यथा--ग्रवधि ज्ञानावरणीय की प्रकृतिया और अवधि दर्शनावरणीय की प्रकृतिया पृथक-पृथक 
असझर्पात लोक प्रमाण होकर परस्पर की अपेक्षा समान है, क्योकि, अवधि ज्ञान के सब भेद श्रवधि दर्शन 
पूर्वक पाये जाते है । मति ज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ और चक्ष् व ग्नचक्ष दर्शनावरणीय की प्रकृतिया पृथक- 
पृथक असख्यात लोक प्रमाण होकर अन्योन्यकी अपेक्षा समान है । क्योकि, समस्त मतिज्ञान को दर्शन 
पूव॑क स्वीकार किया गया है। श्र्त ज्ञानावरणीय की प्रकृृतियाँ अ्सख्यात लोकमात्र है।मन परयंय 
ज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ श्रसख्यात कल्प मात्र है। इन श्र्त ज्ञानावरणीय औरमन पयेय ज्ञानावरणीय 
प्रकतियों का दर्शन नहीं होता है, क्योकि, यह ज्ञान मतिज्ञानपूवंक होते है। इसलिए दर्शनावरणीय की 
प्रकृतियों की अपेक्षा ज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ विशेष अ्धिक है। विशेष का प्रमाण कितना है? वह 
ग्रसख्यातवे भाग मात्र है। किन्तु, मतिज्ञान मे चूंकि श्र् तज्ञान प्रविष्ट है, अतएवं यहाँ पृथक ग्रहरा करना 
नही चाहिए अन्यथा ज्ञानावरणीय और दर्शानावरणीय की प्रकृतियाँ सब प्रकृत्तियों के कुछ कम द्वितीय भाग 
प्रमाण नही बन सकती | ग्रथवा श्र् तज्ञान और मन पयंय ज्ञानो के भी दर्शन है, क्योकि, उसके द्वारा श्रवगत 
अथे का सवेदन वहा पाया जाता है ऐसा स्वीकार करने पर पूर्व मान्यता के साथ विरोध होगा सो भी ठीक 
नही है, क्योंकि, उनके कारगा भरत दर्शन के प्रतिपेध का वहा विधान किया गया है । 

केवल ज्ञानावरणीय की एक प्रकृत्ति है । केवल दर्शनावरणीय की भी एक प्रकृति है। इसलिए वे 
दोनो समान है। निद्रा-निद्रा, प्रचला-प्रचला, स्त्यानग्ृद्धि, निद्रा और प्रचला ये पॉँच प्रकृतियाँ. दर्शना- 
वरणीय की है, किन्तु, ये अप्रधान है। क्योकि, वे मन पर्यय ज्ञानावरणीय प्रकृतयों के अ्रसख्यात वे भाग 
मात्र है । इससे सिद्ध है कि दर्गनावरणीय की प्रकृतियों की अपेक्षा ज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ बहुत है ।-- 

धवल ग्रन्थ पृष्ट ३८४ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 
शका--श्र्ूत दर्शन क्यो नही कहा ? 

समाधान--नही, क्योंकि, मतिन्नानपूर्वक होने वाले श्र,तज्ञान को दर्शन पूर्वक मानने में विरोध 
आता है । दूसरे यदि बहिरग पदार्थ को सामान्य रूप से विषय करने वाला दर्शन होता तो श्र,तज्ञान सम्बन्धी 
दर्शन भी होता परन्तु ऐसा नही है इस लिये श्र् तज्ञान के पहले दर्शन नही द्वोता है । 

शका--विभगदशंन का पृथक् रूप से उपदेश क्यो नही किया ? 

समाधान-- नही, क्योकि, उसका भ्रवधिदर्शन मे भ्रन्तर्भाव हो जाता है | 

शंका--तो मन पर्यय दर्शन को भिन्न रूप से कहना चाहिए ? 

समाधान- नही, क्योकि, मन पर्ययज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है इसलिए मन पर्यय दर्शन 
नहीं होता है । 
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नोट-यहाँ पर दर्शन बहिरग पदार्थ को सामान्य रूप से विषय नहीं करता है यह कहना 
निदचय है दशन भी पर द्रव्य की अपेक्षा पर द्रत्पों का सामान्य रूय से जानने वाला हैं यह व्यवहार है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८०-३८२ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 
शका--चक्ष् इन्द्रिय से जो प्रकाशित होता है उसे दर्शन कहने है । परन्तु आत्मा तो चक्ष्इन्द्रियो 

में प्रकाशित होता नही, क्योकि चक्ष् इन्द्रिय से आत्मा का उपलब्धि होती हुई नहीं देखी जाती है। चक्ष्- 
इन्द्रिय से रूप सामान्य और रूय बिशेष से युक्त पदार्थ प्रकाशित होता है। परन्तु पदार्थ तो उपयोग रूप हो 
नही सकता है, क्योंकि पदार्थ को उपयोग रूप मानने मे विरोध आता ह। पदार्थ का उपयोग भी दर्शन 
नहीं हो सकता है, क्योंकि वह उपयोग ज्ञ।नन रूप पडता है । इ्सालए चल्ष दर्शन का अस्तित्त्त नही बनता है ? 

समाधान - नहीं, क्योकि, चक्ष् दर्शन न हो तो चक्ष् दर्शनावरण कम नहीं बन सकता है, क्योकि 
ग्राधार्य के प्रभाव मे आधार का भी गअ्रभाव पाया जाता है । इसलिए ग्रन्तरग पदाय को विषय करने वाला 
चक्ष दर्शन है यह बात स्व्रीकार कर लेना चाहिए। 

दूसरे निद्रा-निद्रा आदि कम ज्ञान के प्रतिबन्धक नहीं है, क्य्रोंकि, ज्ञानावरण॒ कर्म के भेदों में 
इन निद्रा-निद्रा आदि कर्मों का पाठ नहीं है। तथा निद्रा निद्रा आदि कर्म अ्न्तरग और बहिरग पदार्थों को 
विषय करने वाले दोनो उपग्रोगो के भी प्रतिबन्धक नहीं है, क्योक्रि, ऐसा मानने पर भी निद्वा निद्रादिक का 

ज्ञानावरण के भीतर ही अन्तर्भाव होना चाहिए था । परन्तु ऐसा नहों है ब्नत निद्वाननिद्रादिक दोनों 

उपयोग के भी प्रतिबन्धक नही है । निद्रा-निद्रादिक अन्तर ग और बहिरग पदार्थों को विपय करने वाले 

सामान्य उपयोग के भी प्रतिबन्धक नही है, क्प्रोकि, ऐसा मान लेने पर जाग्रत अवस्था में छंद्रमस्थ के 
ज्ञानोपयोग और दर्शनोपयोग की युगपत् प्रवृति का प्रसग श्रा जाप्रगा । इसलिए दर्शन यदि न हो तो दर्शना- 
वरणा कर्म का अस्तित्व सिद्ध नही हो सकता है । ग्रत अ्न्तरग पदार्थ को विपय करने वाले उपयोग कय 
प्रतिबन्धक ज्ञानावरगा कर्म है, ऐेसा जानना चाहिए। 

शका-श्रात्मा को विषय करने वाने उप्रैग को दर्शन स्वीकार कर लने पर आत्मा मे कोई 
विशेषता नही होने से चारो दर्शना मे भी कोई भ्द नहीं रह जायगा ? 

समाधान--यह कोई दोप नहीं हैं, क्योकि, जो जिस ज्ञान का उत्यन्न करने वाला स्वरूप स्वेदन 
है, उसको उसी नाम का दर्शन कहा जाता है । इसलिए दर्शन के चार प्रकार के होने का कोई नियम नहीं 
है। चक्ष इन्द्रियावरगा कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न हुए ज्ञान के विषय भाव को प्रात्त जितने पदार्थ हैं, 

उतने ही ग्रात्मा में स्थित क्षग्रोपणम उन उन सज्ञाआ को प्राप्त होते है । श्रोर उनके निमित्त से आत्मा 
भी उतने ही प्रकार का हो जाता है | श्रत इस प्रहार बी शक्तिप। से युक्त आत्मा के सवदन करने वो 
दर्शन कहते है । यह सब कथन कान्पर्निक भी नहीं है, क्याकि, परोपदेण के बिना अनेक शक्तिग्रों से युक्त 
आत्मा की परमार्थ से उपलब्धि होती है । सभी दर्शना की अक्रम से प्रवृत्ति होती है सो बात भी नहीं है 
क्योंकि, ज्ञाना को एक साथ उर्त्पत्ति नही होती है। शत सम्पूर्णो दर्शनों की एक साथ उत्लत्ति नही होनी है । 
इसी प्रकारशेप दर्शनों का भी कथन करना चाहिए। इसलिए दर्शना मे एकता अर्थात् ग्रभेद सिद्ध नही हो 
सकता है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१-३२ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि -- 
निद्रा-निद्रा प्रकृति के तीव्र उदय से जीव वृक्ष के शिखर पर, विषम भूमि पर, भ्रथवा जिस किसी 

प्रदेश पर घर घुराता हुआ या नही घुर घुराता हुआ निर्भर अर्थात् गाढ निद्रा मे सोत। हैँ। प्रचला-प्रचला 
प्रकृत्ति के तीव्र उदय से बैठा या खडा हुआ सम्ुह से गिरती हुई लार सहित तथा वार वार कपते हुए शरीर 
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श्रौर शिर युक्त होता हुआ जीव निर्भर सोता है । स्त्यान गृद्धि के तीन्र उदय से उठाया गया भी जीव 

पुन सो जाता है, सोता हुआ भी कुछ क्रिया करता रहता है तथा सोते हुए भी बड बडाता हैं भर दातो 
को कड कडाता है। निद्रा प्रकृति के तीव्र उदय से जीव अल्पकाल सोता है उठाये जाने पर जल्दी उठ 
बैठता है और अल्प शब्द के द्वारा भी सचेत हो जाता है । प्रचला प्रकृति के तीन्र उदय से जीव लोचन 

बालुका से भरे हुए के समान हो जाता है शिर ग्रुरु भर को उठाये हुए के समान भारी हो जाता है और 
नेत्र पुन पुन उन््मीलन एवं निमीलन करने लगते है। निद्रा प्रकृति के उदय से गिरता हुआ जीव जल्दी 
ग्रपने आपको सम्हाल लेता है थोडा थोडा कपता रहता है ग्रौर सावधान सोता है। 

शका--इन पाचो निद्राओ्रो के दर्शनावरगा सज्ञा केसे है ? 

समाधान--नही, क्यांकि, आत्मा के चेतनग्रुगा को अपहरण करने वाले और स्वदर्शन के विरोधी 
कम के दर्शनावरगात्व के प्रति कोई विरोध नही है। 

नोर--यथार्थ मे जो क्षयोपणम शक्ति प्राप्त हुई है उसी को निद्रा उपयोग रूप होने नही देती 
है अर्थात् निद्रा अवस्था मे दर्शन तथा ज्ञान का क्षयोपणम लब्धि रूप रहता है परन्तु उपयोग रूप नहीं 
होता है । > 

ज्ञान की कणो केवल ज्ञान का अंश है-- 
घवल ग्र थ पृ० ३६४ पुस्तक न० * मे अखा है कि-- 

शका-मगल मे एक जीव बी गपेक्षा अ्ननादि ग्रनन्त पना बेसे बनता है ? अर्थात् एक जीव के 
ग्रनादि काल से अनन्त काल तक मगल होता है यह बसे सभव है ? 

ससाधान- द्रव्याधथिक नय की अपेक्षा से मगल में अनादि अनन्त पना कैसे बन सकता है। 
द्रव्याथिक नय की मुख्यता से जीव अ्रनादि काल से अनन्त काल तक सवंदा एक स्वभाव अवस्थित है और 
मगल रूप पर्याश्न उससे सवंथा भिन्न नहीं है। अतएव अनादि अनन्त पना बन जाता है। 

शका--इस तरह तो मिथ्या दृष्टि अवस्था मे भो जीव को मगल पने की प्राप्ति हो जायगी ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योंकि, ऐसा प्रसग तो हमे इृष्ट है। किन्तु ऐसा मान लेने 
पर भी मिथ्यात्व, ग्रविरत, प्रमाद आदि को मगल पना सिद्ध नही हो सकता है, क्योकि, उनमे जीवत्व नही 
पाया जाता हैं। मगल तो जीव ही है, और वह जीव केवल ज्ञानादि अ्रनन्त धर्मात्मक है। 

आ्रावृत अवस्था मे प्र्थात् केंबल ज्ञानावरणा आदि कम बन्धन की दशा में मगली भूत केवल 
ज्ञानादिक का अभाव है। अर्थात् उस अबस्था मे वे सबंथा नही पाये जाते । यदि कोई ऐसा प्रश्न करे तौ-- 
आक्रियमाण प्रर्थात् जो कर्मो के द्वारा आवृत होते है ऐसे केवल ज्ञानादिक के अभाव मे केवल ज्ञानादिक को 
आवरण करने वाले कर्मा का सदूभाव सिद्ध नही हो सकेगा । दूसरे जीव के लक्षण रूप शान और दर्शन के 
प्रभाव मानने पर लक्ष्य रूप जीव के प्रभाव की भी आपत्ति आ जाती है । लेकिन ऐस" नही है, क्योकि, 
प्रत्यक्षादि प्रमाणो से जीव की उपलब्धि नही होती हो ऐसा नही देखा जाता है। किन्तु प्रत्यक्षादि प्रमाणो 
से भी उसकी उपलब्धि होती ही है। यहा पर भस्म से ढकी हुई भ्रग्नि के साथ व्यभिचार दोष भी नही 
आ्राता है क्योकि ताप और प्रकाश की वहा पर भी उपलब्धि होती है। 

हि 00250 20083 पर्याय रूप है इसलिए आबृत अवस्था मे उनका सद्भाव नही बन 
सकता 
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समाधान--यह जका भी ठीक नही है, क्योंकि कभी भी नही टूटने वाली ज्ञान सन््तान की 
प्रपेक्षा केवल ज्ञान के सदभाव मान लेने मे कोई विरोध नही आता है। 

छद्मस्थ भ्र्थात् अल्प ज्ञानी के ज्ञान और दर्शन अल्प होने मात्र से श्रमगल नहीं हो सकते है, 
क्योकि ज्ञान और दशेन के एक देश में मगलपने का ग्रभाव स्वीकार कर लेने पर ज्ञान और दर्शन के 
सम्पूर्रा श्रवस्थाओ को भी भ्रमगल मानना पडेगा | 

शका - आवरण के युक्त जीवो के ज्ञान और दर्शन मगली भूत केवल ज्ञान श्रौर केवल दर्शन के 
ग्वयव ही नही हो सकते हैं ? 

समाधान--ऐसा कहना ठीक नही है, क्योकि, केवल ज्ञान और केवल दर्शन से भिन्न ज्ञान और 
दर्शन का सद्भाव नहीं पाया जाता है । 

शका-+केवल ज्ञान और केवल दर्शन से अतिरिक्त मति ज्ञानादि ज्ञान और चक्ष दर्शन आदि 
दर्शन तो पाये जाते हैं इनका अभाव कैसे किया जा सकता है ? 

समाधान - उस ज्ञान और दशौन सम्बन्धी भ्रवस्थाओं की मतिज्ञानादि और चक्ष दशंनादि नाना 
सज्ञाए हैं। ग्र्थात् ज्ञान गुणा की ग्रवस्था विशेष का नाम मत्यादि और दर्शान ग्रुण की अवस्था विशेष का 

नाम चक्ष् दर्शनादि है। यथाथे मे इन सब अवस्थाओं मे रहने वाला ज्ञान दर्शन एक ही है । 

शका--क्रेवल ज्ञान और केवल दर्शन के ग्रकुर रूप छद्मस्थों के ज्ञान और दर्शन को मगल रूप 
मान लेने पर भिथ्याह्ष्टि जीव भी मगल सज्ञा को प्राप्त होता है, क्योकि, मिथ्यादृष्टि जीव मे भी वे अकुर 
विद्यमान हैं ? 

समाधान--यदि ऐसा है तो भले ही मिथ्थादटृष्टि जीव को ज्ञान और दर्शन रूप से मंगलपना 
प्रात्त हो, किन्तु, इतने से ही मिथ्यात्व, अविरत आदि को मगलपना प्राम नही हो सकता है। और इसलिये 
मिथ्यादृष्टि जीव सुगति को प्राप्त नही हो सकते है, क्योंकि, सम्यग्दशंन बिना धिश्याद्ृष्टियों के ज्ञान में 
समीचीनता नही झा सकती है । तथा समीचीनता के बिना उन्हे सुगति नही मिल सकती है । 

शका- फिर भिथ्याटृष्टियो के ज्ञान और दर्शन को मगलपना कैसे है ? 

ससमाधान--ऐसी शका नही करनी चाहिये, क्योकि, साधन के स्वरूप को जानने वाले छदुमस्थों 
के ज्ञान और दर्शन को केवल_ ज्ञान और केवल दर्शन के अवयव रूप नि*चय करने वाले और झावरणरहित 
ग्रनन्त ज्ञान और अनन्त दर्शन रूप शक्ति से युक्त आत्मा का स्मरण करने वालि सम्यग्टष्टियो के ज्ञान और 
दर्शन मे जिस प्रकार पाप का क्षयकारी पाया जाता है उसी प्रकार मिथ्याटृष्टियों के ज्ञान और दर्शन मे भी 
पाप का क्षयकारीपना पाया जाता है इसलिये मिथ्याटृष्टियो के ज्ञान और दर्शेन को भी मगल मानने मे 
विरोध नही' है। अथवा नोभ्रागम भावी द्रव्य मगल की अपेक्षा मगल अनादि अनन्त है। 

नोट-यहाँ पर मति श्रादि ज्ञान को केवल ज्ञान का क््वयव रूप स्वीकार किया है। मगल 
पनादि भ्रनन्त है यह सूत्र को सिद्ध भी कर दिया है। यही टीकाकार की महिमा है। 

शका--मंगल मे कौनसा भाव है ? इस विषय में धवल ग्रन्थ पुस्तक १ पृष्ठ ३५ मे लिखा है कि-- 

“केन मंगलम् ? औदयिकादि भाव ।” 
श्रथे--किस कारण से मंगल उत्पन्न होता है? जीव के श्रौदयिक-ग्रौपशमिक आदि भावों से 

मंगल उत्पन्न होता है ! 
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इससे सिद्ध होता है मिथ्यादृष्टि जीव के भावों से भी मगलपना हो सकता हैं ।' 
ऊपर मे सिद्ध किया है कि मति आदि ज्ञान केवल ज्ञान के (अश ) अवयव है जब धवल ग्रन्थ 

पृष्ठ २१४-२१५ पुस्तक नम्बर १३ मे क्या लिखते हे-- 

शका--केवल ज्ञानावरणीय कर्म॑ क्या सर्बघाती हैं या देशधाती है? सर्बधाती तो हो नहीं 
सकता, क्योकि, केवल ज्ञान का नि शेष अभाव मान लेने पर जीव के अभाव का प्रसग आता है। श्रथवा 
आवरखीय ज्ञानो का अभाव होने पर शोष आवरणो के अभाव का प्रसग प्राम होता है। कंवल ज्ञानावरणीय 
कम के देशधाती भी नही हो सकता, क्योकि ऐसा मानने पर “केवल ज्ञानावरणीय और केवल दर्शनावरणीय 
कम स्वंघाती है” इस सूत्र के साथ विरोध आता है। 

समावान--यहा समाधान करते है--केवल ज्ञानावरणीय देशघाती तो नही है, किन्तु, सबंघाती 
ही है, क्योकि वह केवलज्ञानका नि शेष ग्रावरण करता है। फिर भी जीव का अभाव नही होता, क्योकि 
केवल ज्ञान के झ्रावृत होने पर भी चार ज्ञानो का अस्तित्व उपलब्ध है । 

शका--जीव मे एक केवल ज्ञान है। उसे जब पूर्णतया ग्रावृत करते हो तब फिर चार ज्ञानों 
का सदुभाव केसे सम्भव हो सकता है ? 

समाधान- नही, क्योंकि, जिस प्रकार राख से ढकी हुई प्रग्नि से वाष्प की उत्पत्ति होती है 
उसी प्रकार स्वंधाती आवरण के द्वारा केवल ज्ञान के आवरण होने पर भी चारो ज्ञानों की उत्पत्ति होने 
में कोई विरोध नही आता । 

शका--ये चारो ही ज्ञान केवल ज्ञान के अवयव नही है, क्योकि, ये विकल है परोक्ष है क्षय 
सहित है ओर बृद्धि हानि युक्त है। अतएव उन्हे सकल प्रत्यक्ष तथा क्षय और हानिवृद्धि से रहित केवल 
ज्ञान के अवयव मानने मे विरोध आता है। इसलिये जो पहले केवल ज्ञान के चारों ही ज्ञान अवयव कहे 
है वह कहना कैसे बन सकता है ? 

समाधान -नही, क्योकि, ज्ञान, सामान्य को देखते हुए चार ज्ञानों को उसके अ्यवव मानने मे 
कोई विरोध नही आता । 

नोट--केवल ज्ञान स्वय पर्याय है पर्याय मे से पर्याय उत्पन्न नही होती इससे चारो ज्ञान केवल 
ज्ञान रुप पर्याय का अवयव नही €। परन्तु सामान्य ज्ञान ग्रुग ह॑ और गुण की ग्रनेक पर्याये हो सकती 
है इस अपेक्षा से चारो ही ज्ञान ज्ञान गुण की पर्याय है अ्र्यात् उसके अवयव है ऐसा मानने मे कोई विरोध 
नही है परन्तु न्याययुक्त है--यहा पर चारो ही ज्ञान को विकेल परोक्ष और क्षय सहित माना है जिससे 
भी सिद्ध हीता है कि ग्रवधिज्ञान और मन॒पर्यय ज्ञान परोक्ष ही है परन्तु प्रत्यक्ष नही है। अवधि ज्ञान 
तथा मन पयथ ज्ञान कल मन जन्य परोक्ष है जब मति तथा श्र्त ज्ञान मन तथा इन्द्रिय जन्य परोक्ष 
है | क्षयोपशमिक ज्ञान कहना और प्रत्यक्ष कहना परस्पर विरोध वचन है। 

.. चवलग्रन्थ पृष्ठ २६३-३६४-पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि- सम्यग्मिध्याटृष्टि श॒णस्थान मे 
ग्रादि के तीनो ही ज्ञान गज्ञान मिश्रित है। आमिनिव्ोविकज्ञान मत्पज्ञान से मिश्रित है । श्रतज्ञान 
श्र्तगज्ञान से मिश्रित है, अवधिज्ञान विभग ज्ञान से मिश्रित होता है। ग्रथवा तीनो ही भ्ज्ञान ज्ञान से 
मिश्रित होते है । सूत्र नम्बर ॥११६॥ 

शका--सूत्र मे अज्ञान पद का एक वचन निर्देश क्यों किया ? 
प्रतिशका--एक वचन निर्देश क्यो नही करना चाहिये ? 
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शंका--क्योकि, अज्ञान तीन है इसलिये उनका बहुवचन रुप से प्रयोग बन जाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, अ्ज्ञन का कारण मिथ्यात्व एक होने से ग्रज्ञान को भी एक मान 
लेने मे कोई विरोध नही आता है । 

शका-न्यथाथं श्रद्धा से अनुविद्ध अवगम को ज्ञान कहते है । और अयथाथर्थ श्रद्धा से अनुविद्ध 
ग्रवगम को अज्ञान कहते है । ऐसी हालत में भिन्न-भिन्न जीवा के आ्राधार पर रहने वाले ज्ञान और श्रज्ञान 
का मिश्रण नहीं वन साकता है ? 

समाधान--यह कहना सत्य है क्योंकि हमे यही इष्ट है। किन्तु यहा सम्यग्मिथ्याट्ृष्टि गुण 
स्थान में यह ग्रथ ग्रहरा नही करना चाहिये, क्योंकि, सम्यग्मिथ्यात्व कर्म मिथ्यात्व तो हो नहीं सकता 
क्याकि अनन्तगुणी हानि शक्ति बाले सम्यग्मिथ्यात्व में विपरीताभिनेवेश को उत्पन्न करने की सामथ्यं नही 

पाई जाती है। और न वह सम्यक प्रकृति रूप ही है, क्योंकि, उससे अनन्त गुणी श्रविक गक्ति वाले उप्तका 
(सम्यग्मिथ्यात्व का) यथाथ श्रद्धा के साथ साहचर्य सम्बन्ध का विरोध है । इसलिए जात्यन्तर होने से 
सम्यग्मिथ्यात्व जात्यन्तर रूप परिणामों का ही उत्पादक है। झ्रत उसके उदय से उत्पन्न हुए परिरणामा से 

युक्त ज्ञान “ज्ञान” इस सज्ञा को तो प्राम हो नही सकता है, वयोक़ि, उस ज्ञात में यव्रार्थ श्रद्धा का अन्वय 
नही पाया जाता हे। ग्रौर उस अज्ञान भी नहीं कह सकते है, क्योंकि, वह अयवार्थ श्रद्धा के साथ सपक 
नही रखता हैं। इसलिए वह ज्ञान सम्यग्मिथ्यात्व परिणाम की तरह जात्यन्तर रूप अवस्था को प्राम्त है । 
ग्रत एक होते हुए भी मिश्र कहा जाता है । 

नोट-ज्ञान को मिश्र कहना उपचार हू ययार्थ मे ज्ञान के साथ मे मि यात्व रहने से ज्ञान को 
मिथ्याज्ञान कहा जाता है उसी प्रकार ज्ञान के साथ मिश्र श्रद्धा रहने से ज्ञान को मिश्र ज्ञान कहा जाता 
है। उसी प्रकार उसी ज्ञान की साथ सम्यक् श्रद्धा रहने स सम्यर ज्ञान कहा जाता है। यह तो मात्र पर 
ग्रुगा का आरोप ज्ञान में किया जाता है| यथार्थ ज्ञान तो जो है सो ही है यही परम सत्य है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३२ पुस्तक १ में लिखा है कि-- 
“अज्ञानादशैनादि परिशामो भाव मलम”” 

अथ--अज्ञान और अदर्शन आदि परिणामों के भाव को मल कहत है । जाख--भावमल णादब्व 
ग्रसणागा दसणादि परिणामा । ति प १-१३ 

नोट-व्यवार्थ मे अ्ज्ञान तथा अदर्शन भावमल नही है । भावमन मिथ्याल कपाय ओर लेश्या 
है ग्र्थात् श्रद्धा गुणा की बिकारी पर्याय मिथ्यात्व | चारित्र गरुग की विकारी पर्याय कषाय और क्रिया 
गुण की विकारी पर्याय लेश्या यही भावमल है। अज्ञान और अदर्शन को भावमल कहना उपचार मात्र हैं । 

धवन ग्रन्थ पृष्ठ ३१३ पुस्तक नम्बर २ में लिखा हुआ है कि-- स्व और पर को ग्रहण करने वाले 
परिणाम विशेष को उपयोग कहते है | वह उपयोग ज्ञान मार्ग शा तथा दर्शन मार्गणा में अन्तभूत नहीं 
होता है | क्योकि, ज्ञान और दर्शन इन दोनो के कारण रूप ज्ञानावरण झोर दर्शनावरण के क्षयोपशम 
को उपयोग मानने मे विरोध आता है! 

नोट--ज्ञानावरण और दर्शनावरण के क्षयोपशम को नब्धि कहते है । उन लब्बि का व्यापार 
का नाम उपयोग है । उस उपयोग रूप अवस्था मे ही बुद्धि पूवंक भाव होता है । उस बुद्धि पूर्वक भाव से 
प्रविपाक निजरा होती है। ज्ञान तथा दर्शन की लब्बि रूप अ्रवस्था मे बुद्धि पूवंक भाव नहीं होते है, 
परन्तु भ्रबुद्धि पूर्वक भाव होते हैं और उन भावों से सविपाक निजंरा होती है । 



ही जिनागम ] [८१ 

केवलज्ञान-केवलदशंन--- 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१६ पुस्तक नम्बर १० मे लिखा है कि-- 

शंका--केवलज्ञान किसे कहते है ? 

समाधान -बाद्याथथं भ्रशेष पदार्थों के परिज्ञान को केवल ज्ञान कहते है । 

शका-केवल दर्शन किसे कहते है ? 

समाधान--तीनो काल विषयक अन््नत पर्यायों सहित आत्म स्वरूप के सवेदन को केवल दर्शन 

कहते है । 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६० पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि - 

संपुएएं॑ तुसमग्गं केवलमसव्त-सव्ब-भाव विद । 
लोगा लोग-वितिमिरं केवलशाणं प्रुणेयव्य |१८६॥ गो, जी, ४६० न०ख५६६ 

अर्थ - जो जीव द्रव्य के शक्तिगत् सर्व ज्ञान के अ्रविभाग प्रतिच्छेदो के व्यक्त हो जाने के कारश 
सपूर्गा है । ज्ञानावरण और वीर्यान्तराय कर्म के सवंथा नाश हो जाने के कारण जो अप्रतिहत शक्ति है 
इसलिए समग्र है । जो इन्द्रिय और मन की सहायता से रहित होने के कारण केवल है, जो प्रतिपक्षी चार 

घातिया कर्मो के नाञ होने से अनुक्रम रहित सपूर्गा पदार्थों मे प्रवृत्ति करता है इसलिए असपत्न है, और 
जो लोक और अलोक मे अज्ञान रूपी अन्धकार से रहित होकर प्रकाशमभान हो रहा है उसे केवल ज्ञान 
जानना चाहिए । 

धवल ग्रन्य पृष्ठ २६-३० पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि-क्ेवल ग्रसहाय को कहते है । जो 
ज्ञान असहाय ग्रर्थात् इन्द्रिय और आलोक की अपेक्षा रहित है। जिकाल गोचर अनन्त पर्यायों से समवाय 
सम्बन्ध को प्राप्त अनन्त वस्तुओं को जानने वाला है, असकुटित भ्र्थात् सब॑ व्यापक है और असपत्न श्रर्थात् 
प्रतिपक्षी रहित है उसे केवल ज्ञान कहते है । 

शका--जो पदाथ नष्ट हो चुके है, ओर जो पदाथ प्रभी उत्पन्न नही हुए है, उनका केवल ज्ञान 

से केसे ज्ञान हो सकता है ? 

समाधान - नही, क्योंकि, केवल ज्ञान के सहाय-निर्षक्ष होने से बाह्य पदार्थों की अपेक्षा के 
बिना उनके अर्थात् नष्ट और अनुत्पन्न पदार्थों के ज्ञान की उत्पत्ति मे कोई विरोध नही है। और केवल ज्ञान 
के विपर्यय ज्ञानपने का भी प्रसग नही आता है, क्योंकि, वह यथाथ स्वरूप से पदार्थों को जानता है, क्योंकि, 
वह भ्रत्यन्त प्रभाव रूप है । 

नोट-यहाँ पर “ त्रिकालगोचर अनन्त पर्यायोसे समवाय सम्बन्ध को प्राप्त अनन्त वस्तुग्रो 
को जानने वाला है' कहा है वह वह उपचार का कथन है। अनन्त वस्तुओं की साथ केवल ज्ञान का 
समवाय सम्बन्ध नही है परन्तु ज्ञय ज्ञायक सम्बन्ध है । समवाय सम्बन्ध मे प्रदेश भेद नही होते है, जब 

पर वस्तुओ्नो के साथ प्रदेश भेद है । 

हरेक पदार्थों में श्रनन्त शक्तिया है । शक्ति नहीं है वह शक्ति पदार्थ मे श्राती नही है। हरेक 
पदार्थ मे एक समय मे एक ही पर्याय होती है। एक साथ मे अनेक पर्याय होती ही नही है, यह वस्तु 
स्वभाव है। जो शक्तियाँ वर्तमान समय मे प्रगट है उसी समय मे और शरक्तियाँ ग्रप्रकट शक्ति रूप है । 

११ 
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हरेक पदार्थ भूत भविष्यकी प्रत्येक पर्यायकी शक्ति सहित वर्तमान में वर्तमान पर्याय प्रगट सहित ही 
होते हैं। ऐसा पदार्थ वर्तमान प्रगट पर्याय सहित तथा भरत भविष्य की समस्त अप्रगट शक्ति सहित केवल 
ज्ञान में कलकते हैं । इस अपेक्षा से केवल ज्ञान में तीनो कालकी पर्याय भलकती है ऐसा कहा जाता है | 

केवल ज्ञानके साथ में परपदार्थों का ज्लय ज्ञायक सम्बन्ध है । प्रत्येक ज्ञे य अपनी अनन्त शक्ति सहित केवल 
ज्ञान मे भलकता हैं। यही परम सत्य है। यह भी कहना अभ्ताथ व्यवहार नयका कथन है-- 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४ पुस्तक नवर ६ मे लिखा है कि-- 
केवल ज्ञान ही अपने आपका और भ्रन्य पदार्थोका जानने वाला है इस प्रकार मानकर कितने 

ही लोग केवल दर्शन के अभाव को कहते है। किन्तु उनका यह कथन युक्ति सगत नहीं है। क्योकि, 
केवल ज्ञान स्वय पर्याय है। पर्याय के दूसरी पर्याथ्र होती नही है। इसलिये केवल ज्ञान के स्व और पर की 
जानने वाली दो प्रकार की शक्तिग्रों का ग्रभाव है । यदि एक पर्याय के दूसरी पर्यायका सदुभाव माना 
जायगा तो आने वाला अ्नवस्था दोष किसी के द्वारा मी नही रोका जा सकता है। इसलिये आत्मा ही 
स्व और पर को जानने वाला है ऐसा निश्चय करना चहिये | उनमे स्वप्रतिभास को केंवल दर्शन कहते है 

भ्रौर पर प्रतिभासको केवल ज्ञान कहते है | 
शका--उक्त प्रकारकी व्यवस्था मानने पर केबल ज्ञान और केवल दर्शन मे समानता कसे 

रह सकेगी ? 
समाधान---नही, क्योकि, ज्ञेयप्रमाण जानात्मक ग्रात्मानुभवके ज्ञान के प्रमाण होने मे कोई 

विरोध नही है। 
नोट--यह भी उपचार का कथन है | ययाथ्थ मे दर्शन श्रात्माकों अखराड रूप देखता है जिस 

देखने भे गुण गुणीका भेद नही है, एव गुण पर्याय का भेद नही है, श्रौर पर पदार्थ को भी ग्रखएड रूप 
देखता है । ज्ञान आत्मा मे भेद डालकर देखता है ग्र्थात् गुण ग्रगी भेद डालकर एवं गुण पर्याय भेद 
डालकर देखता है और पर पदार्थों को भी भेदद्ाल कर देवता हें यह वस्तु स्वभाव है आर वस्तु स्वभाव 
तक॑ का विपय नही है-- 

दर्शन ज्ञान स्त्रकी जानता है वह निश्चय नय से कहा जाता है और दर्शन ज्ञान परको जानता है 
वह अभश्वृतार्थ व्यवहार नयसे कहा जाता है । 

श्ागम का स्लरूप-- 

द्वादशाग का नाम आत्मा है। क्योंकि वह ग्रात्मा का परिणाम है, और परिणाम परिणामी से 
भिन्न होता नही है, क्याकि, मिट्टी द्रव्य से पृथमग्भूत घटादि पर्याप पाई नही जाती । 

शका- द्वव्यश्ष् त और भावश्र् त य दोना ही श्रागम सामान्य की अपेक्षा समान है। गझ्रतएव जिस 
प्रकार भाव स्वरूप दादशाग को “आ्रात्मा” माना है उसी प्रकार द्रव्यश्रुत के भी आत्मस्वत्ता का प्रसग प्राप्त 

होता है ? न 
समाधान -नहीं , क्योंकि, वह द्रव्यश्न् त आत्मा का धर्म नही है। उसे जो आगम सज्ञा प्राप्त है 

ब्रह उपचार से प्राप्त है । वास्तव मे वह आगम नही है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८५२-८३ पुस्तक नम्बर १३। 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ १२३ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 

पूर्वापरविरुद्धादेव्य पेतोदोष सहतेः । 
(९ 

चयोतकः सब भावा नामाप्त व्याहृतिरागमः ॥५८।॥| 
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अर्थ--पूर्वापर विरुद्धादि दोषों के समूह से रहित श्ौर सम्पूर्ण पदार्थों के ग्योतक श्राप्त वचन को 
आगम कहते है । 

श्रागम से अन्य को नोआगम कहते है। जो असख्यात विषयक प्राभृत का ज्ञाता है परन्तु वतंमान 
मे उसके उपयोग से रहित है उसे आगम द्रव्यासख्यात कहते है । क्योकि, क्षयोपशमयुक्त जीव द्रव्य क्षयोपशम 
से कथचित अभिन्न है इसलिये उसे आगम यह सज्ञा देने मे कोई विरोध नही ग्राता है| 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ-३८५१-३८२ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा हे कि-- 
कितने ही आचाय॑ ऐसा कहते है कि पेतालीस लाख योजनो और राजु प्रतर के अद्ध छेद करने पर 

पल्योपम के ग्रभख्यातवे भाग मात्र अद्ध छेद उत्पन्न होता है। और जितने यह ग्रद्धछेद होता है उतने ही 
मनुष्य गति प्रायोग्यानुपर्वी के विकल्प होते है । यहाँ पर उपदेश को प्राप्त करके यही व्याख्यान सत्य है, 
अन्य व्याख्यान असत्य है ऐसा निकवय करना चाहिये । ये दोनो ही उपदेश सूत्र सिद्ध हैं, क्योकि श्रागे दोनो 
ही उपदेशों का आश्रय करके अल्प बहुत्व का कथन किया गया है । 

शक्रा-विरुद्ध दो श्रथों का कथन करने वाला सूत्र कैसे हो सकता है ? 
समाधान--यह कहना सत्य है, क्योंकि, जो सूत्र है वह अविरुद्ध अर्थ का ही प्ररूपण करने वाला 

होता है | किन्तु यह सूत्र नही है, क्योकि सूत्र के समान जो होता है वह सूत्र कहलाता है। इस प्रकार से 
इसमे उपचार से सूत्रपना स्वीकार किया है। 

शका--तो फिर सूत्र कया हैं ? 
समाधान--जिसका गग॒धर ने कथन किया हो--उसी प्रकार जिसका प्रत्येक बुद्धों ने कथन किया 

हो, श्र्तकेवलियों ने जिसका कथन किया हो तथा ग्रभिन्न दश पूर्वीयों ने जिसका कथन किया हो वह सूत्र 
है। कहा भी है कि-- 

सुत्त गणहरकहियं तहेय पत्तेय बुद्ध कहियं च। 
सदकेवलिणा कहियं अभिणण दस पुव्वि कहियं च ॥३४॥| 

परन्तु भूतबली भट्टारक न गणधर है, न प्रत्येक बुद्ध है, न श्र्तकेवलि है और न अभिन्न दशपूर्वी 
ही है जिससे कि यह सूत्र हो सके । 

शका--यदि यह सूत्र नही हे तो सब के अप्रमाण होने का प्रसग क्यो न प्राप्त होगा ? 
समाधान - नही , क्योकि एक उद्देश में प्रमाणता का सन्देह होने पर सबको अप्रमाण मानने मै 

विरोध आता है । 
शका--सूत्र की प्रमाणता केसे जानी जाती है ? 
सामाघान-राग, द्वेष और मोह का ग्रभाव हो जाने से प्रमाणीभूत पुरुष परम्परा मे प्राप्त होने 

के कारण उसकी प्रमाणता जानी जाती है । 

हमारा तो यह अभिप्राय है कि पहले कहा गया अ्रथं ही उत्तम है दूसरा नही क्योकि “पेतालीस 
लाख योजन बाहल्य रूप तियंक प्रतरो के भ्रद्ध छेदो को जग श्रे णी के असछ्यातवे भाग मात्र प्वगाहना 
विकलपो से गुरित करे” दस प्रकार सूत्र मे सम्बन्ध को दिखाने वाले षष्टयन्त्र निर्देश का प्रभाव है । झथवा 
उद्बं कपाट छेंदन का निर्देश निरर्थक किया है, कितनी ही सूत्र पोथियों मे दूसरे भ्रथं का आश्रय करके कहे 
गये अल्प बहुत्व का अ्रभाव भी है । 
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चवल ग्रन्थ पृष्ठ ४८१ पुस्तक नम्वर ३ में लिखा है कि-- 

शंका - प्रमत सयतो के सख्यातवें भाग मात्र प्रमत सयत वेदक सम्यस्टृष्टियों से मनुष्य संयता 

सयतो के सख्यातवे भाग मात्र क्षायिक सम्यग्टष्टि सयतासयत जीव सख्यात गुग्य कैसे हो सकते है ? 

समाधान--नही, क्योकि, सर्व सम्यक्त्वों में सबतो से देशसयत और देशसपतों से असथत 

जीव बहुत पाये जांते है, इसलिए मनुष्य सयतासयतों के संख्यातवे भाग मात्र क्षयिक्र सम्पग्टष्टि सबंतासयत 

जीव प्रमत सयतो के सख्यातवे भाग मात्र वेदकसम्यग्टष्टियो से सख्यात गुणे बन जाता है। 

शंका--सवे सम्यकत्वों में सबतों से सयतासयत झौर सयतासयतों से असयत बहुत होते है 

यह कैसे जाना जाता है ? 
समाधान--ज्ू कि चारिद्रावरण मोहनीय कम॑ का क्षयोपणम स्व सम्यकत्वों में प्रायः सभव 

नही है, इसलिए यह जाना जाता है, कि सर्वे सम्यक्त्वों में समता से सयतासयत और सयतासयतों से 
ग्रसयत जीव अधिक होते है । 

शका--यदि ऐसा है तो “देश सयत मे तेरह करोड मनुष्य है 
व्याख्यान का विरोध क्यो नही आ जायगा ? 

समाधान-यदि युक्त गाथा के साथ इस पूर्वोक्ति व्याख्यान का विरोध प्राप्त होता है तो होग्रो 

शका--तो इस प्रकार के विष्द्व व्याख्यान को समीचीनता केसे प्रात्त हो सकती है? 

समाधान- नही, क्योकि, जो युक्त सिद्ध है आचार परपरा से श्राया हम्ना है उसमे इस 

गाथा से असमीचीनता नहीं लाई जा सकती है अन्यथा अति प्रसग दोप आ जायगा । 

ग्रन्थकर्ता का स्वरूप-- 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १२६-१३० पुस्तक नम्बर € मे लिखा है कि--अ्रब ग्रन्थकर्ता की प्ररूपरा 

7 

इस गाथा के साथ इस पूर्वोक्ति 

करते है । 
शका - वचन के विना अथ का व्याख्यान सम्भव नहीं है, वयो कि, सूक्ष्म पदार्थों की सज्ञा श्रर्थात 

सकेत द्वारा प्ररूपणा नही बन सकती । यदि कहा जाय कि अनक्षरात्मक ध्वनि द्वारा अर्थ की प्ररूपणा हो 
सकती है, सो यह भी योग्य नही है, क्योकि अझनक्षर भाषा युक्त तिर्यचा को छोडकर अन्य जीवो को उससे 
प्रर्थशज्ञान नही हो सकता है । और दिव्यध्वनि श्रनक्षरात्मक ही हो सो भो नही है, क्योंकि, वह भ्रठारह भाषा 
एवं सातसौ कुभापा स्वरूप है। देसी कारगा चूंकि ग्रर्थ का प्ररूपक ही ग्रन्थ का प्रमपक होता है अत ग्रन्थ 
कर्ता की प्ररूपणा नही करना चाहिए ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योंकि, सक्षिप्त शब्द रचना से सहित व ग्रनन्त ग्रर्थों के ज्ञान 
के द्ेतु भ्रूत अनेक चिन्हो से सयुक्त बीजपद कहलाता है। अठारह भाषा व सातसौ कुभाषा स्वरूप द्वादशा- 

गात्मक उन अनेक बीजपदो का प्ररूपक ग्र्थकर्त्ता है, तथा बीजपदो मे लीन ग्रथे के प्ररूपक बारह अगा के 
कर्ता गशधर देव ग्रन्थकर्ता है ऐसा स्वीकार किया गया है। अभिप्राय यह है कि, बीजपदों का जो व्याख्याता 
है वह भ्रन्थकर्ता कहलाता हैं । 

शका--5क्त ग्रन्थकर्ता की प्ररुपणा क्रिसलिए की जाती है ? 

समाधान--यन्थ की प्रमागाता को बतलाने के लिए कर्ता की प्ररूपणा की जातो है। राग दह्वेष् 
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व मोह से युक्त जीव यथोक्त श्रर्थों का प्रर्षक नही हो सकता है, क्योंकि, उनमे सत्य वचन के नियम का 

प्रभाव है। इसी कारण उसकी प्ररूपणा की जाती है। वह इस प्रकार है-- 

पाच महाब्रत के धारक, तीन गुप्तियों से रक्षित, पाच समितयो से युक्त, श्राठ मदो से रहित, सात 

भयो से मुक्त, बीज कोष्ट पदानुसारी, व सभिन्नश्रोतृत्व बुद्धिया से उपलक्षित, प्रत्यक्ष भूत, उत्कृष्ट प्रवधिक्ञान 

से असख्यात लोक मात्र काल में अतीत, अनागंत एवं वर्तमान परमारणु परयन््त समस्त मृत द्रव्य व उनकी 

पर्यायों को जानने वाले, तप्त तप लब्धि के प्रभाव से मल मूृत्र रहित, दीत तप लब्धि के बल से सर्वकाल 

उपवास युक्त होकर भी शरीर के तेज से दशो दिशाओं को प्रकाशित करने वाले, सर्वोषधि लब्पि के निमित्त 

से समस्त औषधियों स्वरूप, अनन्त बल युक्त होने से हाथ की कनिष्ठ अग्रुली द्वारा तीनो लोको को चलाय- 

मान करने में समर्थ, आमृताश्रत्र म्रादि ऋद्धियो के बल से हस्तपुट में गिरे हुए सब आ्राह्यरो को अ्मृतस्वरूप से 

परिग्ममाने मे समय, महातप गुण से कल्पदृक्ष के समान, ग्रक्षीणा महानम लब्धि के बल से भपने हाथो में 

गिरे हुए ग्राहारो की ग्रक्षयता के उत्पादक, अघोर तप ऋद्धि के (बल से) महात्म्य से जीवो के मन, वचन 

एवं कायगत समस्त कष्टो के दूर करने वाले, सम्पूर्ण विद्याग्रो के द्वारा सेवित चरण मूल से सयुक्त, आकास 

चारण गुणा से सब जीव समूहको रक्षा करने वाले, वचन एव मन से समस्त पदार्थों के सम्पादन करने में 

समर्थ, प्रशशिमादिक ग्राठ गुग्गो के द्वारा सब देव समूह को जीतने वाले, तीनो लोकों के जनो मे श्रष्ट, 

परोपदेश के बिना ग्रक्षर व अ्रनक्षर रूप सब भाषाओ में कुशल समवसरगा मे स्थित, जन मात्र के रूप के 

धारी होने से “हमारी हमारी भाषाग्रो मे हम हम को ही कहते है” इस प्रकार सबको विश्वास कराने वाले 

तथा समवमगाम्थ जनों के कर्गा इन्द्रियों मे अपने सुह से निकली हुई ् रनेक भाषाश्रों के सम्मिश्रित प्रवेश के 

निवारक, ऐसे गणाधर देव ग्रन्थकर्ता है, क्योंकि ऐसे स्वरूप के विना ग्रन्थ की प्रमाणता का विरोध होने से 

धर्म रसायन द्वारा समवसगा के जनों का पोषण बन नही सकता। यहाँ उपयुक्त गाधा-- 

बुद्धितव-विउवरणो सह रस-बल-अक्खी ण॒-सुस्सरत्तादी । 

ओोहि-मणपज्जवेहि-य-हवति गणवालया सहिय | ॥३८॥ 

अर्थ- गणधर देव बुद्धि, तप, विक्रिया, औषध, रस, बल, भ्रक्षीगण, सुस्वरत्वादि ऋद्धियो तथा 

ग्रवधि एव मन पयंयज्ञान से सहित होते है ।रे८ा।। 

ग्रब व्धंमान जिनके तीथ॑ मे ग्रन्थकर्ता को कहते है । 

पचेव श्रत्यिकाया छज्जोव॒णिकाया महतव्यया पंच | 

झट्ठ य पवयशमादा सहेउशों बध मोक््खो य ॥३९।। 
अथ -पाँच अ्रस्तिकाय, छह जीवनिकाय, पाँच महात्रत, आठ प्रवचन माता अर्थात पाँच समिति 

झ्रौर तीन गुप्ति तथा सहेतुक बन्ध और मोक्ष ॥३६ 

“उक्त पाँच ग्रस्तिकायादिक क्या हैं” ?ऐसे सौधरमेंन्द्र के प्रइन से सदेह को प्राप्त हुए, पाँचसौ पाँच 

सौ शिष्यो से सहित तीन आताओ से वेष्ठित, मान स्तम्भ के देखते ही मान से रहित हुए, बृद्धि को प्राप्त 

होने वाली विशुद्धि से सयुक्त वध मात भगवान् के दर्शन करने पर अ्रसख्यात भवो में 3 महान कर्मों को 

नष्ट करने वाले, जिनेन्द्र देव की तीन प्रदक्षिणा करके पचमुष्टियों से अर्थात् पाँचअगो द्वारा भूमि स्पर्श पूर्वक 

बदना करके एवं हृदय से जिन भगवान् का ध्यान कर सयक्रो प्राप्त हुए, विशुद्धि के बल से मुह॒ते के भीतर 

उत्पन्न हुए समस्त गणधर के लक्षणों से सयुक्त, तथा जिनमुख से निकले हुए बीज पदो के ज्ञान से सहित 
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ऐसे गौतम गोचर वाले इन्द्र भूति ब्राह्मण द्वारा चू कि आचारग, सूत्रकृताग, स्थानाग, समवायाग, व्याख्या 

प्रज्ञप्ति अग, ज्ञावृधर्म कथाग, उपासकाध्ययनाग, अन्तकुतदशाग, अनुत्तरोपपादिकदशाग, प्रश्नव्याकरणाग, 

बिपाकसूत्राग, व टृष्टिवादाग इन बारह ग्रगो तथा सामायिक, चतुविशतिस्तवत, वदना, प्रतिक्रमण, वैनयिक 

कृतिकर्म, दशवैकालिक, उत्तराध्ययन, कल्पव्यवहार, कल्पाकल्प, महाकल्प, पुएडरिक, महापुराडरिक, 
व निसिडिका इन अगबाह्म चोदह प्रकीर्णकों की श्रावण मास के कृष्ण पक्ष मे युम के आदिमे, प्रतिपदा के 

पूर्ण दिन में रचना की थी, ध्तएवं इन्द्रभूति भट्टारक वर्धमान जिनके तीर्थ मे ग्रन्थ कर्ता हुए। कहा 

भी हैं कि-- 
वासस्स पढममासे पढमें पक्खम्मि सात्रणे बहुले । 
पाडिवद पुल्वदिवसे तित्थुप्पत्ती दु श्रभिजिम्मि ॥४०॥। 

प०्ख०पु०१-पृ०६३ ति०प० १-६६ 
अर्थ--वर्ष के प्रथम मास व प्रथम पक्ष मे श्रावग्ण क्ष्ण प्रतिपदा के पूर्व दिन में अभिजित् नक्षत्र 

में तीथ॑ की उत्पत्ति हुई ॥४०॥ 
मगन दो प्रकार का है इस विपय में धवल ग्रन्थ एृष्ट १०३-१०६ पुस्तक नम्बर £ में लिखा हैं 

कि - वर्धमान बुद्ध ऋषि को नमस्कार हो | सूत्र न० ४४॥ 
शका -जब की वर्धमान भगवान् को पूर्व मे नमस्कार किया जा चुका है, तो फिर यहाँ दुबारा 

नमस्कार किसलिए किया गया है ” 

समाधान-- जिसके समीप धमंपथ प्राप्त हो उसके निकट विनय का व्यवहार करना चाहिए । 
तथा उसका शिर ग्रादि पाँच भ्रग एवं मन, वचन और काम से नित्य ही सत्कार करना चाहिए” इस 
झाचाये परम्परागत नियम को बतलाने के लिए पुन नमस्कार किया है। 

शका- निबद्ध और अनिबद्ध के भेर से मगल दो प्रकार है | उनमे से यह मड्डल निबद्ध है या 
ग्रनिबद्ध ? 

समाधान--यह निबद्ध मगल तो हो नही सकता, क्याकि कृति आदि चौबीस अनुयोगद्वार रूप 

अवयवो वाले महाकर्म प्रकृति प्राश्नत के आदि मे गौतम स्वामी ने इसकी प्ररूपणा की है, और भतबली 

भट्टारक ने वेदना खण्ड के आदि मे मगल के निमित्त इसे वहाँ से लाकर स्थापित किया है, श्रत इसे निबद्ध 
मानने मे विरोध है। शौर बेदना खण्ड महाकर्म प्रकृति प्राभूत है नही, क्योकि भ्वयव के झवयवी होने का 
विरोध है ।ग्रौर न श्रूतवली गौतम ही है, क्योकि विकलश्र्त धारक झ्रौर घरसेनाचाय के शिष्य 
भूतबलो को सकल श्र् त के घारक और वधंमान स्वामी के शिष्य गौतम होने का विरोध है। इसके ग्रतिरिक्त 
निबद्ध मगलत्व का हेतु भूत और कोई प्रकार है नही, भ्रत यह अनिबद्ध मगल है। ग्रथवा, यह निबद्ध मगल 
भो हो सकता है | 

शका-वदना खणडादि स्वरूप खरड ग्रन्थ के महाकमं प्रकृतिप्राभुतपना कैसे सभव है ? 
समाधान--नही, क्योकि, कृति श्रादि चौत्रीस अनुयोगद्वारा से एकान्तत प्रृथस्भूत महाकर्म 

प्रकृति प्राभृूत का अभाव है। 
हर शका- इन अनुयोग द्वारों को कम प्रकृति प्राभृत स्वीकार करने पर बहुत प्राभ्वत होने का प्रसंग 
ग्रावेगा ? 

समाधान--यहू कोई दोष नहीं है, क्योकि ऐसा कथंचित दृष्ट है। 
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शका - महाप्रमाण वाली वेदना के उपसहार रूप इस वेदना खरड के वेदनापना कैसे सम्भव है ? 

समाधान--नही, क्योकि, अवयवो से सर्वथा प्रथर्भूत अवयवी पाया नही जाता | यदि कहा जाय 
कि इस प्रकार से बहुत वेदनाओं के मानने का अनिष्ट प्रसग आवेगा सो भी नही है, क्योकि वैसा इृष्ट ही है । 

शका--भूतबली के गौतम पना कैसे सम्भव है ? 
प्रतिशका-उनके गौतम होने से क्या प्रयोजन है ? 

प्र० श० समाधान--क्योकि भृतवली को गौतम स्वीकार किये विना मगल के निबद्धता बन ही 
कैसे सकती है ? 

शंका समाधान--नही, क्योकि, भूतबली के खण्ड ग्रन्थ के प्रति कर्तृत्व का अभाव है। और 

दूसरे के द्वारा किये गये ग्रन्थाधिकारों के एक देश रूप पूर्वोक्त दाब्दार्थ सन्दभंका प्रहूपक कर्ता हो नहीं 
सकता, क्योकि, ग्रति प्रमग दोष झाता है । ग्रथवा भूतवली गौतम ही है, क्सोकि, दोनो का एक ही गभिप्राय 
रहा है। इस कारण निबद्ध मगलत्व भी सिद्ध है। 

शका--आअआगे कहे जाने वाले तीन खणडा मे किस खण्ड का यह मगल है ? 

समाधान--आागे कहे जाने वाले तीनो खण्डा का यह मगल है, क््याकि, वर्गंणा और महाबन्ध 

इन दो खगड़ो के आदि मे मगल नहीं किया गया है । और भूतवरलि भट्टारक मगल के विना ग्रन्थ का प्रारम्भ 

करते नहीं है, क्योंकि, ऐसा करने से उनके अनाचायेत्व का प्रसग आता है। 

शका--वेदना खगड़ के आदि में कहा गया मगल शेप दो खरणडा का कंसे हो सकता है ? 
समाचान--नही, क्योंकि, कृति अनुयोग हार के आदि में कहे गये इसी मगल की दोष तेईस 

अ्रतपोग द्वारों मे प्रदृती देखी जाती है । 

शका> महाकमं प्रकृति प्राभूत रूप से चौबीस अनुयाग द्वारा के कोई भेद न होने से उनके एकता 
है। अतएव वहा एक ग्न्ध का एक मंगल विरोध को प्रात नहीं होता। परन्तु इन तीन खण्डों के एकता 
नही है, क्याकि, ऐसा मानने पर उनके एक खगड़ होने का प्रसग ग्राता है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्याकि, महाकरमं प्रकृति प्राभृत रूप से इनके भी एकता देखी 
जाती है । 

श का--हैति, स्पर्श, कर्म शोर प्रकृति अनुयोग द्वारों की भी तो यहाँ प्ररूपणा की गई है। उनकी 
खगड़ ग्रन्थ सज्ञा न करके तीन ही खण्ड है, ऐसा किस लिये कहा जाता है ? 

समावान--नही, क्याकि, उनकी प्रथानता नही है। 

शका -वह भी कहा से जाना जाता है ? 

समाधान--यह सक्षप मे की गई प्ररूपणा से जाना जाता है। 

शका-नयह शास्त्र किस हेतु से पढा जाता हूं ? 

समावान--मोक्ष के हेतु पढा जाता है। 

शका--स्वर्गांदिक की खोज क्या नही की जाती है ? 
समाधान--नही की जाती, क्याकि, वहाँ अत्यन्त दु ख का ग्रभाव होने से ससार कार ण रूप 

सुख है, तथा राग को छोड कर वहाँ सुख है भी नही । ५ 
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णमोकार मंत्र के आदिकर्ता-- 
श्री धवलाकार श्राचायं वीरसेन का यह मत है कि इस सुप्रसिद्ध 'ण॒मोकार मत्र” के झ्रादि कर्ता 

प्रात स्मरणीय आचार पुष्पदत ही है । प्रस्तावना पृष्ठ ३५ पुस्तक नबर २। 

णमोकार मन्त्र के कतंत्व सम्बन्धी इस निष्कर्ष द्वारा कुछ लोगो के मत से प्रचलित एक मान्यता 
को एक बडी भारी ठेस लगती है। वह मान्यता यह थी कि “णमोकार मन्त्र श्रनादि निधन है” अतएव 
यह नही माना जाता कि उस मन्त्र के श्रादिकर्ता पुष्पदन्ताचायें है। तथापि धवलाकार के पूर्वोक्त मत से 
परिहार करने का कोई साधन व प्रमाण भी भ्ब तक नही किया जा सका । गभीर विचार करने से ज्ञात 
होता है कि “णमोकार मन्त्र” सम्बन्धी उक्त अ्रनादि निधनत्व की मान्यता व उसके पुष्पदन्ताचार्य द्वारा 
कव त्व की मान्यता मे कोई विरोध नही है। भाव की ( श्र की ) दृष्टि से जब से श्ररहन्तादि पचपरमेष्ठी 
की मान्यता है तभी से उनको नमस्कार करने की भावना भी मानी जा सकती है, किन्तु “णमोग्ररिहताण'' 
आदि शब्द-रचना के कर्ता पुष्पदन्ताचाय माने जा सकते है। प्रस्तावना पृष्ठ १७ धवल ग्रन्ध पुस्तक न० र३े। 

देव तथा शास्त्र नमस्कार में मेद--- 
शक्रा-देवता नमस्कार भी अन्तिम अवस्था मे सम्पूर्ण कर्मा का क्षय करने वाला होता है 

इसलिये मगल और सूत्र में दोनो ही एक काय को करने वाले है। फिर दोनों का कार्य भिन्न-भिन्न क्यों 
बतलाया गया है ? 

समाधान- ऐसा नही ह, क्योकि, सूत्र कथित विषय के परिज्ञान के बिना केवल देवता नमस्कार 
मे कम क्षय की सामर्थ नही हू । मोक्ष की प्राप्ति शुद्ध ध्यान से होतो हे परन्तु देवता नमस्कार तो शुद्ध ध्यान 
नही है। धवल ग्रन्थ पष्ठ ४२ पुस्तक नबर १। 

श्रोतामुर्ख होने से वक््तापन व्यर्थ हैं । 
चुद्धिविहीने श्रोतारि वक्त समनथेक भवति पुसाम | 
नेत्रविहीने भर्तारे विलास-लावएय वस्स्त्रीणाम् ।'४॥ 

अर्थ--जिस प्रकार पति के अन्धे होने पर स्त्रियों का विलास व सुन्दरता व्यर्थ है इसी प्रकार 
थ्ोता के मूर्ख होने पर पुरुषों का वक्तापन भी व्यर्य है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४१४ पुस्तक नबर १२॥ 

पुनरुक्ति दोष, दोष का कारण कब है ? 
'पुनरुक्ति दोप बिचार प्रति बुद्ध शिष्प का ही विषय ह। किन्तु जो अप्रतिबुद्ध हे उसकी अपेक्षा 

सो वार प्रूपण करना भी दोष का कारण नही है। घवल ग्रन्थ पष्ठ ११४ पुस्तक नबर ३। 
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प्रमाण नय निक्ञेप अधिकार 
(१) प्रमाण किसे कहते है ! 

शका - प्रमाण किसे कहते है ? 

समाधान--निर्बाध ज्ञान से विशिष्ट ग्रात्मा को प्रमाण कहते है । 

सशय, विपयंय और ग्रनध्यवसाय ज्ञान से विशिष्ट आत्मा के प्रमागता नहीं हो सकती है, 

क्योंकि, सशय और विपयंय के बाधा यूक्त होने से उनमे निर्बाच विशेषण का प्रनाव है, तथा अनध्यवसाय 

के अर्थ बोध का अ्रभाव है । 
शक्रा-जज्ञान को ही प्रमाण स्वीकार क्या नही करते ? 

समावान- नही, क्योकि, “जानातीति ज्ञानम्” इस निरूक्ति के अनुसार जो जीवादि पदार्थों को 
जानता है, वह ज्ञान अर्थात् आत्मा है, उसी को प्रमाण स्वीकार किया गया है । उत्ताद व व्यय स्वरूप 
किन्तु स्थिति से रहित ज्ञान पर्याय के प्रमागाता स्वीकार नहीं की गई हे, क्याकि, उत्पाद व्यय और धौव्य 
रूप लक्षण ज्ग्र का अभाव होने के कारण अवस्तु स्वरूप उसमें परिच्छित्ति रूप अथक्रिया का अ्रभाव है, 
तथा स्थिति रहित ज्ञान पर्याय को प्रमागता स्वीकार करने पर स्प्रति-प्रत्या नजान, वे अनुसवान, प्रत्यथों के 

ग्रभाव का भी प्रसग आता है । 

है प्रमागा प्रत्यक्ष व परोक्ष प्रमाग के भेद से दो प्रकार हैं । 
उनमे प्रत्यक्ष सकल प्रत्यल गौर विवज प्रत्यक्ष 3, भेद से दो प्रकार है । केवल ज्ञान सकल 

प्रत्यक्ष हू, क्याि, वह जिकाल विधयक समस्त पदार्था का विषय करने वाजा अनतिनरिद्रिय अक्तम वृत्ति, व 
व्यवधान से रहित, और ग्रात्मा एवं पदाथ की समीपता मात्र से प्रवृतत होने वाला ह। वहा भी है कि-- 

क्षायकमेकमनत त्रिकाल सर्वार्थ युगपद् वभासम् । 
निरतिशय मच्त्ययच्युतम व्यवघान जिन ज्ञानम् |।५०|| 

अथ--जिन भगवान का ज्ञान, क्षाय्रिक, एक अर्थात् ग्रसहाय-प्रनन्त, तोना काला के सब पदार्थों 
को एक साथ प्रकाशित करने वाला निरतिशय-विनाथ से रहित और व्यवष्यान स विमुक्त है । ॥५०॥। 

ग्रवधि श्रौर मन पर्यय ज्ञान विकत प्रत्यक्ष ह । क्याकि उनमे सय्राल प्रत्यक्ष को लक्षण नहीं 

पाया जाता । 
शका - वह भी कहाँ स जाना जाता है ? 

समाधान--क्याकि, उक्त दोना ज्ञान मूत॑ द्रव्या में ही प्रवर्तमान है, विनश्वर हे, तथा तीनकालीन 
विपयक ग्रनन्त पदार्थों से सयुक्त उन मूर्त पदार्थों में थी उयका पूरा रूप से प्रवृति दसो नहीं जाता। 

शका--इन्द्रिया की अपेक्षा से रहित अवधि मत प्रयय ग्रौर केवल ज्ञान के प्रत्यक्षता कैसे 
सम्भव है ? 

समाधान - यह कोई दोष नहीं है, क्योकि, अ्रत्ञ शब्द का अर्थ आत्मा हूं, ग्रतएव श्रक्ष ग्रर्थात 
श्रात्मा की अपेक्षा कर जो प्रबुत होता है वह प्रत्यक्ष है । इस निर्रक्ति के अनुस।र प्र्वाव मन पर्यंय और 
केवल ज्ञान प्रत्यक्ष है । 

श्र 
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नोट- यहा पर अवधिज्ञान तथा मन पर्यय ज्ञान को प्रत्यक्ष कहा है वह इन्द्रियो की श्रपेक्षा से 
प्रत्यक्ष कहा है, परन्तु नोइन्द्रिय प्र्थात् मन की अपेक्षा वह भी पराधीन है, क्योकि, वह क्षयोपशमिक ज्ञान 
है भ्र्थात् परावीन ज्ञान पर की अपेक्षा बिना देख नही सकता है । 

शका - परोक्ष का क्या स्वरूप है ? 
समाधान--उपात्त और अनुपात्त इतर कारणों की प्रधानता से जो ज्ञान होता है वह परोक्ष है। 

यहा उपात्त शब्द से इन्द्रियाँ व मन तथा अनुपात्त शब्द से प्रकाश, व उपदेशादिग्रहए किया गया है । इनकी 
प्रबानता से होने वाला ज्ञान परोक्ष कहलाता है। जिस प्रकार गमन शक्ति से युक्त हुए भी स्वयं गमन 

करने में असमर्थ व्यक्ति का लाठी आदि आलम्बन की प्रधानता से गमन होता है उसी प्रकार मतिज्ञानावरण 
श्र॒त ज्ञानावरण का क्षपोपणम होने पर एक ज्ञस्वभाव परन्तु स्वय पदार्थों को ग्रहण करने के लिए 
असमर्थ हुए ग्रात्मा के पूर्वोक्त प्रत्यया की प्रधानता से उत्पन्न होने वाला ज्ञान पराधीन होने से परोक्ष है। 
धवल ग्रन्थ पृष्ट १४९-१४४ पुस्तक नम्बर € 

नोठ--अवधि ज्ञान तथा मन पर्यय ज्ञान को मुतंपदार्थो को जानता कहा है वह भी उपचार है, 
क्योकि, अवधि ज्ञान का त्रिपय मूर्त रूपी पदार्थ है जब्र मन परयंय ज्ञान का विषय ग्ररूपी आत्मा के विकारी 
अमृर्त भाव जानता विंपय 6 परन्तु यह विकारी परिणाम कर्म जनित होने से निर्मित्त की प्रधानता से वही 
भाव का झूर्त कहा जाता है, सयाथ मे उपादान की अपेक्षा वह भाव अमूते है परन्तु मृत नही है। मूते द्रव्य 

की पर्याय सी मत होती है उसी प्रकार अमूर्त द्रव्य की पर्याय भी अमूर्त होती है यह न्याय है । 

(२) प्रमाण और भात्र में क्या भेद हे ! 
शकरा-प्रमाग ग्रार भाव मे क्या भेद है * 
समावान--नही, स्वगत अर्थात् अपने वाच्यगत परिणाम के जानने का कारण प्रमाण और 

इससे विपरीत भाव होता है, इस प्रकार उन दोनों मे भेद पाया जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १३५ पुस्तक 
नम्बर € हि 
(३) प्रमाण आदिक का ज्ञान न करने में क्या दाप हैं ? 

प्रमाणनय निन्षे पर्योडर्थो नाभिसमीक्ष्यतें | 
युक्त चायुक्त व द्वाति तस्या युक्त च युक्तवत् ॥६१॥ 

अथ- प्रमाण, नय झौर निक्षेप के द्वारा जिधका सूक्ष्म विचार नही किया है वह युक्त होते हुए भी 
कभी अयुक्त सा प्रतीत होता है और अयुक्त होते ुए भी कभी युक्त सा प्रतीत होता है। पृष्ठ १३६ पुस्तक 

न०३ 
(४) प्रमाण वाक्य होता है या नहीं ! 

द्रब्याथिक और पर्यायथिक नयो के अवलम्वन किये बिना वस्तु स्वरूप के कथन करने के उपाय 
का अभाव हू । 

शका--यदि ऐसा है तो प्रमाण वाक्य का गअ्रभाव प्राप्त होता है ? 
समावान--भले ही प्रमाण वाक्य का अभाव हो जावे, क्योकि, गौणता और प्रधानता के बिना 

वस्तु स्वरूप के कथन करने के उपाय का भी अभाव है। अथवा प्रमाण से उत्पादित वचन को उपचार से 
प्रमाण वाक्य कहते है | ववल ग्रन्थ पृष्ठ १४५ पुस्तक न० ४ 
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(७) नयका स्वरूप 

शंका--तथ किसे कहते है ? 

समाधान-ज्ञाता के प्रभिप्राय को नय कहते है । 

शंका--अभिप्राय इसका क्या श्रथ॑ है । 

समाधान--प्रमारा से ग्रहित वस्तु के एक देश मे वस्तु का निश्चय ही अभिप्राय है । 

युक्ति भ्र्थात् प्रमाण से अर्थ के ग्रहण करने अथवा द्रव्य और पर्यायों मे से किसी एक को अर्थ 
रुप से प्रहण करने का नाम नय है। प्रमाण से जानी हुई वस्तु के द्रव्य ग्रथवा पर्याय में वस्तु के निडुचय 
करने को नय कहते हैं, यह इसका अभिप्राय है । 

प्रमाण ही नय है, ऐसा कितने ही आचारय॑ कहते हैं किन्तु यह घटित नही होता क्योकि, ऐसा 
मानने पर नयो के ग्रभाव का प्रसग आता है। यदि कहा जाय कि नयो का अभाव हो जाय सो भी ठीक 
नही है क्योकि, ऐसा मानने पर देखे जाने वाते एकान्त व्यवहार का लोप होने का प्रसग आवेगा । 

दूसरे प्रमाण नय नही हो सकता क्योकि, उसका विषय अनेक धर्मात्मक वस्तु है। न नय प्रमाण 
हो सकता है, क्योकि, उनका एक्नत विषय है। और ज्ञान. एकान्त को विषय करने वाला है नही, क्योकि 
एकान्त निरुप होने से अवस्तु स्वरूप है ग्रत वह कर्म नहीं हो सकता । तथा नय अनेकान्त को विपय करने 
वाला नही, है, क्योकि अवस्तु मे वस्तु का प्रारोप नहीं हो सकता। इसके ग्रतिरिक्त प्रमाण केवल विधि को 
ही नहीं जानता क्योंकि दुसरे पदार्थों से भेद को न ग्रहणा करने पर उसकी प्रवति के शकरता का प्रसग 
अथवा समान रुप से श्रज्ञान का प्रसग आवेगा। बह प्रमाग प्रतिपेव मात्र को ग्रहण नहीं करता क््थोकि 
विधि को न जानने पर वह “यह इससे भिन्न है” ऐसा ग्रहगा करने के लिये असमर्थ है और प्रमाण मे 
विधि ग्रौर प्रतिषेघ दोनो परस्पर भिन्न भी नहीं प्रति भासित होते क्योंकि ऐसा होने पर पूर्वोक्त दोनों दोषों 
का प्रसंग आता है। इस कारग् विधि प्रैतिपेध रुप वस्तु प्रैमाग का विषय है अतएवं ज्ञान एकान्त को 
विषय करने वाला नही है । 

श्रनुमात भी एकान्त का विषय नहीं करता जिससे कि उसे नय कहा जा सक्रे, क्योकि, वह भी 
उपयुक्त न्याय से अनेकान्त को विपय करने वाला है। इसलिए प्रमागा नय नही है किन्तु प्रमाग से जानी 
वस्तु के एक देश मे वस्तुत्व को विवक्षा का नाम नय है यह सिद्ध हुआ । 

“प्रमाण और नयो से वस्तु का ज्ञान होता है” इह सूत्र द्वारा भी यह व्याख्यान विरुद्ध नही आता 
इसका कारण यह है कि- प्रमाण और नय से उत्पन्न वाक्य भी उपचार से प्रमाण झौर नय है। उन 
दोनो से उत्पन्न उभय बोध, विधि प्रतिपेवात्मक' वस्तु को विषय करने के कारगा प्रमाणता को धारण 
करते हुए भी काय॑ं मे कारगा का उपचार करने से प्रमाण ब नय है इस प्रकार सूत्र मे ग्रहण किये गये है । 
नय वाक्य से उत्पन्न बोध प्रैमाण ही है नय नही है इस बात को ज्ञापनार्थ “उन दोनो से वस्तु का ज्ञान होता 
है” ऐसा कहा जाता हैं। भ्रथवा बोब को प्रधान करने वाला पुरुष प्रमाण और उसे अप्रधान करने वाला 
नय है। वस्तु का ही प्रधिगम किया जाता है प्रवस्तु का नही ऐसा जानना चाहिये, क्योंकि, इसके बिना 
प्रभाण के भीतर प्रवेश होने से नय के ग्रभाव का प्रसंग श्रावेगा । 

प्रमाण से गृहीत वस्तु मे जो एकान्त रुप व्यवहार होता है वह नय निमिसक है। इसलिये 
समस्त व्यवहार नय के श्राधीन है। प्रमाण के आधीन व्यवहार के न पाये जाने से उसके अस्तित्व मे 
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सशय करने बाले के लिये प्रमागा निर्मित्तक व्यवहार के दिखलाने के लिये सकला देश प्रमाण के आधीन 
है और विकला देश नय के आबीन है ऐसा कहा है । इससे भी यह व्याख्यान विघटित नही होता । 

शक्रा- सकला दश फिसे कहते है। 
समाधान--स्पादस्ति श्र्यात् कथचित है इत्यादि सात मगो का नाम सकला देश हैं। 

क्योकि, प्रमाण निमित्तक ( द्रव्य निमित्तक ) होने से इनके द्वारा “स्यात्!” शब्द से समस्त अ्रप्रघान भूत 
धर्मों की सूचना की जाती है। 

शका-विकला देश किसे कहते है ? 

समावान-- अस्ति अर्वात् “है” इत्यादि सात वाक्यों का नाम विकना देश है। क्योंकि वे नयो 
से उत्पन्न है। ( अर्थात् शुग पर्याय निमिन्तक है ) 

पूज्यपाद भट्टारक ने भी, सामान्य नयका लक्षग्ग यही कहा है। वह इस प्रकार है। प्रमाग से 
प्रकाशित जीवादिक पदार्था की पर्याया का प्ररपण करने वाला नय है। इसी को स्पष्ट कहते है। प्रकर्प 
से अर्थात सझयादि से रहित वस्तु का ज्ञान प्रमाग है। अभिप्राय यह ह कि--जो समस्त धर्मों को 
विषय करने वाना हो बह प्रमाण है । उससे प्रसाशित, अर्थात प्रमारा से गृहित उन अस्तित्त्वनास्तित््व, व 
नित्यत्त्व, ग्रनित्यत्याद, अनच्त वर्मात्मक जीवादि पद्ार्था के जो विपय अर्थाति पर्याश्न है उनका प्रकर्ं से 
ग्रर्थात् दोषो के सम्बन्ध से 7 हित होकर ग्पगण बारने वाला तय है । 

शका--अबोप रूप अभिप्राय सशयादि दोयों स रहित होकर जीवादिक पदार्थों की पर्यायों का 
निरुपक केसे हो सकता है ? 

समाधान- यह कोई दोप नहीं है, कक््याक्ि द्रव्य गौर पर्याय के अभिप्राय से उत्पन्न द्रव्य-पर्याय 
के निरुपणात्मक, वचनों को अथवा अभिप्रायवान पुरुष को नय मानने से कोई दोष नहीं आता, ऐसा न 
मानने पर उपयुक्त दोप का प्रमग आता है । 

तथा प्रभावन्द्र भद्दाग्क ने थी कहा है व्ि-प्रमाग्ग के आश्वित परिगाम मेदा से वशीक्ृत पदार्थ 
विशेषो के प्रसपा मे, समथ जो प्रवाग होता ह वह नय्य है। उसी को स्पष्ट करते है-जो प्रमाग के 
ग्राश्चित है, तथा उसके झ्राश्य से होन वाल ज्ञाता क॑ मिन्न सिन्न अभिप्रायों के आरचीन हुए पदाय बिशयां 
के निरुपण में समर्थ है ऐस प्रणिवान, श्र्यात् प्रयाग अथवा व्यवहार स्वरूप प्रयोक्ता का नाम नय है। वह 
यह नय पदार्थों के यथार्थ, परिज्ञान का निर्मित्त होने से माक्ष का कारगा है। यहा श्रेयस् शब्द का 

अ्रध॑ मोक्ष ओर उपदेश शब्द का अब कारण ह। नयक्री जो मोज़ का कारण बतलाया है उसका हेतु 
पदार्थों की यथार्थोपलब्बि निमित्त ता है । 

तथा सार सग्रह में श्री पृ्यपाद स्वामी ने कहा है क्रि-प्रन्त पर्याय स्वरूप वस्नु की किसी एक 
पर्याय का ज्ञान करते समय, श्रेष्ट हतु बी अपक्षा करने वाला निर्दोष प्रयोग नय कहा जाता हे । 

शका-अभिप्राय युक्त प्रयोग कर्ता की नय सज्ञा नल ही हो किन्तु प्रयोग व बह सज्ञा नही हो 
सकती है, क्योंकि उसमे नित्यत्त्व-अनित्यत्त्व, गादि अभिप्राया का अ्रभाव है । 

समाधान- नही, व्याकि, प्रयोगवर्ता के अ्रभिष्राय को प्रगठ करने वाले नय जन्य प्रथोग के भी 
कार्य मे कारण का उपचार करने से नय पना सिद्ध है। 

तथा समन्तभद्र स्वामी ने भी कहा हें कि-स्यादुवाद से प्रकाशित पदार्थों की पर्यायों को प्रग्रट़ 
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करने वाला नय है। इस कारिका के उत्तराधे में प्रयुक्त 'स्याद्वाद” शब्द का अर्थ कारण मे काये का 
उपचार करने से प्रमाण होता है। उस प्रमाण से प्रविभक्त ग्रर्वाव् प्रकाशित जो पदार्थ है उनके विक्षेष 
ग्र्थात् पर्यायो का जो श्रेष्ट हेतु के बल से व्यजक भ्र्थात् प्ररषण करता हो वह नय है । 

उपयुक्त स्वरूप वाला वह नय दो प्रकार है। द्रव्याथिक और पर्यायाथिक जो उन उन पर्यायो 
को प्राप्त होता है, प्राप्त होगा, भ्रथवा प्राप्त हुआ है वह द्रव्य है। इस निरुक्ति के तदुभाव सामान्य, श्र 
साहश्य सामान्य दोनो का ही ग्रहण किया गया है, क्योकि वस्तु के दोनों प्रकार से भी उन पर्यायों को 
प्राप्त करना पाया जाता है । धवलग्रन्थ पृष्ठ १६२, १६८ पुस्तक न० & 

(६) सुनय कुनय का स्वरूप 

सभी नय वस्तु स्वरूप का भ्रवधारण न करने पर समीचीन नय होते है, क्यांकि वे प्रतिपक्ष, 
धर्म का निराकरण नही करते । परस्तु ये ही जब दुराग्रह पूर्वक वस्तु स्वरूप का भ्रवधारण करने वाले 
होते है तब मिथ्यानय कहे जाते है-क्याकि प्रतिपक्ष का निराकरण करने की मुख्यता से प्रवृत होते हैं । 
यहा उपयोगी इलोक-- 

यथकक कारकमर्थ सिद्धथ्रें समीद््य शेप स्वसहायकारफऊम् | 
तथेव सामान्य विशेषमात॒का नया स्त्वेम्टा गुणमुख्य कल्पतः ||५७।। 
य एवं निन्य क्षणिकादयों नया; मिथाह्नपेक्षा! स्वपर प्रणाशिनः । 
त एवं तत्व॑ विमलस्य ते मुने! परम्परेक्षाः स्वप्गेप कारिण! ॥॥६०॥ 
मिथ्या समहो मिथ्या चेन्न मिथ्यक्रान्ततास्ति नः | > 
निरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्षा वस्तु तब्थक्तू ॥६१॥ 

अर्थ--जिस प्रकार एक कारक शेप को अपना सहायक कारक मान करफऊे प्रयोजन की सिद्धि के 
लिए होता है, उसी प्रकार सामान्य व विशेष थर्मा से उत्पन्न नप्र आपको खसुख्य और गौग की विवक्षा से 
दृष्ट हैं ॥५६९॥ दा 

जो नित्य व क्षरिक आदि नय परस्पर म निरपेक्ष होकर अपना व पर का नाश करने वाला है 
वे ही आप विमल मुनि के यहा परस्पर की अपेक्षा युक्त हो अपने व पर के उपकारी है ॥६०।॥। 

मिथ्या नयों का विषय समूह मिथ्या है । एसा कहने पर उत्तर देते है कि वह मिथ्या ही हो, ऐसा 
हमारे यहाँ एकान््त नहीं है । किन्तु परस्पर वी अपेक्षा न रसने वाल नथ मिथ्या है । तथा परस्पर की अपेक्षा 
रखने वात वे वास्तव में ग्राएट सिद्धि के कारण है । ६९॥॥ 

इन नयो का विपय उपचार से उपनय हे । इनक्रा सस्ृह वस्तु है, क्याकि, इसके बिना >भ्ूर् 
क्रियाकारित्व नही बन सकता | यहाँ उपयोगी झलोक-- 

नयोपनयकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः | 
अविभ्नाइमाव सम्बन्धो द्रव्य मेकमनेकथा ॥६२॥ 
एयदविय[म्म जे अत्थपज्जया वयणपज्जया चाबि | 
तीदाणागद भूदा ताबदिस त् हबइ दब्ब॑ ॥६३॥ 

के 
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धर्मेधर्म धन्य ण्वार्थो धर्मिशो5नन्त घम्मंथः । 
अंगित्वेबन्यत मान्तस्य शेपान्तानां तदंगता ॥६४॥ 

झथ--नय एकान्त और उपनय एकान्त का विषयश्नत त्रिकालवर्ती पर्यायों पर प्रभिन्न सत्ता 
सम्बन्ध रूप समुदाय द्रव्य कहलाता है। वह द्रव्य कथचित् एक और कथचित् भ्नेक हैं ॥६२॥ 

एक द्र॒ष्य मे जितनी श्रतीत व अनागत श्रथ॑ पर्याय श्रौर व्यजन पर्याय होती है उतने मात्र बह 

द्रव्य होता है ॥९३॥ 

झनन्त धमं युक्त धर्मी के प्रत्येक धर्म मे भ्रन्य ही प्रयोजन होता है। सब धर्मों मे किसी एक धर्म के 
प्रंगी होने पर शेष धर्म श्रग होता है ॥६४॥ 

कथचित् है, कथचित् नही है, कथचित् भ्रवक्तव्य है, कथचित् है श्रौर नही है, कथचित् है भौर 
श्रवक्तब्य है, कथचित् नही है और श्रवक्तव्य है, कथचित् है नहीं है और श्रवक्तव्य है। इस प्रकार ये सात 

सुनय वाक्य हैं, क्योकि वे एक धर्म को प्रधान करते हैं। इन सातो ही वाक्यों मे “स्थात्” शब्द के प्रयोग का 
नियम नहीं है, क्योकि वैसी प्रतिज्ञा का आशय होने से अप्रयोग पाया जाता है। ये ही वाक्य साधारण 

श्र्थात् प्रन्यवाबृत्ति रूप होने पर दूनंय हो जाते है। घवन ग्रन्थ पष्ठ १८२-१८३ पुस्तक नम्बर ६। 

(७) सुनय कुनय का स्रूप-- 

द्रव्याधिक &/ 338 एक दोनो प्रकार के नयो के निमित्त से होने वाला सव्यवहार मिथ्या है, 
सो भी ठीक नही है, क्योकि, वैसा पाया नही जाता, और दुनंगों के सत्यता हो नहीं सकती, क्योकि, वे 
प्रतिपक्ष भुत विषयो का सर्वथा निषेध करते हे । इसीलिये स्वविषयो का भी प्रभाव होने से उनके सत्यता रह 
नही सकती । इसी कारण दुनंय सव्यवहार के कारण नही है ! 

श का--सुनयो के अभ्पने विषयो की व्यवस्था कैसे सम्भव है ? 
समाधान--चू कि सुनय सर्वथा प्रतिपक्षभुत विषयों का निषेध नही करते अत उनके गौणता श्रौर 

प्रधानता की श्रपेक्षा प्रमाण बाधा के दूर कर देने से उक्त विषय व्यवस्था भले प्रकार सम्भव हे । 

शंका--जव कि एकान्त अवस्तु स्वरूप है तब वह व्यवहार का कारण केसे हो सकता है ? 

समाधान - अवस्तु स्वरूप एकान्त सब्यवहार का कारण नही है किन्तु उसका कारण प्रमाण से 
विषय किया गया अनेकान्त है, क्योकि, वह वस्तु स्वरूप है। 

शका-यदि ऐसा है तो फिर सब सव्यवहारों का कारण नय कैसे हो सकता है ? 
समाधान--इसका उत्तर ऊहते है कि कौन ऐसा कहने है कि नय सब सव्यवहारों का कारण है। 

प्रमाण श्रौर प्रमाण से विषय किये गये पदार्थ भी समस्त सब्यवहारों के कारण हैं। किन्तु प्रमाण निमित्त- 
क सब सव्यवहार नय स्वरुप है ऐसा हम कहते है, क्योंकि, सव सव्यवहारों मे गोणता और प्रधानता पायी 
जाती है। अथवा प्रमाण से नयो की उत्पत्ति होती है | क्योकि वस्तु के अज्ञात होने पर उसमे गोणता और 
प्रधानता का भ्रभिप्राय बनता नही है। स्प्लौर नयो से सव्यवहार की उत्पत्ति होती है। क्योकि भ्रपने प्रभिप्राय 
के वश से एक व प्रनेक रुप व्यवहार पाया जाता है। इस कारण नय भी संव्यवहार का कारण हैं ऐसा 
कहने में कोई दोष नही है । 

शंका- संव्यवहार नय स्वरुप ही है ऐसा क्यो है ? 
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समाधान--नही, क्योकि, ऐसा स्वभाव हैं तथा भ्रस्य प्रकार से व्यवहार करने के लिये कोई 
उपाय भी नही है। घव॒ल ग्रन्थ पृष्ठ २३६-२४० पुस्तक न०६ 

(८) नयों का रृष्टान्त द्वारा स्ररूप 

क॑ पि णर॑ं ददुणं य पवजण समागमं करेमा्ण | 
णेगमणएण भण्णइ शेग्इभो एस पुरिसोत्ति ॥१॥ 

अर्थ--किसी मनुष्य को पापी लोगो का समागम करते हुए देख कर नेगमनय से कहा जाता है 
कि यह पुरुष नारकी है ॥१॥ 

सप्रहतय जब वह पुरुष प्राणी बध करने का बिचार कर सामग्री का सप्रह करता है तब वह 
सग्रह नय से नारकी कहा जाता है । 

ववद्वारस्स दु वयणण जशआ कोदंड कंडगयहदत्थो । 
भमई मए मर गतो तहया सो होइ खेरइओओ ॥२॥ 

धअ्रथ--जब कोई मनुष्य हाथ मे धनुष और वाग्ग लिये मृगा की खोज मे भटकता फिरता है तब 

व्यवहार नय से कहा जाता है वह पुरुष नारकी है ॥२॥ 

उज्जुसुदस्स दु वयण जहआा इर ठाहदूण ठाणम्मि | 
आहणदि मणए पात्रों तइया सो होइ णेरइश्रो ॥३॥ 

अथे-जब ग्राखेट पर बैठ कर पापी मृगो पर आघात करता है तब ऋजु सूत्र नय से 
कहते है कि वह पुरुष नारकी है ॥३॥ 

सदणयस्स दु वयणं जहया पाणेहि मोइदो जन्तु | 
े तहया सो णेरइयों हिंसाकम्मेण सजुत्तो |४॥ 

ध्थ--जब जस्तु प्राण्यों से विमुक्त कर दिया जाय तब शब्दनय से वह आघात करने थाला हिंसा 
अमे से सयुक्त मनुष्य नारकी है । 

वयण तु समभिरूदं णारप कम्मस्स बंधगो जह्या | 
तहया सो णेरइश्रों णारयकम्मेण संजुतो ॥५॥ 

अर्थ--जब मनुष्य नारक कर्म का बन्धक होकर नारक कम॑ से सयुक्त हो जाय तभी समभिरूढ़ 
नय से वही पुरुष को नारकी कहा जाता है ।५॥ 

णिरयगई सपत्तो जया अणुहवई गारयं दुक््खं। 
५... तईया सो शेरइओ एवं भूदो शओ भणदि ॥६॥ 

अथ- जब वही मनुष्य नरकगति मे पहुँचकर नरक के दुख ग्रनुभव करने लगता है तभी बढ़ 
नारकी है ऐसा एबभूत नय कहता है ।६॥। धवल ग्रन्थ पुष्ट २८-२६ पुस्तक नम्बर ७ 

(९) दो द्वी नयों से वचन प्रयोग क्यों होते हैं ! 
निदेश भ्रोध और आदेश के भेद से दो प्रकार है । 
शका - निर्देश तीन प्रकार क्यो नही होता ? 



है ] [ श्री जितागम 

समाधीन--नही होता, क्योंकि वचन का प्रयोग पर के लिए होता है और पर भी दो नयो 
को छोडकर है नही जिससे तीन प्रकार या एक प्रकार प्ररूपणगा हो सके | 

श्रोध निर्देश द्रव्याथिक नय वालो का और इतर श्रर्थात् श्रादेश निर्देश पर्यायाथिक नय वालों का 
श्रनुग्रह करता है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३ पुस्तक नम्बर ८ 

(१०) द्रव्पाधिक नय में पर्यायार्थिक नय का अभाव केसे होता है ? 
शका--द्रब्याथिक नय मे विद्यमान पर्यायां का अभाव कैसे होता है ? 

समाधान - यह कौन कहता है कि उनका वहाँ अभाव होता है, किन्तु वे वहा म्रप्रधान अविवक्षित 
ग्र्थात् भ्रनपित है इसलिए उनके द्रव्य पनाही है पर्याय पना नहीं है । 

शका-दद्रव्याथिक नय के वश से द्रव्य से भिन्न पर्याया के द्रव्यत्व कैसे सम्भव है ? 

समाधान--यह शका ठीक नही है, क्योकि पर्याये द्रव्य से सबंधा भिन्न नही पायी जाती परन्तु 
द्रव्य स्वरूप ही वे उपलब्ध होती है । 

शक्रा-यदि ऐसा है तो फिर पदार्थ के अन्तिम समय क॑ समान द्विचरमादि समयों मे भी अभाव 
का व्यवहार क्यों नही किया जाता ? 

समाधान-यह कोई दोष नही है, क्योंकि ह्विच॒र॒सादि समया के अन्तिम समय के समान अभाव 
के साथ प्रत्यासत्ति नहीं है । 

शका-द्रव्याथिक नय की अपक्षा पर्याया मे अभाव का व्यवहार कैसे होता ह ? 

समाधाम--यह कोई दोप नही है, वयाकि “जो हे वह दोना का प्रतिक्रण कर नहीं रहता” 
इसलिए दानो नयो का आश्रयकर स्थित नैगमनय के भाव व अभाव रूप व्यवहार मे कोर्ट विरोध नहीं है । 

ग्रनुत्पाद का ग्रथ॑ ग्रसतत्व और भनुच्छेद का ग्रथ विनाश है। अनुत्पाद ही अनुच्छेद श्रर्थात् श्रसत् 
का अभाव होता है, क्योकि, सत् के असत्व का विरोध है। यह पर्यावाथिक नय के आशथित व्यवहार है। 
घवल ग्रन्य पृष्ट ६-७ पुस्तक नम्बर ८ 

(११) कोनसा नय सक्रमण को स्त्रीकार करता है | 
नैगमनय सर्व सक्रमण को स्वीकार करता है। क्याकि, वह द्रव्य और पर्याय दोना को ही विषय 

करता है। सग्रह नय और व्यवहार नय, काल सक्रमण को छोड देते हे, क्याकि, सम्रह नयकी दृष्टि मे 
काल के भूत भविष्य आदि भेद नही है । और न व्यवहार की ्रपेक्षा उसमे व्यवहार ही हो सकता है । 
ऋजुसूतनय काल सक्रम और स्वापना सक्रम को छोड देना है, वप्राकि, वह तडद्भुव सामान्य और सादश्य 
सामान्य को विपय नहीं करता । शब्द नग्न नाम सक्रम और भाव सक्रम को ही विषय करते है । क्यांकि 
शुद्ध पर्यायाथिक रूप से शब्द नयों में शेत्त निक्षेपों को विषय करना सम्भव नही है। सूत्र न० ५-5 सक्रमगा 
उपक्रमण निरूपण कथाय पाहुड सूत्त पृष्ठ २१५०-२५१ श 

(१२) किस नय से जीव किस में हू. और ग्रेम को प्राप्त होता है ? 
नैगम नयकी अपेक्षा जीव किसी विशिष्ठ क्षत्र और किसी विशिष्ठ काल मे एक जीव मे द्वेष को 

प्राप्त होता है। तथा क्वचित कथचित् एक जीव मे द्वंप को प्रात होता है। इस प्रकार ग्रा भगां में द्व व 
व्यवहार जान लेना चाहिये। चुरि सूत्र न० ६२-६४ कषाय पाहुड यूत्त पृष्ठ ३७ 
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“कौनतय किस द्रव्य मे, प्रिय रूप ग्राचरण करता है।” यहाँ पर भी नैगमनय की अपेक्षा आठ 
भग होते है| सूत्र न० ६५ । इसी प्रकार क्प्रबहार नय की अपेक्षा से द्वेप और प्रेय सम्बन्धी आठ भंग 

जानना चाहिए। क्प्रांकि, इन उक्त ग्राठ प्रकार के भगों में प्रिय और अप्रिय रप से लोक सव्यवहार देखा 
जाता है | सग्रह नय बी अपेक्षा कभो यह जीव सर्व चेतन और श्रचेतन द्वव्या में निमित्त विशेपादिक के 

वश से ४प रूप व्यवहार करते लगता हे । यहा तक कि क्वचित् कदाचित प्रिय पदार्थों मे भी अ्रप्रियपना 

देखा जाता है। कभी सभी वस्तुग् मे प्रिय ग्रावरण करता है। यहा तक क्रि निर्मित्त विश्येप मिलने पर 

विपयादिक अ्रप्रिय एव घातक वस्वुओ में भी प्रिय आचरण करता हुआ्ना देखा जाता है । सग्रह नय के 

समान ऋजु सूच्र नय की अपेक्षा भी यह जीव कभी स्व द्व्यों मे प आचरण करता है। सूत्र न० ६५-६६ 

शब्द नय की अपेक्षा जीग सव द्रव्यो के साथ न तो द्वेप व्यवहार वरता है और न प्रिय 
व्यवद्वार ही ! बिन्तु अपने श्राप में ही हे प व्यवहार करता है और अपने झाप में ही प्रिय (व्यवहार) 
ग्राचरगा करता है | सूत्र न० १०० कपाय पाहुड यूत पृष्ठ ३७-३८ 

(१३) नयो की अपेक्षा कपाय का स्वरूप | 
नेगमनय और सग्रह नय की अपेक्षा क्रोध क्पाय हे प है, मान कपाय टेप है, माया कपाय प्रिय 

है, और जोम कपाय प्रिय है । सूत्र न० ८८ 
व्यवहार नय वो अपैक्षा-प्रोध कपाय $ प ह, मान कपास ४ प है. साया कपाय दे प, किल््तु लोभ 

कपाप प्रिप है । सत्त न० ॥<९॥ 
ऋजु सूत्र नय की अपेक्षा क्रोध क्पाय द्वेप है, मान कपाय न द्वं प है न प्रिय है, माया कपाय न 

द्वं प है न प्रिप ह, और लोभ वपाय प्रिय है | सूत्र न० ॥६०॥ 

गब्द प्र की अपेक्षा जोव कपाध द्वेप है, मान कपापर द्वेप है, साया कपाय द्वेप है, शऔर लोभ 
वपाय भी दे पे है। तथा तोब कपाव, सान कंपयाय और माया कपाय न प्रिय है और लोभ कपाय प्रिय है। 
सूत्र न० ९१ कपाय पाहुड सूत्र १४०5 ३७ 

साट--निश्चपय्र नप्र एवं व्यववटार नग्न वा वर्गात आगम में अनेक प्रकार से किया गया है उनको 
जय तक झात्मा यथा थे जाने नहीं तब तक शास्त्र द्वारा अपना कत्याग नहीं कर सकता है । कथन करने की 
गीत गनेक प्रकार की होते सन््ते वस्तु का स्यझुय ग्रनेक प्रकार का नही हो जाता है। वस्तु जो हैं सो ही है। 

१ निश्चय नय-पदार् को गर्थात् वस्तु को अनद रुप वर्णन करना या देखना उसी का नाम 
निश्चय नय है| अभेद उनको कहते है कि जिसमे गुण गरुणी भेद न हो, गुर पर्पाय मेद न हो, पर द्रव्य का 
सप्रोग का कथन न हो, परन्तु अनन्त गुग और अ्रनन्तानना पर्याय का जो पिन्ड रुप स्वभाव भाव है, जिस 
स्वभाव का तीन काल में नाश नहीं होता है ऐसा रमभाव भाव का कथन करना या देखना उसे निश्चय नय 
कहते है । समयमार ग्रन्थ की गाथा १४ में वहा भी है कि-- 

जो पम्मदि, अप्पाण, अबद्ध पुदटठ अणण्णय, णिपद। 
अपिसेसम सजुत्त त॑ सुद्धणयं वियाणीदे ॥१४॥ 

अपं--जो नय आत्मा को बब रहित, प*के स्पर्श रहित, अन्य पने रहित, चला चलता रहित, 
विशेप रहित, अन्य के सयोग रहित, ऐसे पाच भाव रुप अवलोकन करता है, देखता है, उसे हे शिष्य | तू 
शुद्ध नय जान ॥ 

१३ 
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२ निरंचय नय--जिस द्रव्य का जो गुरपर्याय है, वही गुणपर्याय उसी ही द्रव्य का कहना उसी 
का नाम भो निश्चय नय है। जैसा का तैसा कहना उसी का नाम निरवय नय है। जैसे दर्शन-ज्ञान चारित्र 
आत्मा का कहता वह निश्वय नये का कथन है। रागादिक आत्मा का कहना वह निश्वय नये का कथन 
है। रूप, रस, गन्व और सरुपर्श को पुदुगल का कहना वह निश्चय नय का कथन हैं । निभित को निशभित्त 
कहना वह निश्चय नय का कथन है । जैसा तत्व का स्वरूप है ऐसा कहना निशमच्य नय का कथन है। 
परन्तु अन्य द्रव्य की गुण पर्याय को अन्य द्रव्य का कहना वही व्यवहार का कथन है ! जैसे रागादिक को 
चारित्र मोहनीय कम का कहना वह व्यवहार नय से कहा जाता है । झ्रात्मा को द्रज्य कर्म कर्ता कहना 
वह व्यवहार नय से कहा जाता है । द्रव्य कम का कर्ता पुरगल द्रव्य को कहना वह निश्चय नथ्य का कथन 
है। आत्मा मे रागादिक होने मे चारित्र मोहनीय निमित्त मात्र ह वह निश्चय नय का कबन हूं । प्रुदुग्ल 
वर्गणा का कर्म रूप अवस्था होने में ग्रात्मा का रागादिक निमित्त मात्र हैं ऐसा कत्ना वह निश्चय नप्र 
का कथन है। यहाँ निश्चय नय का कथन यथार्थ जल्'नना मानना उसी का नाथ सम्यम्ज्ञान है, परन्तु 
व्यवहार नप्र का कथन को यथार्थ मानता-जानना वह मिथ्याज्ञान हूं । व्यवहार कथन केवल वालने मात्र है 
परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है । तो भो जो जीव व्यवहार नय के कचन को सत्य मानता हू, वह मान्यता 
का नाम मिथ्पा मान्यता हैं । एुएय भाव को या पुण्यतत्त्व को पुयतत्त्व कहना वह निःचय नये का 
कथन है, परन्तु, पुण्य भाव को सवर निजंरा तत्त्व कहना वह व्यवहार नय॒ का कथन हू । वह व्प्वह्वार नय 
का कथन केवल बोलने मात्र है परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भो जो जीव निश्चय नय का कथ्न 
को सत्य मानता है, ऐसे ही व्यवहार नय्र का कथन को सत्य मानता है, वही सायता का नाम मिथ्यात्व 
हे । कथन का नाम मिथ्यात्व नदी है, परन्तु मान्यता का नाम मिश्यात्व हू। जैस अरहन्त भक्ति को पुणय 
भाव कहना वह निरचय नप्र का कथन है, परन्तु प्ररन्हुत भक्ति को धर्म कहना वह व्यवहार नत्र का कथन 

है। बढ व्यवहार नय का कथन केवल बोलने मात्र हे, परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भी जो जीव 
व्यवहार नशथ॒ का कथन को यवाथ मानता है, वही मान्यता का नाम मिथ्या सान्यता है । बन्ध मार्ग को 

बन्व मार्ग वहना वह निश्चय नय का कथन है, परन्तु बन्च मार्ग को मोज्ञ माग॑ कहना वह व्यवहार नथ 
का कथन हे । वह व्यवहार का कथन केवल बोलने मात्र है, परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भी जो जीव 
बन्च माग को मोशमाग मानता है, वहां मान्यता का नाम मिथ्यामान्यता है ॥ श्रात्मा को राग्रादिका कर्ता 

कहना वहू निशुचय नत्र का कथन हू परन्तु चारित्र मोहनीय कम को रागरादिक का कर्ता कहना यह व्यवहार 
नय था कथन हु। चारित्र मोहनीय नाम का के दागादिकर्म का कर्ता किसी काल में भी बन नहो सकता है 
तो भी चारित्र मोहनीय कम को रागादिक का कर्ता मानना वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है। ऐसा 
व्यवहार नय का जितना कथन आागम में है वह सब कथन केवल बोलने मात्र है परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही 

है। तो भी जो जीव व्यवहार नय का कथन को यथार्थ मानता है वहो मान्यता का नाम भिथ्या मान्यता है । 

इसी कारण से समयसार ग्रन्थ गाथा ११ में कहा भी हे कि-- 

वषहागेध्भूयत्थी भूयत्थो देसिदों दु सुद्भशओ | 
भूयत्थमस्सदों खलु सम्माइट्टी हब३ जीवों ॥११॥ 

अथ--व्यवहार नय अभूतार्थ है और बघुद्धनय भूतार्थ है, ऐसा ऋषीख्रों ने दिखलापा है | जो 

जीव भूताथ्थं को श्राश्चित करता है श्रद्धा करता है वह जीव निश्चय कर सम्यग्ट्ृष्टि हैं । 
टीका--व्यवहार नय सब ही अभ्नतार्थ है। क्योकि वह अ्रविद्यमान श्रसत्य अभ्नूता्वे को प्रगट 

करती है, भौर शुद्ध नय एक होने से भूतार्थ है इसलिए विद्यमान सत्य भ्रूत ग्रथं को प्रगट करतों है । 
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उसी प्रकार समयसार बन्धाधिकार गाथा नम्बर २७२ मे कहा हैं कि-- 

एवं ववहाग्शओ पडिछ्िड्ों जाण णिच्छषणपग्रेण | 
णिच्छयणयासिदा पुण झंखिणों पावत णिव्याण |२७२॥ 

अथ- पूर्व कथित रीति से अ्ध्यवसान रूप व्यवहार नय है वह निश्वय नय से निषेध रूप जानो 
जो मुनिराज निश्चय के आधशित है वह मोक्ष को पाते है। 

व्यवहार मोक्षमागं का जितना कथन आगम में है उनको मोञ्षमार्ग मानना सिथ्याज्ञान है परन्तु 
उस कथन उपचार से किया ह॑ यथार्थ मे यह मोक्षमार्ग नही ऐसी श्रद्धा वा नाम सम्यक् श्रद्धा है । व्यवहार 
भी मोक्षमार्ग है निश्चप्र भी मोक्षमार्ग है ऐसा दो मोक्ष मार्ग मानना वही मान्यता का नाम भिव्या मान्यता 
है | व्यवहार मोक्षमार्ग है ही नही, परन्तु बन्धनमार्ग है था मोक्षमार्ग में ग्रन्तराय करने बाला मार्ग है यही 
मान्यता सम्यक् मान्यता है। जैसे रपगा सार मे गाथा नम्बर ११ में लिखा है कि-- 

दाण पूजा मबख सावयघ्म्मे ण सावया तेण वीणा। 
काणाकयण मबख जड्बम्म ण ते विणा तहा सोवि ॥११॥ 

अर्थ -सुपात्र मे चार प्रकार का दान देना, और श्री देव शास्त्र गुर की पूजा करना श्रावक 
का मुख्य धर्म है। जो नित्य इन दोनो का अपना मुस्य कर्तव्य समककर पालन करता है वदी श्वावक है 
घ॒र्मात्मा सम्यस्दप्टि है। भ्यान और जिनागम का स्वान्याय करना मुनीश्वरो वग सुरय धर्म है। जो मुनिराज 
इन दोनो को अपना मुख्य कतंव्य सम ककर अहनिश पालन करता है वही मुनीख्वर मीक्ष मार्ग मे सलग्न 
है। यदि श्रावक दान नही देता है और न प्रतिदिवरा पृजा करता है वह श्रावक नही है । जो मुनिश्चर 
ध्यान और ग्ध्ययन नही करता हूं वह सुनिश्चर नदी है। 

यहाँ पर दान, पूजा, स्पाध्याथ, आदि को धर्म कहा हे ययाथ्थ मे यह धम नही है परन्तु पुरय भाव 
है | पुण्य भाव को धर्म कहना वह व्यवहार है । और पुरुष भाव को धर्म मानना बही मान्यता का नाम 
मिथ्या मान्यता है। दान पूजा स्पान्याय का भाव न सम्यग्दर्शन है न मिय्यादर्गशन है वह तो पुण्य भाव 
है । उन पुण्य भाव को पुगय भाव जानता मानना वही मान्यता का नाम सम्यर्दशंन सम्यस्ज्ञान है. और बह 
पुएय भाव को धर्म अर्थात सवर निर्जरा मानना वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है। 

यह गाया व्यवहार की गाया है उनको निश्चय द्वारा निषेध करना चाहिए कि यह धर्म नहीं है, 
यह मोक्षमार्ग नही है, परन्तु यह पुण्य भाव है, स्वग का मार्ग है, मोक्षमागं मे अन्तराय करने बाला है । 

प्रवचन सार गाया ६६ मे लिखा है कि-- 

देवदजदि गुर पूना मु चेत्र दाण मप्र वा सुमीले सु । 
उबवासादिसु रत्तो सुहोग ओमगष्पगो अप्पा ॥६९ 

अथे- देव, ग्रर, यति की पूजा मे, तथा दान मे, एवं सुशील में, और उपवासादिक मे, लोन 
आात्ण शुभोपयोगात्मक है। 

यहाँ पर देव पूजा दान के भाव, उपवासादिक के भाव को पुण्य भाव कहा है यह यथाथे कथन 
है । पुर॒य को पुराय कहना निश्चय का कथन है और पुराय भाव को घम्म कहना व्यवहार नय का कथ्नन है। 
व्यवहार नय का कथन केबल बोलने माश्र है परन््तु जैसा बोलता है ऐसी श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भी, 
जो जीव व्यवहार नय के कथन को सत्य यथार्थ मानता है बही मान्यता नाम मिथ्या मान्यता है। 



१०० ] [ श्री जिनागम 

व्यवहारनप्र- भ्रात्मा मे दर्शन ज्ञान चारित्र आदि गुण है एव ग्रात्मा मे केदलज्ञान केवल 
दर्शन, ग्रनन्त खुख, श्रनन््त दोय, दोतरागता होती यह कहना व्यवहार नय वा वथन है । इसी का यह अर्थ 
हूं हू कि जो ऊपर दिखाया हुआ व्यवहार कवल बोलन मात्र ह ऐसा ही यह व्यवहार केबल बोलने 

मात्र है । नही यह तो ययार्थ म वस्तु है उतचार मात्र नही हैं। गधे क सोग जैसी वाल्पना नही हू । परन्तु 
इस प्रकार का विचार करते आत्मा म॒ विकल्प उठता हू, जो वि+८प बन्ध का कारण हूं जिसस विकत्प 

छोडने ग्र्य यह व्यवहार का भी मोज्ञ मार्ग मे निपध किया गया है । इसी का यह ग्र्थ॑ नही मान लेना 
चादिए कि ऐसी अवस्था ग्रात्मा मे होती ही नदी है।इस प्रकार का व्यवहार का नाम सदभ्नूत व्यवहार 
कहा जाता है। अभेद वस्तु में भेद डालकर कथन करना उसो का नाम व्यवद्ार ह। यहा पर प्रदश भेद 
नही है, परन्तु गुण गुणी कर्थाचत मेद जरूर है। एक एक गुरण/प्रतग अलग परिशमन करना हं, तो भो 
बहा प्रदश भेद नहा है ऐसी श्रद्धा काय कारगा है । ज्ञान गुण ज्ञान का भो बाय +र और, ओर गुणा का 

भी काय करे एसा वस्तु का स्त्रभाव नही है। ज्ञान गुण का पर गुण में ग्न्योन्य अभाव हैं, तो ४ प्रदेश 

भेर नही हे | गुण भे३ जहर हं, यदि गुणा भेद न मात्रा जावे तो सत्र गण एक हो ही जावगा, 

जितस ग्रन्य ग्रुगा गा नाश हो जावगा। गुण का नाश हो जाने से एक दिन द्वज्य का नी साझ हो 
जावगा । 

ग्रात्मा मे रागादिक भाव होता है, आझ्ात्मामे मति आदि अवस्था होती है। यह कथन ग्रसदुभूत 
व्ययहार नय से विया जाता हूं । इसी का यह श्रर्थ नही है कि, उसी प्रकार वी अवस्था आत्मा में टोती 
हो नही है । ऐसी अवस्वा ग्रात्मा में होती है, परतु वही अवस्था समय समय मे अन्य रप हो जावो है 

जिससे उसी को श्रसदुभूत कहा है। और भ्रभेद वस्तु में भेद डायना वह व्यग्हार है। यथाव में ऐसी 
प्रवस्था आत्मा मे होतो है परन्तु वही पर्याय सपार का कारग रूप हैं एवं तित्य ऐसी की ऐसी रहती 
नही है जिससे अ्रमद भूत कहा गया है । 

जिस पुदुगव द्रव्य का श्रात्मा की साथ में सप्रोग सम्यन्ध है ऐसे पुदगल द्वत्य को श्रात्मा का 
वहना वह अनुपचरित व्यवहार नय से कहा जाता हे। यट व्ययूटार कंवल बोलने योग्य है परन्तु 

श्रद्धा करने योग्य नही है, पर द्रव्य की परणाति को अपना मानना वह मान्प्रता जा नाम मिथ्या 

मान्यता है ! 

जैसे यह शरीर मेरा है, मैने कर्म को बान्धा है। मै वर्म को भोगता है। यह केबल बोजने योग्य 
है । शरीर से आत्मा अत्वन्त भिन्न द्रव्य है। कर्म का वन्ध पुदुगल द्रव्य में ही हुम्रा है, आत्मा ने बान्धा 
महों है। दव्य कम को ग्रात्मा भोगता ही नही है, केवल अपने भाव कमर को भोगता है। तो « मे द्रव्य 

कर्म को वान्धता हूँ। मैं द्रव्य कर्म को भोगता हूँ | यह केवल बोलने मात्र ६, परन्तु श्रद्धा करते योग्य नहीं 

है । तो भी जो जीव ऐसा मानता है कि मैने द्वव्प कर्म बाच्घे ही । मुझको द्रव्य कर्म भोगना ही होगा, यह 

मान्यता का नाम भिथ्या मान्यता है । 

जिस पुदूगल स्कन्दो के साथ में आत्मा का संयोग सम्बन्ध भी नहीं है ऐसे पुदुगल स्कन्धा को 

प्रात्मा का कहना वह उपचरित व्यवहार नथ से किया जाता है। यह कथन केवल बोलने योग्य है, परन्तु 

श्रद्ा करने योग्य नही है| जैसे यह घन मेरा हैं । यह स्त्री मेरी है। यह मकान मेरा है। यह मन्दिर 
मेरा है । यह केवल बोलने मात्र है, परन्तु उनका अपना मानता, यही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है । 
तेया जिस जीव को ज्ञान नही है वही जीब अज्ञानी मिथ्याट्ष्टि है । 
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समयमार ग्रन्थ मे कर्त्ता कम अधिकार में गाथ्ण नम्बर ८५,८६ मे कहा है कि -- 

जांद पुग्गल कम्ममिण कुब्य[द तं॑ चेव वेदयदि आदा | 

दा क्रिरियावादित पसजदि सम्म जिशायमद ॥ ८५ ॥, 
जह्मा दुअत्तमातव पुर्गल भाव चदापि कुब्बति | 
तेण दु मिच्छादिद्दा दो क्रिरियाशादिशों हुति ॥ ८६ ॥॥, 

अथ--जो ग्रात्मा इस पुदुगल कम को करे, ओर उसऊझो भोगे तो वह आत्मा दो क्रिया से अभिन्न 
ऐसा प्रसग आता है सो यह जिनरेव का मत नही है ॥८५॥ 

अ+जिस कारण झ्ात्मा के भाव को और पुदुगल के भाय को दोन। ही को आत्मा करता 
है ऐमा कहने है इसी कार प् दा किवाप्रा का एक के ही मातन वाल मिथ्याहृष्ठि ही है । 

जिसस सिद्ध हझ्ना कि यह कथा उवज बातने मात्र है, परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भी 
जो जीव जेसा बोजता है, ऐली ही श्रद्मा करता है, तो बढ़ी श्रद्धा का नाम मिश्या अदा हे। जैसे प्रात्मा को 
एकन्द्रियादि कहना, आत्मा को मलुप्यादि बहना यह वेवेल बोलने मात्र है। झात्मा एकेन्द्रिय 
नहा हूं । प्रात्न। मनुष्य ता है । स्रात्वा जान का पूजहै ऐसी जियो श्रद्धा उदा हूं वहां जो मिश्या- 

दृष्टि है । 

(१४) निछ्षेप का म्यरूप-- 
शऊक्रा--निलेप किसे कहते है ? 
समावान--सद्यप, विष्यय और अव-ययसाय में अवस्थित वस्तु को उनसे निकाल कर जो 

निएबप में क्षेपपण करसा हैं उसे निवेष कहते है। अथया बाहरी पदार्थ के विकत्प को निश्नेष कहते है, 
कझ्रथया अव्रकत का निराकरशा कर प्ररत का प्रहयग करने वाला निश्लेप है। कहा भी हैं फि-- 

आअपगय णयारणाद्र पददस्प परूयणा/णिप्त्त' च। 
समयावणासण्द्रु तच्चत्वथारणई थे ॥१॥ 

ग्र'/-प्रप्रकुत के निवारगा करन के लिए प्रक्नत के प्ररुपगा करने क॑ लिए औ्रौर तत्वा्थ॑ के 
प्रववारण करने के लिए निश्षेप किया जाता हे । 

बह निलेत चार प्रकार का है। (१) नाम निक्षेत्र (२) स्वायना निश्ञेत्र (३) द्रव्य निवोष 
(४) भाव नितप । 

शऊका- विष चार प्रयार का कैसे टे ? 
समावान - द्रढण/विक नये और पर्यायायिक नप्र के आश्रय करने वाले वचनों के ब्यापार की 

प्रयेक्षा निशेप चार प्रकार का है। कहा भी है फि-- 

ण।म उउणा दविय ति एस दश्बड्ियस्म खिवखेवों । 
भावा दु उज्जवद्धिव 4रूयणा एस परमत्थों ॥२॥ 

अश्व--नाम, स्थापना, द्रव्य ये तान निक्षेप द्रव्याथिक नय को प्ररूपणा के विषय है और भाव 
निक्षेप्र पर्यायाविक नय की प्रदप णा का विपय हू यह परमाथ सत्प है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २-३ पुस्तक न० ४। 
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नोट--निक्षेप ज्ञान की पर्याय है जिससे निश्चय से निशक्षेप ज्ञान मे ही होता है। बाह्य पदाय॑ में 
निक्षेप करना वह व्यवहार है। ज्ञान मे जिस प्रकार कल्पना बदलती जावे वैसे-वैसे बाह्य निक्षप आपके ज्ञान 
के प्रनुरुप आपको भासित होगा । निक्षेप मे पदार्थ की मुख्यता नहीं है परन्तु ज्ञान की मुख्यता है । 

(१५) अग श्र॒त ज्ञान चार प्रकार का हैं-- 
नाम-स्थापना-द्वव्य और भाव प्रग श्र्त के भेद से श्रग श्र् त ज्ञान चार प्रकार है। झ्रादि के तीनों 

निक्षेप द्रव्याथिक नग्र के निर्मित्त से होने वाले है, तथा भाव निक्षेप पर्यायाथिक नय से उत्पन्त होते है। उनमे 
निक्षेप को अर्थ कहते है--अपने आप में रहने बाला अ्ग शब्द नाम अग है। “बह यह है” इस प्रकार बुद्धि 
में आरोपित अन्य पदाथ का नाम स्थापना अग है। जो जीव श्रगश्षूत के पारगत उपयोग रहित थे भ्रष्ट 
ग्रथवा अश्रष्ट संस्कार से सहित है वह आगम द्रव्प अग है। भव्य वतमान औझौर त्यक्त ज्ञायक शरीर नो- 
श्रागम द्रव्य अ्रग है । 

शका -- इनकी श्रग सज्ञा कैसे सम्मव है ? 
समावान--श्राधार मे आ्राधेय का उपचार करने से इनकी अ्रग सन्ञा उचित है। 

शका--यदि ऐसा है तो उनके नोग्रागमपना घटित नहीं होता, क्योंकि, श्रग के आगम से कोई 

मेद नही है ? 

समावान--नही, क्योंकि, उसका प्रयोजन स्वत ग्रागम भाव से अभिन्न, भ्रष्ट व अ्रभ्रष्ट सस्कार 
बाले तथा श्रागम सन्ञा से युक्त जीव द्रव्य का प्रतिषेष करना है । 

शक्रा--शरीर के नोग्रागमत्व और अग श्र् तत्व भले हो हो, किन्तु भविष्य काल में अग श्रूत के 
पारगामी होने वाले जीव के नोआगमपना सम्भव नटी है, क्योंकि, वहाँ उपचार से आ्रामम सज्ञा युक्त जोव 
द्रव्य पाया जाता है २ 

समावान-- यह कोई दोप नही है, क्योकि, इस जीव की अगंग्र् त सन्ञा दी है। कारण कि वह 
भविष्य में होने वाली अ्गथ् त पर्याय से भविष्यमान है। किन्तु उसकी उपचार से ग्रागम सन्ञा नहीं है, 
क्योंकि वतंमान, भ्रतीत और झ्नागत काल मे आगम के आवारभ्त वर्मो का वहॉँ ग्रभाव है । 

अगश्न त की शब्द रचना अथवा उसके हेतुभूत द्रव्य तदव्यनिरिक्त नोग्रागम ग्र्ठ श्रूत कहलाते 
हैं। श्रद्भ श्रृ्त का पारगामी उपयोग युक्त जीव आरगम भाव ग्रद्ज श्र्त है। श्रागम अद्भ श्रूत के निमित्तभत 
केवल ज्ञानी नोग्रागम अदड्भ श्र्त कहे जाते है । 

शक्रा-पर्याय नय मे उपचार केसे योग्य है ? 
समाधान - नही, क्योकि, नेगम नय का ग्रवलम्बन करने से कोई दोप नहीं आता। धवल प्रन्य 

पृष्य १६२-१६३ पुस्तक नबर ६। 

(१६) नाम निक्षेप द्व्यार्थिक नय में केसे सम्भत्र हैं ! 

शका-नाम निक्षेप द्रव्याथिक नय मे कैसे सम्भव है ? 
समाधान-दचू कि एक ही द्रव्य मे रहने वाले नामी ( सन्ञा शब्दों ) की जिसने अतीत, अनागत 

व बतंमान पर्याय मे सचार करने की अपेक्षा “द्रव्य” व्यपदेश को प्रा किया है, और जो पर्याय की प्रधानता 
से रद्वित है ऐसे तद्भव सामान्य मे प्रवृति देखी जाती है। जाति, ग्रुण व क्रिया में वतंमान नामो की जिसने 
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ब्यक्ति विजेयों में अनिश्वति होने से /द्रउय” वयददेज को प्राप्त किया है झ्नौर जो व्यक्ति भाव की प्रवानता से 
रहित है ऐसे साद्श्य सामान्य मे प्रवृति देखी जातो है तथा साटश्य सामरान्यत्मक नाम के जिना शब्द 
व्यवहार भी घडित नही होता है। झतर नाम तिश्नेत द्रव्याथिक नय में सम्मय्र है। घबन ग्रस्थ पृष्ठ १० 
पुस्तक नम्बर १। 

(१७) द्रव्याधिक नय में स्थापना निक्षेतर केसे सम्भव है ? 
एक तो स्थापना मे प्रतिनिवीयम।न की प्रतिनिधि के साथ एकता का निशनय होता है और दूसरे 

बैताव सवा पना व असरुभाव स्थापना के भेद रूप से सब पदार्था में अन्वय देखा जाता है इसलिये द्रव्याविक 
नेत्र में स्थापना निश्षेप सम्भव हे। बवल ग्रन्थ पृष्ठ १० पुस्तक नवर १०। 

शाका--सस््थापना किस-किस में की जाती हूं ? 
समावान-स्थापना अनेक पदार्थो मे फ्री जाती हैं, जैसे - 
जा सा इपण पयडी रएाम सा कट्ठकम्मेसु, वा चितकम्मेसु, वा पोत्तकम्मेसु, वा लेप्प 

कम्मेसु, वा लेख कम्मेसु, वा सेल कम्मेस था गिहऊम्मेसु वा भित्त कम्प्ेस था दंत कम्मेस था जज 

भेडकम्मेस वा अकझ्ो वा वराडओ वा जे चामणणे टुवणाए टविज्जति पगदि त्ति सा सन्ना हुगणपयडा णाम । खत्रना |॥१०॥ 
अ-स्थापना प्रकृति यथा काप्ट कर्मों मे, चित्र कर्मो मे, पोत्त कर्मो मे, लेप्य कर्मो मे, लपन कर्मों मे, शत कर्मो मे, गृह कर्मो मे, भिति कर्मो मे, दन्त कर्मो में, भेट कर्मों में तथा यक्ष या बराटक और इनको पैर अन्य जो ॥ अ्रक्रात इस प्रकार शभेद रूप से स्थापना अर्थात् बुद्धि मे स्थापित किये जाते है। वे सब स्वायना प्रद्वात हैं । बवल ग्रस्थ पृष्ठ २०१ पुस्तक नम्बर १३ व घबल ग्रन्थ पृष्ठ २४८ पुस्तक नम्बर ६। 
नाट--हवापना सत्र पदार्थों म कर सकते है। वह स्थापना दो प्रकार की है। (१) वदाकार (३) प्रतदाकार । तद्ाकार स्थापना नियम से ज्ञान में ही होती ह वह निश्वय स्थापना है ्रोर अन्य पदार्थों मे जा स्थापना को जाती हू वह सब अतदाकार स्थापना है। बद्ी सभी व्यवहार स्थापना है। स्थापना भाव के अनुक्कत बदलती जाती हू। जेसे-जसे भाव बदलता जायगा दैस वैसे स्थापना बदलती जाती है। स्थापना मे भाव मुख्य है, जिन पदा॑ं में स्वापना की है वह गौए हैं। एक ही प्रतिमा मे पचकल्याण किया जाता है, क्या के, वहा प्रतिमा को खुख्यता नदी है परन्तु भाव वी सुख्यता ह। एक ही प्रतिमा में एक जीव गर्भ 

कयाण का ग्रघ चढ्ते है । दूसरा जीव जन्म कल्याण का अर्व॑चटाते है, तीमरा जीव तप कत्याण का भ्रय चढाते हे, चौया जीव ज्ञान कल्याण का ग्र्घ चढात है, पाँचवा जीव मोक्ष कल्याण का श्रश्न चढात है, आर सब जीव अपने अपने भाव के अनुक्र॒त पुन्य बाघत है, अब कहो व प्रतिमा किसकी है, गर्भ 
का, ज-म की, तय को, ज्ञान की या माज्ञ की ? तब आपको कहना पडेगा की वह प्रतिमा हमारे भाव के ग्रतुकुत है, परल्तु स्थापना की अपेक्षा तो वह जैसी की तैसी है । कहो | वहाँ प्रतिमा की महिमा है या भाव के ? ता भो अजानी को प्रतिमा की महिमा आती है और ज्ञानी को अ्रपने भाव की महिमा गाता है ? 

भगवान् हमारी पीठ न देखे इसलिए मन्दिर में प्राय करके परदा लगाया जाता है । ग्रब तत्व दृष्टि से विचार करो को भगवान् कैसा है ? बह लोकालोकको देखे प्रौर आपकी पीठ को न देखे 
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ऐसा क्या भगवान् का स्वरूप है ? शान्ति से विचार करना | पीठ भगवान् देखे ता पाप लगता होगाया 
भ्रपने अविनये के भाव से पाप लगता होगा ? पाप का कारण अपनी पीठ दिखाना है या भाव है ? जब 
हम उसी प्रतिमा को रय में बिराजमान कर ठाठ बाट के साथ जुचूस निकालते है, तब वहाँ उसी भगवान् 
को पीठ क्या दिखाते है ? वहाँ परदा क्यो नही लगाते हो ? क्या वहाँ भगवान् नही है, कि हु ? तव आपवो 
कहना होगा कि हमारा भाव जुनूस निकालने का है, भगवान् का अवनय करने का नहीं हैं ? तब क्या 
मन्दिर में ग्रापफा भाव विनय करने का है, या अविनय करने का है, क्या परदा लगाते हो ? क्या समवसर रण 
में परदा लगाता होगा ? बड़वानी आदि गनेक क्षेत्र मे चारो तरफ प्रांतमा है, वहाँ विस ओर परदा 
लगाग्रोगे ? शान्ति से विचार करना ? सारा ठाठ भाव पर है, परन्तु, भ्रज्ञानी वो भाव वो महिमा नहीं 
ग्राती यही झ्राश्चय॑ है ? 

प्रताल करते प्रतिमा अपने प्रमाद से सडित हो गयी ? वहां क्यों रोते हो ? हाय हाय अनथथे 
हो गया क्यो कहते हो ? सिर क्यो पटकते हो ? क्या प्रतिमा खाडन होने स यह सब काय होता है, शान्ति 
से विचार करना। यदि प्रतिमा खडित हो जाने से ऐस रोते हो तव निम्न प्रकार से प्रतिमा खडत होने 
से क्यों रोते नही हो क्या सिर पटकते नही हो थान्तरि से विचार करना । 

झ्राप इकले मन्दिर मे हो इतने मे अजैन लोगों ने मन्दिर पर हमला कर दिया | बह लोग मन्दिर 
को तोइने की चेष्टा करते है, तब आ्राप विचारते हो कि मेरा प्रारा जावे परन्तु श्री जी की (प्रतिमा वो) 
रक्षा होती चाहिए | तब विवार करके ऐसा भाव हुआ कि सब प्रतिमाओं को कुए मं पवरा दन से श्री जो 
की (प्रतिमाग्रो की) रक्षा हो जावेगी । तब आ्राप एक एक प्रतिमा कुए में पयरा देते हो श्रोर जब सब 
प्रतिमा कुए मे पवरा दी तव आप झानन्द मानने हो कि श्री जी की रक्षा हो गयी मेरा प्राण भ्रब जावे तो 

मुझकों दु ख नही है। इतने मे पुलिस आगई, वदमास लोग भाग गये । वाद में कुए में से वहीं प्रतिमा 
बहार निकालते पअमुक प्रतिमा खडित हो गई, अब क्यों नही रोते हो ? क्यों सिर नहीं पटकते हो ? तब 
कहना होगा कि हमारा भाव प्रतिमा खडित करने का नहीं था। शब विचारिये क्रि महिमा उस प्रतिमा वो 
है या भावों की ? 

आपको थास्त्र मोल लेने की इच्छा हुई तब ही आ्राप थास्त्र बेचने वाले व्यापारी के पास में 
जाग्रोगे। व्यापारी से आप पूछते हे कि “मोल मार्ग प्रकाशक जास्त्र है?” तय वह कहता है, है साहब 
आइये, व्यापारों अपने नौकर को ग्राज्ञा करता है कि ऊपर से द्यास्त्र की ५-१७ प्रतिया नोचे पटक दो । 
नौकर ने आपके खामने ५-१० प्रेति नीचे पटकी दी, ग्रापको उस समप्र ऐसा क्या विकत्प नहीं उठता कि 
यह जास्त्रवी अवनय करते है ? या ग्रापको क्यों दुख न हुआ कि यह नीचे क्या पटक्ते है ? ग्राप शास्त्र 
की जिल्द ग्रादि देखने जगे-पह अच्छे नही है, ये ग्रच्छे नही है, यह मच्छे है. उस प्रति को आपने उठाकर 
अपने हाथ मे रखी दाम पूछे और दाम चुका दिये । श्रब॒ यही णास्त्र कोई नीचे रखे तो आपको दु व होता 
है । तब तत्व टृष्टि से विबारा जाता हैं कि उन शास्त्र में अपतो कल्यता की है कियह आास्त्र” 
मेरा है। उसके पहने उस शास्त्र म आयने झवनी कत्यता (स्थायना) नहीं की थी जिससे आपको दुख 

नही हुआ-- 
ग्रापका शास्त्र एवं मेरा शास्त्र दोतो को मनिदर में एक चोफ़ी पर रख हम और श्राप देव 

दर्शन करते है। इतने म एक भाई ने कहा कि “यह चोको पर किस का शास्त्र है? बच्चा ने पन्ना फाड 
डाला ? यह सुनकर हम और आाप दांना दुखी हो गये | देखा तो मालुम हुझा कि मेरे शास्त्र का पन्ना 
फाडा है । आपके शास्त्र का नहीं | तत्र ग्रापको दु ख क्यो नही होता है श्र मुझको दुख क्यो होता है । 
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तव कहना पडेगा कि उस शास्त्र में आपने झपना है ऐसी स्थापना नही की थी जिससे आपको दुख नही 

होता है। मैने उसमे कल्पना की है कि यह मेरा शास्त्र है जिससे मुभको दुख होता है। तत्वद्ृष्टि से 

विचारों की शास्त्र का पन्ना फाडना दुख का कारण है या उसमे “यह मेरा है ऐसी स्थापना” दुख का 

कारण है ? 
वह शास्त्र नीचे रखते दुख होता है परन्तु जब उनकी जिल्द फट जाती है तव दफतरी 

के पास ले जाते है। दफतरी उनको पैरमे दवाकर जिल्द बाघता है तब श्राप को क्यो दु ख नही होता 
है ” तब कहना होगा कि उनपर से शास्त्र की कल्पना उठा कर जिल्द बॉधने की कल्पना की है जिससे 
दु ख नही, होता है परन्तु कहते है कि “जोर से बॉधना”। उस समय ञास्त्र की जिल्द अच्छी वाधने की 
भावना है परन्तु शास्त्र का अविनय करने की भावना नही है । अब सोचिये ज्वास्त्र का विनय अंविनय भाव 
में होता है या शास्त्र नीचे या ऊचे रखने मे होता है । सारा ठाठ भावों का है ऐसा भाव को न जाने तो 
उस जीव को स्थापना निक्षेप का भी ज्ञान नहीं है। 

दिगम्बर जैन मन्दिर में वीतराग मुद्रा प्रतिमाका दर्शन करने को एक खवेताम्बर मतवाला 
जैन वदन करता है तो कया बदन करने से वह व्वेताम्बर मतवालांजीव सम्यगदृष्टि बनजावेगा, नहीं 

क्योकि उसने विपरीत मान्यता बदलो नही हैं। उसी प्रकार यदि हम भी हमारी विपरीत मान्यता न बदले 
तो क्या साक्षात तीर्थंकर का दर्शन करने से सम्पग्दर्शन हो जावेगा ? कभो भी नही ? क्योकि सम्यग्दर्शन 
हमारी खुद की पर्याय है, वह पर्याय दुसरे जीवा के आधीन नहीं है । परात्माग्ा का हमारे प्रात्मा मे अत्यन्त 
ग्रभाव है, ऐसी जब तक श्रद्धा न ग्रावे तब तक, स्थापना निक्षेप का भी यथाथ ज्ञान नही है। 

चावल मे स्थापना कर हम उसे प्रतिमा बना देते है, तो क्या फोटो, चित्र, आदि मे हम स्थापना 
नही कर सकते है ? स्थापना करना हमारे भावा के आाषीन है, परात्म के श्राधीन नही है। कोई भी पदार्थ 
में आप स्थापना कर सकते हो वही सूत्र भी तो कहता है--तो भी पचाध्ययीकार ने दूसरे भ्रध्याय मे लिखा 
है कि तस्वीर श्रादि चित्रामणा पृज्य नहीं है। वह तो केवल व्यवहार का उपचार का कथन है। 
स्थापना आप करो । आपके लिए वही चित्रादि पुज्य बन जाता है। क्याकि उसमे कत्पना तो श्रपनी है। 
अपनी कल्पना से पूज्य, ग्रपनी कल्पना से उसे विसर्जन किया जाता हे, और है क्या ? मोक्षमार्ग मे सारा ठाठ 
भावों का ही हैं। उसी चावल को हम धोक देते है श्रौर विक्रर्प मिदने से उसी चावल को प्रग्नि में 
अपने हाथ से ही डाल देते है । क्यांकि उसमे से स्थापना' उठाली है। भ्रकलक देव की परीक्षा करने के 
लिए बौद्ध अनुयाथी ने उनको श्राज्ञा की इस 'दिगम्बर प्रतिमा' के उपर से चलो ? उसने तुरत उस प्रतिमा 
के 'ऊपर से' 'स्थापना” अपने विकत्प से उठाली और तुरन्त छलाँग मार के कूद के चला गया ? वस्तु स्वरूप 
क्या है जरा शान्ति से विचारिये ? 

स्थापना निश्षेप द्रव्याधिक नय का विषय है जिससे द्रव्याथिक नय मे पर्याय गौण है। जिससे तो 
हम पाइव नाथ भगवान् की सपं की फण वाली प्रतिमा बनाते है, बाहुबल स्वामी की बेल वाली प्रतिमा 
बनाते हैं, क्योंकि प्रतिमा द्रव्याथिक नय का विपय है, और द्र॒व्याथिक नग्र मे पर्याय गौणा है। आप पाश्वंनाथ 
भगवान् एवं बाहुबली जी की प्रतिमा को वीतराग मानकर थूजा करते हैं परन्तु पर्याय दृष्टि से विचार किया 
जावे तो वह वीतराग की प्रतिमा नही है, परन्तु रागी आत्मा की प्रतिमा है, क्योंकि उपसर्ग राग अवस्था मे 
ही होता है, वीतराग अवस्था में उपसगं होता ही नही । यह दोनां प्रतिमा पर्याय दृष्टि से उपसर्ग बाला रागी 
की प्रतिमा है, परन्तु स्थापना निक्षेप द्रव्याथिक नय का विषय है और द्वव्याथिक नय मे पर्यावाथिक नय 

रड 
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गौण है , जिससे एक ही प्रतिमा मे पत्त कल्याण किया जाता है। यदि प्रतिमा पर्यायाथिक नय का विषय 
होता तो आपको पाँच प्रतिमा ठीक-टीक पर्याय की बनानी पडती । ऐसी अवस्था में गर्भ की कैसी प्रतिमा 
बनाते , मौक्ष की कैसी प्रतिमा बनातेश विचार करना चाहिए ? 

दीवाली के दिन निर्वाण लड्डू चढा के जब आप श्री मन्दिर मे से घर जाते हो तब रास्ते में एक 

भाई साहब श्री मन्दिर मे जाते मिलते है, तब झ्राप तुरन्त कहते हो कि “भगवान् का मोक्ष” होगया ? 
सोचिये क्या प्रैतिमा का मोक्ष होगया या अपने भाव मे मोक्ष होगया है ? वही भाई आपको जवाब देते हैं 
ग्रापके भाव मे मोक्ष होगया है। प्रभी मेरे भाव मे मोक्ष नही हुआ है। जब मै लट्टू चढाऊ गा तब ही मेरे भाव 
मे भगवान् का मोक्ष होगा । अभी नहीं। जिससे सिद्ध होता है कि मोक्ष भावों में होता है परन्तु प्रतिमाओ 
में नही, यही तो “द्रव्याथिक नय” है। द्रत्याथिक नय का ज्ञान नहीं है जिससे एक बाप के बेटे के दो दुकडा 
होगया । (१) तेरा पथी (२) बीस पथी-जिनागम में कोई तेरा पथ भी नही है कोई बीस पथ भी नहीं है । 

ले 

वहाँ तो केवल “बवीतराग” पथ है। जहाँ तेरा और मेरा पथ है वहाँ ही ''कपाय” का पथ है। 

(१८) द्रव्य निक्तेप कया ऋजुसत्र नय का त्रिषय है ! 
उजुसुदी इबणपयरि णेच्छदि ||स्रत्र, न० ७।॥ 

अथ-- ऋचजुसूत्र नय स्वापना प्रकृति को नही स्वीकार करता ॥७॥ 

शका-यह इसका विपय क्यो नटी है ? 

समाधान--क्योकि, एकत्व के बिना साहद्य नही उपजतब्ध होता । यदि कहा जाय कि कत्पना के 
द्वारा अन्य द्रव्य का प्न्य द्रव्य के साथ एकत्व वन जायगा, सा भी बात नही है। क्योकि, इस तरह का 
एकत्व उपलब्ध नहीं होता | इसलिये स्थापना प्रकृति के बिना ऋजु सूत्र नय नाम, द्रव्य और भाव प्रकृतियों 
को स्वीकार करता है वह सिद्ध होता है । 

शका-ऋजुसूत्र नय पर्याथायिक नय है । उसका विपप द्रव्य निशक्षे प् कैसे सम्भव है ? 
समावान--नही, क्योंकि जो व्यजन पर्याय के आचीन है ओर जो सूझ्म पर्याथा के भेदो के 

आलम्वन से नानात्व को प्रात्त है ऐसे अशुद्ध पर्याधाविक नय का विपय द्वव्यनिक्षे प है. ऐसा मानने म कोई 
विरोध नही आता है । धवल ग्रन्य पृष्य १६६-२०० पुस्तक नम्बर १३॥ 

नोट-द्रव्य निक्षेप को द्रव्याथिक नय का विपय भी कहना और पर्यायाथिक नये का विषय भी 

कहना परस्पर विरोध है। यथाय॑ मे वर्तमान मे जो पर्याय प्रगट नही है, तो भी उस पदार्थ को ग्तंमान 
पर्याय रूप कहना उसे द्रव्य निश्षेप कहा जाता है, और वही द्रव्पायिक नय का विपय है। यदि वर्तमान में 
उस रूप पर्याय है तो वह भाव निक्षेप हो जाता है परल्तु द्रव्य निक्षप नही रहता। जैसे तुरन्त के जन्मे हुए 
बालक को तीरयंकर कहना वह द्रव्य निक्षेप से कहा जाता है। ययार्थ मे वहा तीर्यकर की पर्याय प्रगट नही 
है तो भी उस पर्याय को गौण कर ती्ंकर कहना वही द्रव्याथिक नय का विपय हो जाता है। ऋजु सूत्र 
नय वतंमान पर्याव स्वीकार करता है उनके द्रव्य निक्षेप का कारण कहना केवल उपचार है । सूत्र का रक्षा 
के लिए सिद्ध किया, परन्तु सिद्ध हो नही सकता | इन्द्र श्रभिपेक तीरयंकर का करता है ऐसा बोला जाता है 
यथाथे में वही तीर्थकर नहीं है तीर्थऊर होने वाला है, प्रसूतीग्ृह मे से दुरन््त का जन्मरा हुआन बालक कि जिस 
प्रसूतीगृह एब बालक को सूतक लगा है ऐसा बालक का इन्द्र अ्रभिषेक करते है। बाद में तो वह बालक ने 
छह खएड की साधना की और छियानवे हजार स्त्री का भोग किया | क्या ऐसा भोंगी आ॥रात्मा वतंमान मे 
सवज्ञ वीतराग तीर्थंकर है ? नही है | तो भी उनका तीथ्ैकर द्रव्य निक्षेप से कि जो द्रव्याथिक नब का ही 
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विषय है उस नय से कहा जाता है, कि इन्द्र ने तीर्थंकर का झ्रभिषेक किया। साधारण जीवो को “सूत्र की 
साख देकर मुख बन्द कर देता है कि देखो “द्रव्य निक्षेप भी पर्यायाथिक नय का विषय होता है ।” यह आप 
नहीं मानते । आप आगम को नही मानते | परन्तु भाई साहब यह श्रागम ही नहीं है। जहाँ परस्पर विरोध 
कथन हो उसको झ्ागम कैसे माना जाय ? शान्ति से विचार तो करो कि यथार्थ मे क्या है ? इतना विचार 
झ्रात्मा न करे तो किसके जोर पर निरणंय करोगे ? अपने ज्ञान पर निर्णय होगा या पराये पदार्थ के जोर 
पर निणंय होगा ? जब तक वस्तु का निर्णय नही होगा तब तक सम्यग ज्ञान नही हो सकता। यदि सम्यग 
ज्ञान करना है तो खोजक बुद्धि रखो | ग्रपना सत्य मत माने । जो सत्य है सो हमारा है ऐसा विचार 
श्र्थात् अभिप्राय नहीं होगा तब तक यह ग्रात्मा सम्यस्दशंन की सन््ममुख भी नहीं आ सकती है। 

(१९) क्या भाव निक्षेप द्रव्या्थिंक नय का विषय हो सकता है ९ 
श का--बतंमान काल से परिच्छिन्न भाव निक्षेप द्रव्याथिक नय का विपय कैसे है ? 

समावान--नही, क्योंकि, व्यजन पर्याय के अवस्थान मात्र वर्तमान वाल से उपलक्षित द्रव्य 
द्रव्याथिक नय का विषय है ऐसा मानने मे कोई विरोध नही हे। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ११ पुस्तक नम्बर १०। 

नोट - ययाय॑ में भाव निक्षेप पर्यायाथिक नय का विपय है। वर्तमान पर्याय को वर्तमान पर्याय 
रूप भाव निक्षेप से ही कहा जाता है तो भी यहाँ भाव निक्षप को भी द्रव्याविक नय का विषय सिद्ध कर 
दिप्रा । एक नय मे टूसरे नय का विरोध है ग्र्वात् दोना नय में परस्पर बिरोच है। यदि पर्यायाथिक नय 
द्रव्याथिक नय हो जावे तो दोना नयों का नाश हो जावे । परन्तु अपनी कपाय के कारण जो चाहे सो सिद्ध 
कर लो । प्रन्तु ययार्थ मे स्वरूप ह क्या ? देखिये घवल ग्रन्व पृष्ठ १५ पुस्तक नम्बर १ स० त० १-६ मे 
क्या कहते है-- 

णाम इवणा दपिय त्ति एस दव्परद्टियस्प णिक्खेतो | 
भावों दु पज्जवद्डिय-प्रस्रणा एस परमटे ॥९॥ 

अव--नाम, स्थापना और द्रव्य ये तीनो द्रव्याथिक नय के निक्षेप है और भाव पर्यायाथिक नय 

का निक्षेप है यही परमार्थ है ॥६।॥ 

शका-सन्मति तक के इस कथन से “भाव निशेष का द्रव्याथिक नय में अथवा संग्रह नय मे भी 
अन्तर्भाव होता है” यह व्याख्यान क्यों नही विरोध को प्राप्त होगा ? 

समाधान - ऐसी सज्ञा ठीफ़ नही है--क्योकि सनन््मति तक मे पर्याया लक्षण क्षशिक है इसे भाव 
छूप से स्वीकार किया है। अर्थात् सन््मति तक में पर्याधाथिक नय से कथन क्रिया है और यहाँ पर वतंमान 
फ्योय को द्रव्य से अभिन्न मान कर कथन किया है इसलिये कोई विरोध नही आता है। 

नोट-यधाथ मे भाव निक्षेप पर्यायाथिक नय का ही विषय है। जैसा आपके भाव मे तीर्थंकर 
का स्वरूप है तैसा ही समवसरण में विराजमान तीर्थंकर देव है। आपके भाव मे झौर उस देव की पर्याय 
में कोई अन्तर नही है यही तो भाव निक्षेप है। जो पर्यायाथिक नय का विषय है तो भी भाव निषक्षेप को 
दृव्याथिक नय का विषय कहना केवल उपचार है। दोनो नय का समूह तो द्रव्य है तो भी द्रव्याथिक नग्र मे 
पर्यायाथिक नही है और पर्यायाथिक नय मे द्रव्याथिक नय नही है। दोनो नय का विपय अलग-अलग है। 

केवल पर्यायाथिक नय का श्राश्नय करने वाले को मूढ मिथ्याटृष्टि क्यो कहा ? और द्रव्याथिक नय के श्राश्नय 
करने वाले को सम्यर्दृष्टि क्यो कहा ? विचार करना चाहिए। यंद्रपि द्रव्य दोनो नय रूप है तो भी 
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पर्यायांथिक नय में विकत्प उठता है श्रौर विकल्प वस्तु का स्वभाव नहीं है जब द्रव्याथिक नय में विकल्प 
नही रहने से वस्तु की यथार्थ श्रद्धा होती है। इससे भी सिद्ध होता है कि एक नय में दूसरे नय का विरोध 
है। जिमसे सिद्ध होता है कि भाव निक्षेप द्रव्याथिक नय का विषय नही है परन्तु पर्याग्राथिक नय का विषय 
है वही परम सत्य है। जो गाथा मे भी लिखा है। द्रव्याथिक नय तथा पर्यायाथिक नय परस्पर विरोधी हैं 

उनको यथार्थ न जाने तो भ्रात्म लाभ होवे नही। समयासार ग्रन्थ मे भी कहा है कि-- 

उभयनय विरोधध्वंसनि स्यात्पदांके 
जिन वचसि रमते ये स्वयंवांतमोहाः । 
सपदि समयसार॑ ते पर ज्योति रूच्चेरनवर्म् 
नयपक्षाक्षु ए्णभीक्षत एवं ॥क० नां० ४॥ 

झर्थ--निरचय व्यवहार रूप जो दो नय के विषय के भेद से ग्रापस मे विरोध है, उस विरोध को 
दूर करने वाला “स्यात्पदकर चिन्हित” जो भगवान् का वचन उसमे जो पुरुष रमते है--प्रचुर प्रीति सहित 
ग्रभ्यास करते है वह पुरुष बिना कारण अपने आप मिथ्यात्व कम का उदय का वमन कर इस झतिशय रूप 
परम ज्योति प्रकाशमान शुद्ध आत्मा को शीत्र ही अवलोकन करते है। कैसा है समयसार रूप शुद्धात्मा ? 
नत्रीत नद्दी उत्पन्न हुआ है। पहले अज्ञान से आ्राच्छादित था । बह प्रकट ज्योति रूप व्यक्त हो गया है ! फिर 
कैसा है ? सर्वंथा एकान्त रूप कुनय की पक्ष कर खश्डित नही होता निर्बाध है । 

जिससे सिद्ध होता है कि द्रब्याथिक नय का विपय पर्यायाथिक नय का विपय नहीं हो सकता हैं 
भ्रौर पर्यायाथिक नय का विषय द्रव्याथिक नय का विवय नही हो सकता है एसी श्रद्धा रखना कार्यकारिणी है। 

भावाधिकार 
(१) भावों का स्वरूप 

श्रौदयिक भाव, औपशमिक भाव, क्षयिकभाव, क्षयोपशमिक भाव, और पारिशामिक भाव ये 
पांच भाव होते हैं। इनमे पुदूगलो के उदय से औदयिक भाव होता है। सूत्र न० ॥५॥ 

शंका--भाव नाम किस वस्तु का है ? 
समाधान--द्रव्य के परिगण्गाम को अथवा पूर्वापर कोटि से व्यतिरिक्त वतंमान पर्याय से उपलक्षित 

द्रव्य को भाव कहते है । 
शका--भाव किसके होता है ग्र्थात् भाव का स्वामी कौन है ? 
समाधान-छुहो द्वव्यां के भाव होता है, अर्थात् भावा के स्वामी छहा द्रव्य है। अथवा 

किसी भी द्रव्य के भाव नही होता है क््याकि, पारिणामी और परिग्गाम के संग्रह नय से कोई भेद 
नही है । 

शंका--भाव किससे होता है श्र्थात् भाव का साधन क्या है ? 
समाधान--भाव कर्मो के उदय से, क्षय से, क्षयोपशम से, कर्मा के उपशम से, श्रथवा स्वभाव 

से होता है। उनमे से जीव द्रव्य के भाव उक्त पाचों ही कारण से, होता है । किन्तु पुद्गल द्रव्य 
के भाव कर्मों के उदय से, अ्रथवा स्वभाव से होता है। तथा शेष चार द्रव्यो के भाव स्वभाव से ही उत्पन्न 

ईहोता है । 
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शका--भाव कहाँ पर होता है, भ्रर्थात् भाव का अ्रधिकरण क्या है ? 

समाधान -भाव द्रव्य में ही होता है, क्योकि गुणी के बिना गुणों का रहना ग्रसम्भव है । 

शका--भाव कितने काल तक होता है ? 
समाधान-अनादिनिधन है--जेसे अभव्यजीवो के असिद्धता, धर्मास्तिकाय के गमन हेतुता 

अधर्मास्ति काय मे, स्थिति हेतुता, श्राकाश द्रव्य के अ्रवगाहन स्वरुपता और काल द्रव्य के परिणमन 
हेतुता इत्यादि-- 

प्रनादि शान्त भाव--जैसे भव्य जीव की श्रसिद्धता, भव्यत्व, मिथ्यात्त्व, भ्रसैयम इत्यादि-- 

सादि प्रनन्त भाव--जैसे केवल ज्ञान, केवल दर्शन इत्यादि-- 

सादि शान्ति भाव--जैसे सम्यक्त्व और सयम घारणकर पीछे ग्राए हुए जीवो के मिथ्यात्व 
ग्रसंयम इत्यादि--घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६४-६५ पुस्तक न॑ं० ५ 

नोट--“वतंमान पर्याय से उपलक्षित द्रव्य” को भाव कहते हैं अर्थात् एक समय मे एक ही 
भाव हो सकता है परन्तु एक समय में एक गुशा का अनेक भाव नही हो सकता है यह नियम है, क्योकि 
एक समय मे गुण का एक ही प्रकार का परिग्पय्मन होता है। उसी समय और भावों रुप परिणमन करने 
की शक्ति है, परन्तु प्रगट शक्ति एक समग्र मे एक ही होती है, यह नियम है, क्योकि एक समय मे पर्याय 
एक ही होती है। ग्र्थातू, जिस समय ज्ञान गुण क्षयोपशम भाव रुप परिणमन करता है उसी समय 
क्षायिक-भाव रूप उपशम भावरुप औदयिक भाव रुप और पारिणामिक भाव रूप परिणमन नहीं कर 
सकता है, क्योकि, एक समय में पर्याय भी एक है और भाव भी, एक है, परन्तु उसी समय झऔर भाव रुप 
परिणमन करने की शक्ति जरूर है। शक्ति का नाग कभी भी नही होता है । 

(२) छह्टों द्रत्यों में कौनसा भाव हैं ? 

जीव मे पाचो ही भाव पाये जाते है। किन्तु शेष द्वव्यों मे, तो पाच भावों नहीं है, क्योंकि पुदूगल 
द्रव्य मे औदयिक तथा, पारिणामिक यह दोनो ही भावों की उपलब्धि होती है, और घर्मास्तिकाय, 
ग्रधर्मास्तकाय, आकाश, पश्रौर काल द्रव्यो मे केवल पारिणामिक भाव हो पाया जाता है। धवलग्रन्थ पृष्ठ 
€३ पुस्तक नम्बर ५ 

नोट--पुदुगलो के स्कन्ध होने की शक्ति हैं जब वह पुदुगल स्कन्ध रुप परिणमन करता है 
तब बह पुदूगल का औदबिक भाव है। जव पुदुगल शुद्ध परिणमन करता है तब उसी का पारिणामिक 
भाव है। 

(३) ओऔदयक भाव--कर्मों के उदय में गुण का जो परिणमन होता है उस परिशमन का नाम ग्रौदयिक 

भाव कहते हैं। परच्तु यह लक्षण घटित नही होता है क्योंकि क्षयोपशमिक भाव में भी तो कर्म का 
उदय रहता है जिस से यह लक्षण सदोप हो जाता है। य्थार्थ मे गरुणकी सम्पूर्णा विकारी परिणमन 
इस परिणमन का नाम झौदयिक भाव है। अर्थात् गुणकी सम्पूर्ण विकारी अ्रवस्था-का नाम औदयिक 
भाव है। 

ओऔपशमिक भाव--*ण की सम्पूर्ण शुद्ध भ्रावस्था परन्तु सत्ता मे प्रतिपक्षी कर्म मौजूद है 

ऐसी गृूरा की अवस्था का नाम औपशमिक भाव कहुते हैं - 
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शंका--उपशम किसे कहते हैं ? 

समाधान - उदय, उदीरणा, उत्कषंणा, अ्पकर्षण, परप्रकृति सक्रमण स्थिति कारइघात और 
अनुभाग कागइघात के विना ही कर्मो के सन्ता में रहने को उपशम कहते है। घवल ग्रन्थ प्रष्ठ २१२ 

पुस्तक नबर १ 

शंका “उदय झौर उदीरण मे क्या भेद है ? 

समाधान--जो कम स्कन्ध ग्रपकर्ष ग उक्तपंण झ्रादि प्रयोग के विना स्थिति क्षय को प्राप्त 
हो कर ग्रपना भ्पना फल देत है उन कर्म स्कन््चो की “उदय” ऐसो सज्ञा है। जो महान स्थिति बन्ध और 
अनुभागो के अवस्थित कम स्कन््ध अपकर्षण करके फल देने वाले किये जाते है उन कर्म स्कन्धों की 
“उदीरणा” यह सज्ञा है, क्योंकि, अपक्व कम स्कनन््ध के पाचन करने को उदीरणा कहा गया है । धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ २१४ पुस्तक नम्बर ६। 

शका--“उदय” और “उदीरणा”' मे कारण काय॑ सम्बन्ध किस प्रकार है ? 
समाधान-- “उदय” मे कं का उदय कारण है और तदरूप आत्मा की ( शुग्गों की ) 

ग्रवस्था का होता कार्य है । इनमे “उदय” कारण है और आत्मा (गुग्ग) की पर्याय कार्य है। इसमे आत्मा 
पराधीन है ग्रर्थात् नैमित्तिक है और कर्म का उदय निमित्त है। “उदीरणा' भाव में आत्म परिशाम कारण 
है और सत्ता मे रहा हुग्ना कर्म का उध्यावली मे गाना कार्य हैं । इसमे ग्रात्मा स्वाधीन है और कर्म स्कन्धा 
का उदयाबली में आना नंमित्तिक अर्थात् पराधीन है। अर्थात् ग्रात्मा निमित्त है और कर्मो की ग्रवस्था 
होना नैमित्तिक है। “उदय” से सविपाक निजंरा होती है और उदीरणा भाव से भ्रविपाक निरजरा होती है । 
उदय का नाम अबुद्धिपृुवंक परिणमन है और उदीरणा का नाम बुद्धिपूवंक परिणमन है। जहाँ अबुद्धिपूरवक 
परिणामन है वहाँ दुद्धिपूर्वक परिणमन होवे या न भी होवे परन्तु जहाँ बुद्धिपृ्वक परिणमन है वहाँ 
ग्रबुद्धिपूवंक परिणमन नियम से है। उदय भाव का नाम क्रमबन्ध पर्याय है और उद्दोरणा भाव का नाम 
ग्रक्रम पर्याय है | जैसे पत्थर मे से समय-समय के परिमाणु निकलता है यह क्रमबद्ध पर्याय है और टाकणा 
द्वारा उसको खोदकर मूर्ति बनाना वह अज्रम पर्याय है । खोदते वक्त भी समय-समय मे सम्पूर्ण पत्थर मे से 
परमाणु निकल रहा है उसको आप रोक नही सकते हो परन्तु टाकणी द्वारा केसी मृति बनाना, कब बनाना, 
कब नही बनाना यह सब गपने अ्भिप्राय के श्राधीन है. जिसस वह ग्क्रम है अर्थात् जैसी हम चाहे ऐसी 
क्रवस्था बना सकते हैं । समय-समय मे परमाणु निकल जाना वह सत्रिपाक निजरा है और टाकरा द्वारा 

स्कन्ध निकालना प्रविपाक निजरा है। रेलगाड़ी मे अनेक मनुष्य बैठे है। रेल के अनुकूल सब पेसेन्जर का 
जो गमन हो रहा है वही क्रमबद्ध है और रेल के अलग-भ्रलग डिब्बे मे प्रत्येक मनुष्य अलग-अलग क्रिया 
जेसे खाना, बोलना, उठना, चलना आ्रादि क्रिया कर रहे है वह पग्रक्रम है। क्रमबब पर्याय में सब मनुष्य 

पराधीन है श्ौर झक्रम मे सभी मनुष्य स्वाबीन है। उसी प्रकार अबुद्धिपू्वक राग्दिक मे सभी जोब 
पराधोन है और बुद्धिपुवंक रागादिक में सभी जीव स्वरतन्त्र है। गअबुद्धिपूवक पर्याथ का नाम क्रमबध पर्याय 
है मौर बुद्धिपूर्वक पर्याय का नाम झक्रम्त है। अक्रम पर्याय जेसी करने को चाहता है ऐसी हो सकती है । 
पही जीव की स्वतन्त्रता है। 

कज्षायिक भाव-गण की सम्पुर्ण शुद्ध अवस्या एव प्रतिपक्षी कर्मों का श्रत्यन्त प्रभाव ध्र्याव् क्षय 
उसे क्षायिक भाव कहते है । 

शका--क्षय किसे कहते है ? 



हे शिमागण ] [ इहह 

समाधान--जिनके झूल प्रकृति श्रौर उत्तर प्रकृति के भेद से प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, श्रनुभागबन्ध 

और प्रदेश-बन्ध का क्षय हो जाना उसे क्षय कहते है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ २१४ पुस्तक नम्बर १। 

कज्षयोपशभिक भाव--सवंघाती कर्मो का उदयाभावी क्षय उसी कर्म का सदृवस्था रूप उपशम से 

तथा देशघाती कर्मो का उदय से जो अ्रवस्था रहती है उसे क्षयोपशमिक भाव कहते है अर्थात् कर्म के उदय 

प्रनुदय मे जो भाव होय उन्हे क्षयोपणम भाव कहते है, परन्तु यह लक्षण संदोप है, क्यांकि चतुथंगुणस्थान 

में यदि अनन्तानुबन्धी कपाय का उपशम है तो वह लक्षण घटित हो सकता है, परन्तु यदि चत्तुर्थगुण 
स्थान मे श्रनन्तानुबन्धी कपाय का क्षय हो गया हो अथवा विसयोजन हो गया हो तो वही लक्षण सदोष हो 
जाता है, जिससे यथार्थ मे गुण की शुद्ध अशुद्ध मिलन रूप परिणमन का नाम क्षयोपशमिक भाव है यह 
लक्षण निर्दोष है। जिस भाव का दूसरा नाम मिश्र भाव भी कहा जाता है। 

पारिणामिक भाव--कमं का सदुभाव अभाव बिना गुणा का स्वतन्त्र पने परिणमन स्वभाव रूप 
या विकार रूप हुआ हो उस परिणमन का नाम पारिणामिक भाव हू | विकार रूप पारिणामिक भाव से 

कर्मो का बन््ध नहीं हाता है । कम के निर्मित्त से ही जोब में विक्रार होता है यह| एकान्त कथन जैन 
सिद्धान्त स्वोकार नही करता है। कथचित कर्म के निमित्त से विकार होता है, कथचित स्वय अर्थात् 
निर्मित्त बिना भो विकार होता है यही स्वाद्वाद है। स्वग्राध्रित स्वभाव और पराश्रित विकार यह सिद्धान्त 
वचन पारिणामिक भाव के लिए नही है यह स्वय सिद्ध हो जाता है। यही तो पारिणामिक भाव की 
विशेषता है| यही द्रव्य का स्व॒तन्त्रवना साबित होता है । इसीका नाम योग्यता है । पारिणामिक भाव छोड 
के और भावा में योग्पता मानना उचित नही है । जैसा का तैसा जानता सम्पक्ज्ञान है, परन्तु खेचा तानी 
करना सम्पवज्ञान नही है। औदयिक थाज मे, क्षगोपशमिक भाव में, उपशस भाव म और क्षायिक भाव में 
योग्यता कहना और नि|मत्त को स्वीकार नही करना यह उचित मार्ग या सम्यकज्ञान नही है। निमित्त को 
निमित्त जानता मानना सम्यवन्ञान हे, परन्तु निमित को स्त्रीकार नहीं करना सम्यवज्ञान नहीं है, ऐसा 
मानने से कबन एक ही पारिणामिक्र भाव रह जाता है म्रौर चार भावा का नाश हो जाता है । परन्तु वस्तु 
स्वरूप एसा नहों हैं । यदि पराच भात मानते हो तो यथार्थ मानना ही होगा ग्रलावा पॉच भावों की सिद्धि 
होई नहीं सकती है । आर पाच भावों होता है इसम सन्देह नही है । जहा जहाँ निमित्त की अपेक्षा है वहाँ 
वहाँ निमित्त मानना जानना सम्यवज्ञान है अलावा वही ज्ञान मिथ्याज्ञान हो जाता है। 

(४) औदयिक भाव कितने प्रकार के है ! 
शका--श्रौदयिक भाव कितने प्रकार के है ? 
समाधान--यह स्थान की अपेक्षा आठ प्रकार का है, और विकनप की अपेक्षा इक्कीस 

प्रकार का है| 
शंका-स्थान क्या वस्तु है ? 
समाधान--भाव की उत्तत्ति के कारण को स्थान कहते है । कहा भी है कि - 

गदि, लिग कपाया, वि य मिच्छादसणमसिद्धद एणाण । 
लेस्सा असजमो वरिय होति उदयस्स टठाणाईं ॥६॥ त, सु, २६, 

अथ--गति, लिग, कपाय, मिथ्यादश्ंन, असिद्धत्त्व, अज्ञान, लेश्या, और असयम य औदयिक भाव 
के आठ स्थान होते है ॥६॥ 



११२ ] [_ श्री जिनागर्ग 

झब इन आठ स्थानों के विकल्प कहते है | गति चार॑ प्रकार की है (१) नरकगति (२) तियंचगति 
(३) मनुष्यगति (४) देवगति । लिंग तीन प्रकार का है। (१) स्त्रीलिंग (२) पुरुष लिग (३) नपुसक लिंग। 
कपाय चार प्रकार की है। (१) क्रोध (२) मान (३) माया (४) लोभ । मिथ्यादर्शन एक प्रकार का है। 
ग्रसिद्धत्व एक प्रकार का है। 

शका - अरिद्ध तत्व क्या वस्तु है ! 

समाधान--प्रष्ट कर्मों के प्तामान्य उदय को अभपिद्धत्त्व कहते है । 
अज्ञान एक प्रकार का है। लेश्या छह प्रकार की है। ग्रसयम एक प्रकार का है। इस प्रकार ये 

सब मिलकर औदयिक भाव के इक्कीस विकल्प होते है । 

शका-पॉच जातियाँ, छह सस्यान, छह सहनन आदि औदयिक भाव कहाँ श्रर्थात किस भाव में 

अ्न्तगंत होता है ? 
समाणान--उक्त जातियो आदि का गति नामक श्रौदयिक भाव मे अन््तगंत होता है। क्योकि 

इन जाति सस्थान झादि का उदय गति नाम कर्म के उदय का ग्रविनाभावी है । इस व्यवस्था मे लिग कषाय 

झ्ादि औदयिक भावों मे से भी व्यभिचार नही ग्राता है, क्योकि उन भावों मे उस प्रकार की विवक्षा का 

अ्रभाव है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ १८८-१०६ पुस्तक न ०५ 

नोट-- लिंग तथा कषाय को अलग अलग कहना वह उपचार है, क्योकि लिग एवं कषाय चारित्र- 
गुण का विकार है। उसी प्रकार हास्यादि छह नोकपाय भी चारित्रगुरणा का विकार है वह सव कषाय मे ही 
ग्न््तगंत हो जाता है। अज्ञान भाव को औदयिक भाव कहना उपचार मात्र है। क्योकि तीन वुज्ञान को 
क्षयोपशमिक भाव माना है, उससे अलग कोई झअज्ञान भाव नही है। एवं ज्ञान नामका गुरका याद मम्पूर्ों 

प्रकारसे विकारी परिणमन हो जावे तो आत्मा जड बन जावे, यह असभवीत है। ज्ञानका क्षयोपशम निरतर 
छद्मस्थ अवस्था मे रहता ही है । ज्ञान नाम का गुर एक ही समय मे औदयिक भाव से एवं क्षयोपशमिक 
भाव से परिणमन ऊरे यह असम्मब है जिससे सिद्ध हुआ कि अज्ञान नाम का कोई औदयिक भाव नहीं है। 
ऐसा श्रद्धान करना चाहिए। जब तक चारित्रगुश गअनन्तानुबन्धी कपाय रूप परिणमन करता है तब तक 
म्रसयम भाव औदधिक भाव है, परन्तु ग्नन्तानुबन्धी कपाग्र के भ्रवाव में वही चारित्रगुण असयम भाव से 
परिणामन करते सते वही परिणमन क्षयोपणम भाव रूप है, क्योंकि वहाँ अनन्तानुबन्धी कषाय का अ्रभाव 

रूप चारित्रगुग मे शुद्धता आती है जिससे वह क्षयोपशमिक रूप प्र्थात् मिश्र भाव रुप परिणमन करता 
है। ऐसा श्रद्धान करना चाहिए। लेव्या क्रियागुण का विकार का नाम है| लेघ्या गुण में पश्रश अ्श मे 
शुद्धता आती नही है जिससे कृष्णा, नील, कापोत, पीत, पदुम और शुक्ल लेइया को औदयिक भाव ही माना 
गया है। यथार्थ मे लेश्या छह प्रकार की नही है, परन्तु एक ही प्रकार की है, परन्तु कषाय का छह भेद हो 

जाने से लेश्या छह प्रकार की मानी है (१) तीतन्र कषाय (२) तीत्रतर कषाय (३) तीतब्रतम कषाय (३) मन्द 
कृषाय (४) मन्दतर कपाय (६) मन्दतम कपाय | लेश्या प्रवृति का नाम है। और प्रवृति-गमन एक ही प्रकार 
का होता है जिससे लेश्या को औदरयिक भाव माना है। लेश्या में क्षयोपशम, उपशम भाव नही होता है, 
परन्तु क्षायिक भाव माना है। अर्थात् लेश्या की दो ही ग्रवस्याप्वेरहती है। (१) गमन रूप (२) निष्क्रिय । 
तेरहवाँ गुण स्थान का अन्त तक लेइया है, शोर चौदहवों गुण स्थान क॑ प्रथम समय मे क्रिया नाम का गुण 
की शुद्ध भ्रवस्था हो जाती है । लेश्या मे अश अश शुद्धता होती नही है, क्योकि प्रतिपक्षी शरीरनामा नाम 
कर्म का उदय निरन्तर धारा प्रवाही रहता है, जिससे उसमे श्र श मे शुद्धता श्राती नही है, उसी प्रकार योग 



श्री जिनागम ॥ [ ११३ 

मे भी अश मे शुद्धता झ्राती नही है । तेरहवाँ गुण स्थान के अन्त तक पोगगुण की कम्पन अ्रवस्था नियम से 
रहती है, और चौदहवों गुण स्थान के प्रथम समय में योग गुगा को झुद्ध अवस्था निष्कम्प हो जाती हे । 

छठवे, सातव गुर स्थान मे तीन गुप्ति कहना वह व्यवहार है । व्यवहार नाम उपचार का है । यथार्थ में 
गृष्ति चौदहवे गुण स्थान के प्रथम समय मे ही होती है । 

(५) औपशमिक भाव--- 

शका--श्रोपर्शामक भाव कितने प्रकार के है ? 
समाधान--औपशमिक भाव स्थान की भ्रपेक्षा दा प्रकार का है आर विकल्प की अपेक्षा झाठ 

प्रकार की है । कहा भी है कि-- 

सम्मचं चारितं दो चेय ड्वाणाइप्ुयसमे होंति। 
अट्ववियप्पा य तहा कोहेईआ मुणेदब्वा ॥७॥ त, सु, २-३ 

अथ - औपशमिक भाव सम्यक्त्व और चारित्र ये दो ही स्थान होते है। तथा ओऔपशमिक भाव के 
विकल्प झ्राठ होते है जोकि क्रोधादि कपाया के उपणमन रूप जानना चाहिए ॥७॥ 

ओऔपशमिक भाव के सम्यवत्व श्रौर चारित्र ये दो ही स्थान होते है। क्योकि, ओपशमिक सम्यकत्व 
और ओपशमिक चारित्र ये दो ही भाव पाये जाते है। इनमे से ग्रोपश्ममिक सम्यक्त्व एक प्रकार का है और 
झ्रौपणमिक चारित्रि सात प्रकार का है। जैसे नपु सक वेद के उप्मन काल में एक चार्त्रि, स्त्री वेद के 
उपशमन काल मे दूसरा चारित्र, पुरुष वेद और छह नोकपाया के उपशमन काल में तीसरा चारित्र, क्रोध 
सज्वलन के उपशमन काल मे चौथा चारित्र, मान कपाय के उपशमन काल मे पाँचवा चारित्र, माया 
सज्वलन के उपशमन काल में छठवा चारित्र, आर लोभ कपाय के उपण्रमन काल से सातवां ओपशमिक् 
चारित्र होता है। भिन्न-भिन्न कपाया के लिग से कारगा में भी भेद की सिद्धि होती है। इसलिये औपशमिक 
चारित्र सात प्रकार का है। अन्यथा ग्र्थाद् उक्त प्रकार की विवक्षा न की जाय तो वह एक प्रकार का है, 
क्योंकि प्रति समय उपणम श्रेणी में पृथक-पृथक् ग्रसख्यात गुर श्रे णी निजेरा के निमित्तभूत परिणाम पाये 

जाते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १६० पुस्तक नम्बर ५। 

नॉट-ग्रुण श्रेणी निजेरा की प्रपक्षा भाव माना नहीं जाता है। भाव तो गुण की शुद्ध, 
ग्रशुद्ध या मिश्र अवस्था की अपेक्षा से है। जब तक चारित्र ताम का गुग॒ ब्रश में अर्थात् सूक्ष्म लोभ रूप 

परिणामन करता हैं तब तक क्षय्रोपशमिक ही भाव है | श्रौपशमिक भाव केवल ग्यारहवों गुण स्थान में ही 
होता है उसके पटते श्रौपणमिक भाव कहना व्यवहार है । अर्थात् उपचार है जो टीकाकार ने भी स्वीकार 
किया है। एक भाव मे दूसरे भाव का प्रभाव हैं यह सिद्धान्त को भूलना नहीं चाहिए। उनको भूलने से 
ग्रज्ञानता आ जाती है । उपचार को उपचार मानना चाहिये परन्तु उपचार को सत्य मानना नहीं चाहिये। 
उपचार को सत्य मानना ही शअज्ञानता हे। 

(६) क्षायिक भाव-- 
शका-क्षायिक भाव कितने प्रकार का है ? 
समाधान--क्षायिक भाव स्थान की अपेक्षा पाच प्रकार का है और विकल्प की प्रपेक्षा से नौ 

प्रकार का है। कहा भी है कि-- 
१५ 
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लद्बीझो सम्मत्त' चारित्' दंसश तहा णाणं | 
ट्वाणाई पंच खइए भावे जिणभासियाईं तु ॥८॥त० सु० २-४ 

अथ--दानादि लब्धियां, क्षाय्रिक सम्यवत्व, क्षायिक चारित्र, क्षायिक दर्शान तथा क्षायिक ज्ञान इस 
प्रकार क्षायिक भाव में जिन भाषित पांच स्थान होते है ॥5॥ 

लब्धि, सम्यक्त्व, चारित्र, दर्शन और ज्ञान ये पाँच स्थान क्षायिक्र भाव में होते है। उनमे 
लब्वियाँ पाँच प्रकार की हैं । (१) क्षायिक दान (२) क्षायिक लाभ (३) क्षाग्रिक भोग (४) क्षायिक उपभोग 
(५) क्षाय्रिक वीय॑ । क्षायिक सम्यक्त्व एक विकल्पात्मक है। क्षायिक चारित्र एक भेद रूप है। केवल ज्ञान 
एक विकल्पात्मक है । केवल दर्शन एक विकन्पात्मक है । इस प्रकार से क्षायिक भाव के नौ भेद है। धवल 
ग्रन्थ पृष्ठ न० १६१ पुस्तक नम्बर ५। 

नोट--वोयंगुण की पाँच अवस्था शुद्ध मानना केवल उपचार है। एक गुण की एक समय मे 
एक ही अवस्था होती है । कम के कारण के पाच अवस्था वीय॑ गुग की होती थी परन्तु कम का नाश होने 
से एक शुद्ध अवस्था “अभनत वोर्य” की रहती दै। अब दान, लाभ, भोग और उपभोग अवस्था मानना 
व्यवहार ग्रर्थात् उपचार से किया है! अर्थात् सूत्र की रक्षा के लिए यह बात स्वीकार की है। जिस प्रकार 
उपशम भाव में चारित्र का सात विकल्प माना था परत्तु क्षायिक भाव में एक ही विकल्प माना है उसी 
प्रकार वीर्य गुग की भी एक ही अवस्था होती है पाच कहना उपचार है। क्षाथिक भात्र का पाच ही स्थान 
नही है। परन्तु अनेक है। (१) श्रद्धा गुग की क्षायिक सम्यक्त्व (२) चारित्र ग्रुण की क्षायिक चारित्र 
(३) ज्ञान गुण की क्षायिक ज्ञान (८) दर्शन गुग्ग की क्षाय्रिक दर्शन (५) वीय॑ गुग की क्षायिक वीये (६) सुख 
गुण की क्षायिक सुख (3) योग गुण की क्षायिक्र योग (5) क्रिया गरुग कौ क्षायिक क्रिया (१) अव्याबाद गुण 

की क्षायिक अव्याबाद (१०) अवगाहना गुर की क्षायिक भ्रवगाहना (११) ग्रगुरू लघु गुणा की क्षायिक प्रगुरु 

लघुत्व (१२) सक्ष्म गुग को क्षायिक सुक्ष्मत्व (१३) प्रदेशत्व गुण की क्षायिक प्रदेणत्व श्रादि अ्रवस्थाये सिद्ध 
परमात्मा म होती है । जब ग्रुणा को घात करने वाले कमं है तब ओंदयिकादि भावों होता है। जब उन कर्मो 
का ग्रत्यन्त अभाव मे क्षायिक भाव प्रकट होता है यह स्तराभाविक भाव है। क्षाथिक्र भाव का स्थान केवल 
पाच ही कहना उपचार मात्र है। 

(७) क्षयोपशम भाव-- 
शंका- क्षयोपणम भाव कितने प्रकार के है ? 
समाधान--क्षायोपशम भाव स्थान की अपेक्षा सात प्रक्तार का है और विकल्प की श्रपेक्षा 

अ्रठारह प्रकार का है। कहा भी है कि-- 

णाणण्णाणं च तहा दंसण लड़ी तहेव सम्मत्तं | 
चारित॑ देसजमो सत्तेव य होति ट्राणाई' ॥९॥ त०सु० २-४ 

अथ-ज्ञान, ज्ञान, दर्शन, लब्धि, सम्यक्त्व, चारित्र और देशसयत य सात स्थान क्षयोपशमिक 
भाव मे होते है ॥६॥॥, 

ज्ञान, अज्ञान, दर्ंन, लब्षि, सम्यकत्व, सयम, और सयमासथम ये सात स्वान क्षयोपशमिकभाव 
के है। उनमे मति, श्रूत, अवधि और, मन पर्यंय के भेद से ज्ञान चार प्रकार का है । 
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शका--यहा पर ज्ञानो में केवल ज्ञान ग्रहण क्यो नहीं किया गया ? 

समाधान--नही वह क्षायिक भाव है । 
कुमति, कुश्र[त, कुग्रवधि, ( विभग ) के भेद से अज्ञान तीन प्रकार का है। चक्ष दर्शन, 

प्रचक्ष दर्शन श्र श्रवधिदशन के भेद से दर्णन तीन प्रकार का है। यहाँ पर केवल दर्शन का ग्रहण नही 
करना चाहिये, क्योकि वह अपने विरोधी कर्म के क्षय से उत्पन्न होता है। दानादिक के भेद से लब्धि पाच 
प्रकार की है। सम्यक्त्व एक प्रकार का है। क्योकि इस भाव मे वेदक सम्प्रकत्व को छोडकर भ्रन्य सम्यक्त्वो 

का ग्रभाव है । चारित्र एक विकल्प है। क्योंकि यहा पर सामायिक, छेदोपस्थापना, और परिहार विजुद्ध 
सयम की विवक्षा का भ्रभाव है । सयमासयम एक भेद रुप है! इस प्रहार मिलकर ये सब अ्रठारह विकल्प 
होते है । धवलग्रन्थ पृष्ठ १६१-१६२, पुस्तक नम्बर १ 

नोट--यहा पर अठारह विकत्प उपचार से है। यहा पर मिश्र सम्यक्त्व भी क्षयोपशमिक भाव 
से लना चाहिये, क्योकि, बहा पर श्रद्धागुग्ग मे श्र॒ण में शुद्धता ओा जाती है जिसे श्रद्धागुण क्षयोपशमिक 
भाव से परिणामन करता है। चारित्र गुग भी अनन्तानु बन्धी कपाय के अभाव में ग्रसयम रुप क्षयोपहामिक 
भाव से परिणमन करता है, क्योकि, चारित्र गुगा में अनन्तानुबन्धी कपाय के अभाव मे ग्रश मे छुद्धता झा 

जाती है जिससे क्षपोपशमिक भाव मानना चाहिये । 

(८) पारिणमिक भाव--- 
शंका--पारिशामिक भाव कितने प्रकार के है ? 
समाधान--पारिणामिक भाव, भव्य, अभव्य, और जीवत्व के भेद से तीन प्रकार का है| कहा 

भी है कि-- 

एयं द्वाण तिणिण पियप्पा तह पारिशामिए होंति | 
भव्याभज्ा जोबा अच्ततणदों चत्रे बोद्धव्वा ||१०॥ त० स्रू० २-७ 

रण हा 

अथ--पारिणामिक भाव में स्थान एक तथा भव्य, अभव्य, जीवत्व के भेद से विकल्प सीन 
प्रकार के होते है । ये विकल्प आत्मा का ग्रसाधारगा भाव होने से ग्रहण किये गए जानना चाहिये ॥१०॥, 
घवलग्रन्य पृष्ठ १६२ पुस्तक नम्बर ५ 

नोट_>यह तीन पारिशामिक भाव शक्ति रूप है परन्तु व्यक्ति रूप नही है। जीवत्वभाब प्रभेद 
फी अपेक्षा से है जब उनमे मेद किया जावे तब ज्ञान दर्शन हो जाता है और ज्ञान, दर्शन छदुमस्थ जीवो मे 
क्षयोपरमिक रूप परिगमन करता है और ग्रनुभद भो उनका ही आता है परन्तु जीवत्य पारिणामिक 
भाव तो शक्ति रूप है। उसी प्रकार भव्य-्यौर अभव्यभाव भी वाक्ति रूप है परन्तु व्यक्त रुप तो अभव्य 
श्रात्मा मे, औदयिक रूप तथा भव्य आत्मा में कोई में औदशिक रूप मिथ्पात्व, कोई में औपशमिक रूप 
कोई में क्षयोपणमिक रूप और कोई मे क्षायिक्र सम्यग्द्शन रूप परिणमन करता है, श्रौर उस परिणुमन 
का वतंमान मे भ्रनुभव होता है। यह श्रद्धा गुश की पर्याव का नाम है। परन्तु भष्य और अभब्य तो धाक्ति 
रूप प्ललग भ्रलग जीबो मे है। सिद्ध परमात्मा में भी भव्यभाव शांक्त रूप है। परन्तु व्यक्त रूप 
क्षायिक भाव है। तीन द्षक्ति द्प भाव की श्रवेज भ्रौर चार ग्रुण स्थान में भी पारिणामिक भाव हो 
जाता हैं । 

१-सम्यग्दर्शन अवस्था म जिस जीव ने ग्ननन्तानुबन्धी कपाय के परमाणुओ का विसयोजन कर 
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दिया हैं बाद में जब वह श्रात्मा मिथ्यात्व ग्रुणास्थान में जाता हैं तब वहा चारित्र गुण का परिणमन 

जब तक अप्रत्याख्यान के स्कन्बों अनन्तानुबस्धी रुप परिणमन न करे तब तक पारिणामिक भाव से 

ग्रनन्तानुबन्धी भाव रुप परिणामन करता है बाद मे ग्रादैयिक भाव से परिणमन करता हैं। 

२--दूसरे सासादन गुणस्थान मे मिथ्यात्व कर्म प्रकृति का उदय नहीं हैं तब वहा श्रद्धा गुण 

पारिणामिक भाव से मिथ्यात्व रुप परिणमन करता है । वहा मिथ्यात्व रुप परिणमन होत सन््ते कम का 

बन्ध नही पडता । विकार भाव से बन्ध पडता ही है ऐसा एकान्त नियम नहीं है । 

३-ग्यारवे गुगा स्थान मे, आत्मा पारिणामिक भाव से ही गिरता है। ग्यारवा गुण स्थान 

का व्यय पारिणामिक भाव से होता है और दशवा गुण स्थान का उत्पाद क्षम्रोपशमिक भाव से होता है। 
यहा चारित्र गुण का परिणमन होता है । 

४-चौदहवे गुण स्थान के अ्न्तके समय मे, क्रिया ग्रुण पारिणामिक भाव से उध्वेगमन करता 

है। ग्र्थात् चौदहवा ग्रुणस्थान का व्यय पारिणामिक भाव से होता है और सिद्ध पर्याय की उत्पत्ति 
क्षायिक भाव से एव लोक के अग्र भाग मे स्थिर रुत उत्पाद होता है। अर्थात् मोक्ष तत्त्व की उत्पत्ति क्षायिक 
भाव से होती है। उसी प्रकार चार गुगास्थान मे व्यक्तरप पारिगामिक भाव होता है। 

(९) उदोणाभाव-- 
पाँच भावो में से पारिगामिक भाव द्रव्यानुयोग की अपेक्षा से है। चार भाव ओऔदयिक, क्षयो- 

प्शमिक, ग्रौपशमिक तथा क्षायिक भाव करगानुय्रोग की अपेक्षा मे है । श्रौर उदीरणाभाव चरणगानुयोग 
की श्रपेक्षा से है । 

शका--उदीरणा भात्र की विवक्षा कही भी देखने में नहीं श्लायी आपने कहा से यह भाव 
निकाले ? 

समाधान--उदी रणा भाव होता है । यास्त्र में उदीरणा भाव तो माना है ! बुद्धि-पूर्वफ रागा- 

दिक का नाम उदीरखणा भाव है। यह भाव ज्ञान की उपयोग रूप अवस्था मे हो होता है, परन्तु लब्बि रूप 
प्रवस्था मे नही होता ह। गाम्त्र में जो समय-समय में बन्ध पठता है, उम्रों का बटबारा नियम पूर्वक 
ही होता है । उनम पग्रनस्तर नहीं पढ़ता है| जेते आयु को नाग सत्रसे स्वोक है, नाम, गोत्र मे 

समान होकर, वह आयु की प्पेक्षा अधिक है। उससे ग्रधिक भाग ग्रावरण अर्थात् ज्ञानावरगा, दर्शंनावरण 
व ग्रन्तराय का हैं, इससे अधिक भाग मोहनीय में है| सबसे झ्रिव भाग वेदनीय में है, इसका करार 
उसव सुख दु ख में नि।मत्त होना है । शेष कर्मो के भाग की अविकता उनकी झविव स्वत होने के कारण 
है । गाथा १८ १६ गोमट्टमार कम कान्ड गाया १ २-१६३ घवल ग्रन्थ प्रष्ठ ३८७ पुस्तक नम्बर १०। जब 
तत्वार्थ सूत्र के छटवां अध्याय मे ज्ञान गे बाधा टालने से ज्ञानावरण में विशेष बन्च पड़ेगा । दर्गन में 
बाबा टालने से दर्शंनावरगा मे विशेष वन्च पड़ेगा यह जो कथन ह, वही तो उद्देरगा भाव का कथन है । 
समय समय में जो बनने पड़ता है, उसी बन्ब में उदीरगा भाव से अपक्ष ग, उक्तपंग, सक्रमणा तथा 
निजरा होती है । यदि उदीरगा भाव न हो तो ये चार करगा, मे तीन करगा बन नही सकता है, जिसस 
सिद्ध हुआ कि उदीर गा भाव हे और वह बढ पृवंक रागादिक भाव का ही नाम है। यदि उदीरणा भाव 
न हो तो , अ्रविषाक निर्जंग बन नहीं सकती है। जिस भाव से अविपाक निजंरा होती है वही ».व का 
नाम उदीरणा भाव। ग्रार्ंध्यान रौद्र यान उददीरणा भाव में ही होते है। यदि उदीरणा भाव न माना 
जावे तो यह रोद एवं आतंभ्यान बन ही नहीं सकता है। इसी कारण से भार्त, रौद ध्यान को क्षपोपणमिक् 
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भाव,का रण में कार्य का उपचार कर माना गया है। क्योकि श्रार्त ध्यान रौद्र ध्यान ज्ञान की उपयोग रूप 
अवस्था में ही होता है। इसी कारण ज्ञान क्षयोपशमिक भाव मे उपचार कर रौद्ग तथा ग्रातंध्यान के क्षयोप- 
शमिक भाव माना है। यदि औदणबिक भाव में आरार्त रौद्र भाव होने लगे तो वह भाव से आत्मा बच हो नहीं 
सकती है। परन्तु आतेध्यान और रौद्रध्यान करने से ही होता है,प्रथवा न होवे जिससे सिद्ध होता है, कि वह 
उदीरणा भाव मे ही होता है। जिसका झकम पर्याय नाम है। यदि उदीरणशा भाव मे ग्ातंध्यात रौद्रष्यान 
न माना जाय और ग्रौदयिक भाव से ग्रर्यात् कम के उदय में ही आरतंध्यान रौदवब्यान होता है तो ससार का 
कोई भी जीव ग्रर्थात् तीर्वक रादिक भी आतब्यान रौद्रभ्यान से बच नहीं सकते है । और आतध्यान रौद्र ध्यान 
का फल निगोदि या नरकादिक है तो सब जीवा को वही गति में जाना पडेगा परन्तु ऐसा देखने में आता 
नही जिसमे सिद्ध होता है कि ग्ार्त॑ध्पान, रोद्रब्यान, ग्राह्मार, स्त्रा मोगादिक उददीरणा। भाव में ही होता है। 

पाँच भावों में से कौनसा भाव से बन्ध होता है ? 

शका--पॉाच भावों में से कौनसा भाव से कर्म का बन्ध होता है ? 

समाधान-- केवल श्रौदयिक भाव से बन्च होता है और भाव से बन्ध नही होता है कहा भी 

है कि- 
ओदइया बंधयंया उवसम खय मिस्मया य मोक्खयरा | 
परिणामिश्रो दृ भावों करणो हय वज्जियोहोदि |॥२॥ 

अथ-ग्रौदयिक भाव वन्ध के कारगा है और औपणमिक, क्षायिक और मिश्र भाव माक्ष के कारण 
है। पारिणामिक भाव बन्ध व मोक्ष दोनो के कारगा नही है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७६ पुस्तक नम्बर (२ 

नोट--यहाँ पर केवल औदधिक भाव को बन्ध का कारण कहा है। औदयिक भाव इकुस प्रतार 
का माना गया है। चार गति, तीन वेद, चार कपाय, एक मिथ्यात्व, एक झ्रसयम, एक असिद्धत्व एवं ग्रज्ञान 
झौर छह लेग्या । चौदहवे गुणा स्थान में गति अरमिद्धत्व भाव का उदय है परन्तु बन्त्र नहीं है । अ्ज्ञान 
भाव से भी बन्ब नही होता हे । बन्च का कारण केवल मिथ्यात्व, कपाय और नेहया अर्थात् क्रिया है । 
श्रद्धागुग का विकार भिथ्यात्तर है। चारित्र शुग का विकार कषाय है और किग्रा गृुग का विकार प्रवृती 
है । और कोई श्रात्मिक गुण के विकार से बन्ध होता नही । कहा * है कि--मिथ्यात्व अब्रत, कपाय, योग 
बन्ध हेतुवा” । इससे सिद्ध हुआ कि औदशिक सब भावों से बन्च नहीं होता है । 

मिश्र भाव को मोक्ष का कारगा कहा है । भ्रग मे शुद्वता अझजछ्य में अशुद्धता का नाम मिश्र 
भाव है । अ्रशुद्धता मोक्ष का कारण केसे हो सकती है ? सुक्ष्म विकफारी परिगमन स्व जाति का बन्ध 
का कारण नटो है । जैसे सम्यकत्व प्रकृति के उदय म श्रद्धागुग में चल-मल दोप लगते है तो भो उनसे 
बन्ध नही होता है। उसी प्रकार चारित्रगुग्ग वा झूक््म लोभ ल्प परिगमन से चारित्र मोटनीय का बन्ध 
नही होता है परन्तु भ्रन्य प्रकृतिया का बन्च होता है। चारित्र गुण चौथे गुणा स्थान से दसवा गुणस्थान 
तक क्षयोपणय भाव से परिणमन करता हैं । वहाँ चारित्र गुण जितते अश में अशुद्ध परिणमन करता 
है इतना प्रश में मिश्र भाव से श्रर्थात् क्षपोपशम भाव से बन्ध पडता हैं। सब ग्रुणों का क्षयोपद्षम भाव 
बन्ध का कारण नही है केवल चारित्रगुग का|क्षयोपश्म भाव बन्ध का कारग है। 



११८ ] [ श्री जिनागम 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ € पुस्तक नम्बर १४ मे लिखा है कि-- 
जो सो जीव्र भाव बंधो शाम सो तिविहों विवागषच्चइयों जीव भात्र बंधो चेव अविवाग 

पच्चइयों जीव भाव बधों चेव तदुभय पच्चइओ जीव भाव बधो चेव | सत्र न० १४ ॥| 
अथ--जीव भाव बन्ध तीन प्रकार का है-विपाक प्रत्ययथिक जीव भाव बन्च, अविपाक प्रत्य- 

यिक जीव भाव बन्व, श्रौर तदुभय प्रत्यथिक जीव भाव बन्ध ॥१४॥ 

इस प्रकार तीन प्रकार का ही जीव भाव बन्ध है, क्योकि, अन्य चौथा जीव भाव नहीं पाया 

जाता हैं। क्योकि, उदय और उदीरणा को विपाक कहते है । श्रौर विपाक जिस भाव का प्रत्यय श्रर्थात् 
कारण है उसे विपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध कहते है। क्योकि, उदय और उदीरणा के अभाव को 
ग्रविपाक कहते है । क्योंकि, उपशम और क्षय को झविपाक कहते है । यह उक्त कथन का तातपे है । 
ग्रविपाक जिस भाव का प्रत्यय अर्थात कारण है उसे अविपाक प्रत्यथिक जीव भाव बन्च कहते है । क्योकि, 
उदय झौर उदीरणा से तथा इनके उपशम से जो भात्र उत्पन्न होता है उसे तदुमय प्रत्ययिक जीव भाव 
बन्ध कहते है । 

जो विपाक प्रत्यथिक जीव भाव बन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है--देव भाव, मनुष्य भाव, 
तिर्यंच भाव, नारक भाव, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपु सकवेद, क्रोधवेद, मानवेद, मायावेद, लॉभवेद, रागवेद, 
दोषवेद, मोहवेद, कृष्णलेश्या, नीललेश्या, कापोतलेश्या, पीतलेश्या, पद्योद्या, शुक्ललेश्या, अ्रसप्तभाव, 
ग्रविरतभाव, भ्रज्ञानमाव, और मिथ्याटृष्टिभाव तथा इसी प्रकार करमदिय प्रत्यग्रिक उदय विपाक 

से उत्पन्न हुए और जितने भाव हे वे सब विपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध है । सूत्र न० १५ ।॥। 

ग्रविपाक प्रत्यथिक जीव भाव बन्ध दो प्रकार का है । औऔपणमिक अविपाक प्रत्यग्रिक जीव भाव 
बन्ध और क्षायिक अविपाक प्रत्यथिक जीव भाव बन्च ।सूत्र न० १६॥ 

जो औपशमिक अविपाक प्रत्यायक्र जीव भाव बन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है। उपशास्त 
क्रोध, उपशान्तमान, उपणान्तमाया, उपयानतलोभ, उपजास्तराग, उपशाल्तद्रेष, उपवानतमाह, उपणानत 
कषाय, वीतरागछगगमस्थ, औपशमिक सम्प्रवत्व और झौपणमिक चारित्र, तथा इनसे लेकर ओर जितने 
ग्रोपशमिक भाव है, वह सब औपरमिक अविपाक प्रत्यथ्रिक जीव भाव वन््ब हूं । सूत्र न० १७॥ 

जो क्षायिक ग्रविपाऊ प्रत्यधिक जीव भाव वन्य है, उसका निर्देश इस प्रकार है । क्षीणक्रोध, 
क्षीणमान, क्षीणमाया, क्षीणनोभ, क्षीगराग, क्षीणद्ठ प, क्षोणमोह, क्षीणक्रपाय, वीतरागछठम्मस्थ, क्षायिक- 
सम्पक्व, क्षायिकवारित्र, क्षायिक्दानलब्वि, क्षायिकलासलब्धि, क्षाविक्रभोगलब्वि, क्षायिक्रप्रभोगलब्बि 
क्षायिक्रवायं तब्बि, केवनज्ञान, केवलदर्शन, सिद्ध, बुद्ध, परिनिवृत सबदु ख अ्न्तक्ृत, इसी प्रक्रार और 
भी जो दूसरे क्षाय्रक भाव होते है वह सब क्षायरिक अवियाक प्रत्यायक जीव भाव वन है। सूत्र न० १८॥ 

जो तदुमय प्रव्ययिक जीव भावबन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है--क्षयोपशमिक/एकेन्द्रिय लब्धि 
क्षयोपशमिक ट्विन्द्रिय लब्बि, क्षयपोपञमिक त्रिन्द्रिय लब्बि, क्षयोपशमिक चतुरिन्द्रिय लब्धि, क्षयोपशमिक 
पञ्चेन्द्रिय लब्बि, क्षयोपप्रमिक मत्यज्ञानी, क्षप्रोपण्ममिक श्र ताज्ञानी, क्षप्रोप)्रमिक विभंग ज्ञानी, 
क्षपोपशमिक झ्ामिनिबोषिवज्ञानी, क्षग्रोपश्मिक श्र त ज्ञानी, क्षयोपशामिक श्रवधि ज्ञानी, क्षयोपशमिक 
मन पर्येयज्ञानी, क्षयोपशमिक चलुदशती, क्षयोपशमिक अचक्षुदर्शनी, क्षयोपशमिक प्रवधि दर्शनी 
क्षयोपशमिक सम्यक्त्व मिथ्यात्व लब्षि, क्षयोपश्मिक सम्यकत्व लब्वि, क्षयोपशमिक सयमासंयम लब्धि 
क्षयोपशमिक सयम लब्धि, क्षयोपर्शामक दान लब्वि, क्षयोपश्िक लाभ लब्धि, क्षयोपशमिक भोग लब्धि 
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क्षपोपशमिक उपभोग लब्धि, क्षयोपशमिक वीय॑ लब्धि, क्षयोपशमिक प्राचारणषर, क्षयोपशमिक सूत्रकृद्धर, 

क्षयोपशमिक स्थानधर, क्षयोपणमिक समयायघर, क्षयोपशमिक व्याख्या प्रज्ञमिधर, क्षयोपशमिक नाथधमंधर, 

क्षयोपशमिक उपासकाध्यनघर, क्षयोपशम अन्तक्ृद्धर, क्षयोपशमिक अनुत्तरोपपादिकदशघर, क्षयोपशमिक 

प्रश्वव्याकरण धर, क्षयोपशमिक विपाकैसूत्रधर, क्षयोपशमिक टदृष्टिवादधर, क्षयोपश्मिक गणी, क्षयोपशमिक 

बाचक, क्षयोपशमिक दशपूवंधर, क्षयोपशमिक चतुदंशपूर्वधर, ये तथा इसी प्रकार के श्रौर भी दूसरे जो 

क्षयोपशमिक भाव है वह सब तदुमय प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध है ॥सूत्र न० १६॥ 

नो2ट--उपर में केवल औदयिक भाव बन्ध का कारण कहा है श्रौर औपशमिक भाव, क्षायिक 

भाव और क्षयोपशमिक भाव मोक्ष का कारण कहा है। और यहाँ पर सूचना १४ में तीन प्रकार के जीव 
भाव बन्ध कहा | (१) विफाक प्रत्ययथिक जीव भाव बन्ध जिनको श्रोदथिक भाव कहा है (२) अ्रविपाक 
प्रत्यथिक जीव भाव बन्ध जिनको ओपशमिक तथा क्षायिक भाव कहा है (३) तदुमय विपाक प्रत्ययिक जीव 

भाव बन्ध जिनको क्षयोपशमिक भाव कहा है। उपशम भाव तथा क्षायिक भाव एवं क्षयोपशम भाव को 
उपर में मोक्षका कारगा कहा और यहाँ पर जीव भाव बन्ध कहा। उपशमिक भाव क्षायिक भाव तो 
स्वभाव भाव हैं उनसे बनन््च कैसे हो सकते है? क्षपोपशमिक भात्र में गुण, अश में जुदुबता 
एवं अण मे ग्रणुद्धता है तो भी ज्ञान दर्शन वीय॑ गुण के विक्रार से बन्ध होता ही नहीं। बन्ध का 
कारग्ु तो मिल्यात्व कपाय और लेब्या है तो भी तदुमय प्रत्ययथिक जीव भाव बन्ध कहा | यह सव विचारने 
की बात है । यह कथन तो मूल सूत्र करते है। पाठक स्वय विचार करे। हमको तो चुप्पी भ्रज्ञोकार करना 
ही उत्तम मार्ग है। जो जीव उदीरगा भाव को मानते ही नही ह॑ उनके विपाक प्रत्ययिक से मालूम हुप्ा 
होगा कि विपाक प्रत्ययिक में श्रौदयिक एवं उदीरगणा दोनों ही भाव आा जाते है। औदशिक भाव में कर्म का 
उदय कारण हं आर आत्मा के भाव काय॑ है। उदीरणा भाव में आत्मा के भाव कारण है और द्रव्य कम॑ 

का उदयावली में झ्राना कार्य है। अब्ुद्धिपूवंक भाव का नाम ऑंदशिक भाव है और बुद्धिपृवंक भाव का 
नाम उदीरणा भाव है । 

ग्रजीव भाव बन्ध तीन प्रकार का है - विपाक प्रत्ययिक अजीव भाव बन्ध, अविपाक प्रत्ययिक 
ग्रजीव भाव बन्ब, और तदुभय प्रत्ययिक ग्रजीव भाव वन ।।सूत्र न० २०॥ 

जो विपाक प्रत्ययिक अ्रजीव भाव बन्ध होता है, उसका निर्देश इस प्रकार है--प्रयोग परिणत 

वर्ण, प्रयोग परिणात शब्द, प्रयोग परिणत गन्ध, प्रयोग परिणत रस, प्रयोग परिणत स्पर्श, प्रयोग परिणत 
गति, प्रयोग परिणत अवगाहना, प्रयोग परिणात सस्थान, प्रयोग परिणात स्कन्ध, प्रयोग परिणत स्कन्धदेश 

और प्रयोग परिणत स्कन्ध प्रदेश, ये और इनसे लेकर जो दूसरे भी प्रयोग परिणत सयुक्त भाव हैं वह सव 
विपाक प्रत्ययिक अजीब भाव बन्ध है | सूत्र न० २१॥ 

जो अविपाक प्रत्ययिक ग्रजीव भाव बन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है। विस्रसा परिणत वर्ण, 
विस्रसा परिणत झब्द, विस्रसा परिणत गन, विस्तसा परिशणत रस विशख्रसापरिणत स्प्स, विख्सा परिणत 
गति, विख्सा परिणत अ्रवगाहना, विख्रसा परिशयत सस्थान, विखस्रसा परिणत स्कन्ध, विख्रसा परिणत 
स्कन्ध देश, विस्रसा परिणत स्कन्ध प्रदेश, ये और इनसे लेकर इसी प्रकार के विस्रसा परिणत दूसरे सयुक्त 
भाव हैं वह सव अविपाक प्रत्ययिक अजीव माव बन्च है। सूत्र न० २२॥ 

जो तदुमय प्रत्ययिक ग्रजीव भाव बन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है-प्रयोग परिणत वर्ण और 
विश्लसा परिण॒त वर्ण, प्रयोग परिणत शब्द और विस्सा परिणत शब्द, प्रयोग परिणत गन्ध और विस्नसा 
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परिणत गनष, प्रयोग परिणत रस और विद्नसा परिशत रस, प्रयोग परिणत स्पर्स और विस्रसा परिणत 
स्प्स, प्रयोग परिणत गति और विख्लसा परिणात गति, प्रयोग परिणत अवगाहना और विस्रसा परिणत 
ग्रवगाहना, प्रयोग परिणत सस्थान औ्रौर विस्रसा परिणत सस्थान, प्रयोग परिणत स्कन््ध और विख्रसा 
परिणात स्कन्ध प्रयोग परिणत स्कन्ध देश और विश्वसा परिणत स्कन्ध देश, प्रयोग परिणत स्कन्ध प्रदेश 
ग्रोर विखसा परिणत स्कन्ध प्रदेश, ये और इनसे लेकर प्रयोग श्रौर विस्लसा परिणत जितने भी सयुक्त भाव 
है वह सब तदुभय प्रत्ययिक अजीव भाव बन्च है। सूत्र न० २शा 

नोट--यहाँ पर जो प्रयोग परिणत अजीव भाव बन्ध कहा है वह ता पुद्गल की अक्रम पर्याथ है 
ओर जो विख्रसा परिणनत अजीब भाव बन्ध कहा है, वह पुद्गल द्रव्य की क्रम बध पर्याय है। जो जीव 
केवल क्रम बध्ध पर्याय मानते है उन जीवो के मुख पर इस सूत्र से ताला लग जाता है। 

ध्यानाधिकार 
बयान का सरूप--- 

जंथिर मज्यवमाणं त झाणं जं चलतयं दित्त' 
ते होएह भातवणा वा अणुपेहा वा श्रदय चिता ॥१२॥ 

ध्र्थ--जो परिणाम को स्थिरता होती है उसका नाम ध्यान है। और जो चित का 
एक पदार्थ से दूसरे पदार्थ में चलायमान होता है वह तो, भावना है, या अनुप्रक्षा है या 
चिन्ता है। १२॥ 

नोट-यवाथ्थ में परिणामा की स्थिरता अर्थात् जितना अश में वीतराग भाव की प्राप्त वही 
ध्यान है । वह ध्यान चारित्रगुग की शुद्ध अवस्था का नाम हैं। उस ध्यान की साथ में जो भावना वा 

अनुप्रे क्षा वा चिन्ता है वह ध्यान नही है परन्तु व्यान में मल है, जिससे उन्हें व्यवहार ध्यान कहा जाता 

है । ध्यान सवर तथा निजरा भाव का नाम है। सवर निर्जरा उपादेय तत्व हैं । व्यवहार ध्यान पुन्य तत्व है 
यह उपादेय तत्व नही है। सत्तावन प्रकार का सवर मे झनुप्रेक्षा को सवर कहा है वह यथार्थ मे सवर नहीं 
परन्तु पुन्य भाव हैं| व्यवहार गुप्ति, समिति मुनि के दश धमे, अनुप्रे क्षा, वाईस परोषह, और पच महात्रत 
के भाव निईचय से सवर नही है परन्तु उस पुन्य भाव को संत्रर कहना व्यवहार है, पुन्यभाव को पुन्य 
भाव कहना निश्चय है, और पुन्य भाव को सवर मानना वह मान्यता का नाम भिध्यात्व हैं। सवर का 
लक्षण आश्रव निरोध. सवर “कहा है। यथाय॑ में मिथ्यात्व भाव का छुट जाना सवर है, कपाय 
का अभाव होना सवर है, और योग का अभाव होना संतर है, परन्तु” सगप्ति समिति धमं भनुप्रक्षा 

परीपहजय चारित्र सबर नही है परन्तु पुन्य भाव है। इनकी भवर कहना व्यत्रह्मर हें। व्यवहार को 
व्यवहार मानना सम्यक ज्ञान है परन्तु व्यवहार को निश्वय मानना मिथ्या ज्ञान हू। 

“ध्यान के विषय मे चार अधिकार है (१) ध्याता (२) ध्यय (३) ध्यान (४) ध्यान का फल ॥ 
जो उत्तम सहनन वाला निसगं से बलशालों, निसग स सूर, चांदह पूव को धारण करने वाला या नव, 
दर पूर्व के धारण करने वाला होता है । वह ध्याता ह | क्याकि, इतना ज्ञान हुए बिना जिसने नौ पदार्थों 
को भले प्रकार नही जाना हु उसके ध्यान की उत्पति नही हो सकती हू । 
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शका -यदि नौ पदार्थ विषयक ज्ञान से ही ध्यान की प्राप्ति सम्भव हैं तो चौदह, दश और नौ 

पूव॑ धारियों के सिवा भ्रन्य को भी वह ध्यान क्यो नहीं प्राप्त होता, क्योकि, चौदह, दश और नौ पूर्वो के 

बिना स्त्तोक ग्रन्थ से भी नौ पदार्थ विषयक ज्ञान देखा जाता हैं ? 

समाधान--नही, क्योकि स्तोक ग्रन्थ से बीज बुद्धि मुनि ही पूरा जान सकते हैं उनके सिवा 

दूसरे मुनियो को जानने का अन्य कोई साधन नही है। 

जीव, अजीव, पुन्य, पाप, आश्रव, सवर, निर्जरा, बन्च और मोक्ष इन नौ पदार्यों के सिवाय अन्य 

कुछ भी नहीं है, क्योकि इनके सिवा अन्य कोई पदार्थ उपलब्ध नही होता | इसलिए स्तोकश्नत से इनका 

ज्ञान करना शक्य नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने मे विरोध ग्राता है। और द्र॒व्यश्र्त का यहाँ अधिकार नही है, 

क्योकि ज्ञान के उपलिग भ्रूत पुदूगल के विकार स्वरूप जड वस्तु को श्र्त मानने में विरोध आता है। 
यदि कहा जाय कि स्त्तोक द्रव्य श्र्त से नो पदार्था को पूरी तरह जानकर शिवभूति आदि बीज 

बुद्धि मुनियों के ध्यान नहीं मानने से, मोक्ष का अभाव प्राप्त होता है, तो इस पर यह कहना है, कि स्तोक 
ज्ञान से यदि ध्यान होता है, तो बह क्षपकश्न णी व उपश्म श्लेणी के अयोग्य धमं ध्यान ही होता है, परन्तु 

चौदह, दश और नौ पूर्वों के धारी तो धर्म शुक्ल दोनों ही ध्यानो के स्वामी होते है, क्योंकि ऐसा मानने में 
कोई विरोध नही आता है । इसलिए उन्ही का यहाँ निद कया है । 

बह ध्याता सम्यग्टृष्टि होता है कारगा के नौ पदार्थ विषयक रुचि, प्रतीति श्रोर श्रद्धा के बिना 
व्यान की प्रासि सम्भव नहीं है, क्योकि उसकी प्रवृत्ति के मुख्य कारण सवेग निर्देद अ्रन्यत्र नही हो सकते । 

वह ध्याता समस्त बहिरग और अन्न्तरग परिग्रह का त्यागी होगा, क्योकि जो क्षेत्र, वास्तु धन 
घान््य, दिपद, चतुष्पद, यान, दशयन, आशन, शिष्य, कुलगणण, और सघ के कारण उत्पन्न हुए मिथ्यात्त्व, 
क्रोध, म।न, माया, लोभ, हास्पे, रति, अरति, भय, शोक, जुग॒प्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपुसकवेद आदि 

अन्तरग परियग्रह की काक्षा से वेष्टित है उसके शुभ ध्यान नही बन सकता | इस विपय मे गाथा-- 

ज्ञाणिस्स लक्खणं से अज्जव लहुअत्त बुड॒ढबुत॒ण्सा । 
उब्ए साणासुत्तः णिस्सग्गगदाओ रूचियो से ॥१३॥ 

अर्थ - जिसकी उपदेश जिनाज्ञा, और जिन सूत्रके अनुसार श्रार्जव, लघुसा, और वृद्धत्व गुण से 
युक्त स्वभावगत रुचि होती है वह ध्यान करने वाला लक्षण है। 

वह ध्याता एकान्त और भप्रासुक ऐसे पहाड़, गुफा, कन्दरा, प० भार (गिरिगुफा) इमशान, आराम 
श्र उद्यान आदि देश मे स्थित द्वोता है, क्योंकि अन्यत्र मन के विक्षेप के हेतु भूत पदार्थ दिखाई देने से 
शुभध्यान के विनाथ का प्रसंग आता है। 

वह ध्याता अपनी सुखासन भ्र्थात् सहज साय, आसन से बठता है, क्याकि अ्रसुखासन से बैठने 
पर उसके ग्र ग॒ दु खने लगते है, जिससे ध्यान मे व्याघात होना सम्भव है । इस विषय मे गाथा-- 

जच्चिय देहावत्था जया ण ज्ञाणावरोहिणी होइ। 
ज्ञाएज्जो ददवत्थो ट्वियो शिमए्णो शित्रण्णों वा ॥१४॥ 

अथ--जैसे भी देह की अ्रवस्था जिस समग्र ध्यान मे बाघक नही होती उस अवस्था मे रहते हुए 
खड़ा होकर या बैठकर कार्योत्सर्ग पूवंक ध्यान करे । १४॥ 

१६ 
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उस च्यांता के ध्यान करने का कौई नियत काल नहीं है, क्योंकि, स्वंदा शुभ परिणामों का होना 
सम्भव है । इस विषय मे गाथा-- 

सव्वासु वहुमाणा मुणओ ज॑ं देस काल चेट्टासु । 
वरकेवलादिलाहं पत्ता बहुसो खबियपावा ।१५॥ 

अर्थ-सब देश, सब काल, और सब अवस्थाग्रों मे विद्यमान मुनि अ्नेकविध पापो का क्षय 

करके उत्तम केवलज्ञान आदि को प्रात हुए १५॥ 

तो जत्थ समाहाणं होज्ज मणों वयण काय जोगाशं ! 
भूदोवधायरहियो सो देसो ज्ञाय माणस्म |॥१६॥ 

अर्थ--मनो योग, वचन योग, काययोग का जहाँ समाधान हो, और जो प्राणिओ्रो के उपधात से 
रहित हो बही देश ध्यान करने वाले के लिए उचित है ॥* «॥ 

णिच्य विय जुत्रइ पसु शबूमय कुसीलवज्जियं जेइ्यो । 
ट्राण॑ वियण भशिय विसेसदोी ज्फकाण कालम्मि ॥१७॥ 

अथ--जो स्थान स्वापद, स्त्री, पशु, नपु सक और कुशीलजनो से रहित हो और जो निजंन हो, 
यति जनो को विशेष रूप से ध्यान के समय एसा ही स्थान उचित माना है !।१७॥॥ 

थिरकयजोगाण प्रुण मुणीण भाणेस शिव्चलमणाण | 
गामम्मि जणाहण्णे सुण्गे रणणे य ण विसेसी ॥१८॥ 

अर्थ-परन्तु जिन्होंने अपने योगों को स्थिर कर लिया है, और जिसका मन ध्यान में निश्चल 
है, ऐसे मुनियों के लिए, मनुष्यों से व्याप्त, ग्राम मे और सून्य जद्जला में कोई अन्तर नही है १५॥ 

कालो त्रि सौ च्चिय जहिं जोगसमाहाण मरुत्तम॑ लहइ | 
ण् उ दिवस णिसा वेलादिशियमण ज्ञाइगो ममए ॥१९॥ 

अश्--काल वहीं योग्य है, जिसमे उत्तम रीति से योग का समाधान प्राप्त होता हो । 
ध्यान करने वाले के लिए दिन, रात्रि और वेला ग्रादि रूप से समय में किसी प्रकार का नियमन नहीं 
किया जा सकता ॥१६॥ धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६४-६३ पुस्तक नम्बर १३ 

नोट--यहा पर द्रव्य श्रूत की तो कोमत ही नहीं है, केवल भाव श्रत की ही महिमा है, 
क्योकि, द्रव्य श्र् त ज्ञानावरणीय कर्मा के क्षयोपशम के आधीन है, परन्तु, भाव श्रूत मोहनीय कम के 
शभ्राधीन है। ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपणम हीन हो, और सम्यग्द्शन है तो वह जीव ध्यान कर रागा- 
दिक का नाश कर केवल ज्ञान की प्राप्ति कर सकता हैं। परन्तु जिस जीबों को ज्ञानावरणीय कमे का 
क्षयोपशम विशेष है और सम्यग्दशंन नही है, तो वह ससार तत्व ही है । आत्म ज्ञान होगया उस जीव 
ने चौदह पूर्ण को जान लिया, क्योंकि, चौदह पूर्व मं केवल आत्मा का ही वरस्णंन है । जिसने आ्रात्मा को 
जान लिया उसने चौदह पूर्व को जान लिया, ओर जिससे केवल द्रव्य थ्रूत का ज्ञान किया और प्रात्म 
ज्ञान न हुआ उसने कुछ नही जाना । इससे सिद्ध हुआ कि सम्यर्टृष्टि ग्रात्माएं ही ध्यान कर सकती 
है। ध्यान मे ज्ञान का क्षयोपशम की महिमा नही है, परन्तु जितना अ्रश मे रागद्वेंष की निवृती है उतने 
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अश्यमेध्यान है, क्योकि, ध्यान चारित्र गुण की पर्पाय का नाम है, परन्तु ज्ञान गुश की पर्याय का नाम 
नही है। 

धर्म ध्यान का स्ररूप तथा वह कौनसे गुणस्थान तक रहता हैं ९ 
शका--यदि समस्त समय सदुभाव धम्मध्यान का ही विषय है, तो शुक्ल ध्यान का कोई विषय 

दोप नही रहता है ? 

समाधान--यह कोई दोप नहीं है, क्योकि, दोनों ही ध्यान में विषय की शभ्रपेक्षा कोई भेद 
नही है । 

शका “>यदि ऐसा है तो दोनो ही ध्यान में एकल अर्थात ग्रभेद प्राप्त होता है। क्योकि, दशमशक 
सिंह, भेडिया, व्याध्र और भालू (रीछ) द्वारा भक्षण किया गया भी, वसूला द्वारा छीला गया भी, करोतो 
द्वारा फाडा गया भी, दावानल के शिखा, मुख द्वारा ग्रसा गया भी, जीतवात और आताप द्वारा बाधा गया 
भी, और सैकरडी करोडो पअप्सराओं द्वारा लालित किया गया भो, जो जोव अवस्था में ध्येय से चलायमान 
नही होता, वही जीव की ग्रवस्था ध्यान कहलाती है, इस प्रकार का यह स्थिर भाव, दोनो ध्यान मे समान 
हैं अन्यथा ध्यान रूप परिग्गाम की उत्पत्ति नही हो सकती ? 

समाधान - यहा इस शका के समाचान में कहते है कि यह बात सत्य है कि इन दोनों प्रकार 
के स्वरूपा की अपेक्षा दोनो ही ध्यानों मे कोई भेद नहीं है। किन्तु इतनी विशेषता है कि धर्म ध्यान एक 
बस्तु में स्तोक काल तक रहता है, क्योकि कपाय सहित परिणाम का गर्भ गृह के भीतर स्थिर दीपक के 
समान चिरकाल पक ग्रवस्थान नट्टी बन सकत्प । 

शका - धर्म ध्यान कपाय गहित जीवा के ही होवा हे वह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 
समाधान - असयत सम्यस्टस्टि, सत्ता सयत, प्रमत सबत, अप्रमत सयत, क्षपक और उपशमक 

अपूर्वकर ण सयत, क्षपक और उपणशामक अनिवृति करण सयत, तथा क्षपक झौर उपशामक सूक्ष्म साम्प- 
राय सय्रत जीवा के धर्ंध्यान की प्रवृति होती ह ऐसा जिनदेव का उपदेण है | इससे जाना जाता है कि धममे 
भ्यान कपाय सहित जीवो के होता है 

परन्तु शुक्ल ध्यान के एक पदार्थ मे स्थित रहने का काल धर्म ध्यान के पअ्रवस्थान काल से 
सख्यात गुणा है, क्योंकि, वीतराग परिग्गाम मरि की शीखा के समान बहुत काल के द्वारा भी चलाय 
मान नही होता । 

शक्ता - उपयानत कपाय गुगास्थान में पृथक्त्व वितर्क विचार ध्यान का अवस्थान अ्न्तमुहृते 
काल ही पाया जाताहै ? 

समाधान-यह कोई दोष नह) है, क्योकि, वीतरामता का झभाव होने से उसका विनाश बन 
जाता है। 

शका--उपणान्त कपाय के ध्यान का भ्रथे से प्रर्थान््तर मे गमन देखा जाता है ? 

समाधान -नही, क्योकि, अर्थान्तर मे गमन होने पर भी एक विचार से दूसरे विचार में गमन 
नही होने से ध्यान का विनाश नही होता ? 

शक्रा -वीतरागता के रहते हुए भी क्षीण कपाय मे होने वाला एकत्व वितक आंवचार ध्यान 
का विनाश देखा जाता है ? 
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समाधान--नही, क्योकि, झ्रावरण का श्रभाव होने से केवलो जिनका उपयोग अशेष द्रव्य 
पर्याय में उपयुक्त होने लगता है, इसलिए एक द्रव्य मे या एक पर्याय में ग्रवस्थान का प्रभाव देखकर उस 
ध्यान का अभाव कहा है। 

इसलिये सकपाय और ग्कषाय रूप स्वामी के भेद से तथा अ्रचिरकाल और चिरकाल तक 
श्रवस्थित रहने के कारण इन दोनो ध्यानो का भेद सिद्ध है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७४-७५ पुस्तक नम्बर १३ 

नोट- यथाथे मे ध्यान जितना अझद्य मे वीतराग भाव है उस भाव का नाम ध्यान है और उस 
वीतरागता के साथ मे जितना श्रश मे राग है उसको व्ययहार ध्यान कहा जाता है, यथार्थ मे ध्यान घूमता 
नहीं है, वही तो चिरकाल तक ही रहता है, परन्तु व्यवहार ध्यान घूमता है। जो घूमता है वह तो पुएय भाव 
है, वह पुरुष भाव घुमता है परन्तु जितनी वीतरागता है वह तो चिरकाल तक ही रहती है। जेसे चतुर्थ 
गुण स्थान में अ्रनन्तानुबन्धी कंपाय का अभाव हैं वही तो ध्यान है और बह ध्यान ३३ सागर तक रहता 
है, परन्तु उभके साथ मे अप्रत्वानावरण भाव क्रोधादिक है, वह घूमता है यथाथ मे बह ध्यान नहीं है, 
वह तो मन्दकपाय रूप आत्म परिणाम है, वह ध्यान नही है, परन्तु उसको व्यवहार ध्पान कहा जाता है। 
चारित्रगुण की न्मल पर्याय का नाम ध्यान है, उसको साथ मे जितने अछ् मे मलीनता है वही मलीनता 
घूमती है, परन्तु वीतरागता घ्रूमती नही है, वह तो जो प्राप्त हुई है वह तो रहती है । 

शका--कपाय सहित तीन गुण स्थानो के काल से चू कि उपश्ञान्त क्षाय का काल सख्यातगुगा 
हीन हैं, इसलिए बीतराग ध्यान का अवस्थान काल सस्प्रातगुणा है यह बात नदी बनती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, एक पदार्थ में कितने काल तक अवस्थान होता है इस बात को देखकर 
उक्त बात कही है। इस विषय में गाथा- 

भतोयुहुत्तमेत॑ चिंतावत्थाण मेगवत्थुम्हि । 
छद॒मत्थाणं ज्ञाणं जोगणिरोहो जिणाण तु ॥५१॥ 

अणै-- एक वस्तु मे ग्रन्तमु हुते काल तक चिन्ता का अवस्थान होना छदमस्थों का ध्यान है और 
योग निरोध जिन भगवान् का ध्यान हु ।५१॥ 

श्रतोमहत्तपरदो चिंता ज््ञाणंतर' व होज्जाहि 
सुचिरं पि होज्ज बहुवत्थु संक में ज्ञाण संताणो |!५२॥ 

अर्थ--अम्तमु'हुतं के बाद चिन्तान्तर या ध्यानान्तर होता है, या चिर काल तक बहुत पदार्थों का 
सक्रय होने पर भी एक ही ध्यान सतान होती है ।५२॥ 

होंति कमबिसुद्धाओ लेस्साओ पीय पठम सुक्काओ | 
धम्मज्ञाणों वगयस्स तिव्व-मंदादि भेयाओ ।।५३॥ 

अश्य--धर्म ध्यान को प्राप्त हुए जीव के तीत्र, मन्द झ्रादि भेदो को लिये हुए क्रम से विशुद्धि को 
प्राप्त हुई पीत, पद्म और शुक्ल लेश्याये होती है ।५३॥ 

नोट--तीब्र मन्दता वह कषाय है और कपायो को ध्यान कहना व्यवहार है, क्योकि धर्म ध्यान 
प्रोर शुक्षव ध्यान रूप आत्म परिशाम उपदेय तत्व हैं जत्र कपाय उपादेय कैसे हो सकता है ? एक जाति 
की कयाय विशेय अर्न्तमुदुत तक रहेगी बादते वह कयाय में परिवर्तन होता है। यथार्थ में रघाय का परियतंन 



झौ जिनागम ) [ १२५ 

अर्थात् फंधाय की मन्दता या तीव्रता ध्यान नही है। उसको ध्यान कहना व्यवहार है यथार्थ मे तो वह पान का 
मल है। अनुत्तर विमान वासी देढ़ो की शुक्ल लेश्या है इसका यह ग्र्थ नही है वहाँ ञ्रात्म शान्ति रूप ध्यान 
विशेष है। वहाँ श्रात्मा तीन कषायो से जल रहा है जब ब्रतधारी पचमगुण स्थान वर्ती आत्मा लडाई लड 
रहा है तो भी आत्मशान्ति रूपी ध्यान वहाँ विद्येष है। घ्यान ज्ञान की पर्याथ नही है परन्तु चारित्रगुश की 
निमंल पर्याय का नाम है वह बात भूलना नही चाहिए | जो ज्ञेय से ज्ञेयान्तर जाती है वह तो कषाय परि- 
णाम है और उस कषाय परिणामों को ध्यान कहना केवल व्यवहार है। यधार्थ मे वह वस्तु स्वरूप नही है । 
ध्यान का लक्षण “एकाग्र चिन्ता निरोध” जो कहा है उसमे एकाग्र की मुख्यता नही है परन्तु चिन्ता निरोध 
की मुख्यता है श्रर्थात् चिन्ता का नाश कषाय का नाजञ, वही ध्यान है । जितता अश में कषाय है बह ध्यान 
नही है वह तो ध्यान का मल है अर्थात व्यवहार ध्यान है और वही मल घूमता है वीतरागता तो घूमती 
नही है। 

शका-यह धर्म ध्यान मे परिणमता है यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

सनाधान--जिन साघुग्नो के गुणों की प्रशसा करना, विनय करना, ओर दान सम्पत्ति से जाना 
जाता है। इस विषय मे गाथा ये है-- 

धर्म ध्यान के लिंग--- 

आगम उवदेसाणा णिसग्गदो जं जियप्पणीयाणं । 

भावाणं सदृहर्ण धम्म ज्ञाणस्स तर्टिलंग ॥५४॥ 
अर्थ - प्रागम उपदेश और जिन गआ्राज्ञा के अनुसार निसग॑ से जो जिन भगवान् के द्वारा कहे 

गये पदार्थों की श्रद्धा ही होती है, वह धर्मं ध्यान का लिंग है | ॥५४॥। 

जिन साहगुणुक्कित्तण पसंसणा विणय दाणमसंपणणा | 
सुद॒ सील संजमरदा धम्माज्ञ्ाणे मणेयव्वा ॥५५॥ 

अथ-जिन और साधुझो के गुणों का कीत॑न करना, प्रशसा करना, विनय करना, दान सम्पन्नता 
श्रूत शील, और सयम मे रत होता, ऐ सब धर्मध्यान मे होनी है, ऐसा जानना चाहिए ॥५५॥ 

नोट--यह सब पुन्य भाव है। पुएय भाव बध का कारण है और धमं ध्यान मोक्ष का कारण है, 
दोनो परस्पर विरोधी भाव है। तो भी पुए॒यय भाव को धर्मंध्यान कहना व्यवहार है । उसको पुएय भाव कहना 
निश्चय है और ऐसा पुरुय भाव को धर्ंध्यान मानना यह मान्यता का नाम भिथ्यात्व भाव है । पुएय भाव न 
मिथ्यात्व है न सम्यग्दर्गन है पुणय भावतो चारित्रगुग की मन्द कपाय का नाम है। ऐसी मन्द कषाय को 
मोक्षमार्ग मानना यह मान्यता श्रद्धा गुण की पर्याय है जो पर्याय का नाम मिश्यादर्शन है। द्रव्यलिगी म्ल॒ुनि 
के यह सब क्ियाश्रो करते सन्ते धर्म ध्यान है ही नही, उनका तो प्रथम मिथ्यात्व ग्रुरा स्थान ही है जब 
धर्म घ्यान श्रव्नत सम्यग्टृष्टि से ही शुरू होता है। इससे सिद्ध हुआ कि पुएय भाव को धर्म ध्यान कहना 
व्यवहार मात्र है भ्र्थात उपचार है । 

धरमध्यान का फल-- 
शक्रा-धर्मंध्यान का क्या फल है ? 
समाधान--अ्रक्षपक जीवो को देवपर्पाथ्र सम्बन्धी विपुल सुख मिलना उसका फल है और गुण 

श्रेणी मे कर्मों की निर्जरा होना भी उसका फल है तथा क्षपक जीवो के ग्रसश्पात गरुस्य श्रेणी रूप से 
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कमी प्रदेशों की निज॑रा होता और शुभ कर्मो का उत्कृष्ट अनुभाग होना उसका फल है झतएब जो धर्म से 
अनपेत है वह धमं ध्यान है यह बात सिद्द होती है। इस विषय मे गाथा मे-- 

होंति सुहासब संत्रर निज्जरामर सुदाई बविउलाइ | 
ज्ञाण बग्स्स फलाईं सुहाणुबधी णि धम्मस्म |५६॥| 

अर्थ -उत्कृष्ट धमंध्यान के शुभ आआश्रव, सवर, निजंरा और देवो का सुख मे शुभानुबन्धी विपुल 
फल होता है ।।५६॥ धवल ग्रन्थ पृष्ट 9६-७७ पुस्तक नम्बर १३ 

नोट--देखिये यह धर्म ध्यान का फल ? यह तो पुएय भाव का फल है और पुएय भाव को धर्म 
ध्यान कहना व्यवहार है। पाप कर्मो का आना रुक़ जाता उसको सवर माना है, पुन्य कर्मों का बन्ध को 
शभ ग्राश्वव माना है और पाप कर्म प्रवतया का जडजानता उसको गुर श्रेणी निर्जरा मानी है । यह सब 
बात द्रव्यलिंगि म्रुनि को होती है। क्या यह वर्म ध्यान उपादेव तत्व हो सकता है ? कभो भी नहीं ? ऐसा 
पुएप भाव को उपदिय मानना ही मिय्यात्व है, कैसा है वह पुण्य भाव ? 

चत्ता पावारम समुद्धिदों वा सुहम्मि चरियमिहि। 
ण॒ जद॒दि जदि मोहादी ण लहदि सो अप्पड़ सुद्ध' ॥७९॥ 

अथर-पापारम्म को छोडकर शुभ चारित्र मे उध्त होने पर भी यदि जीव मोहादिकों नहीं 
डोडता तो वह शुद्ध अतत्मा को नहीं प्राप्त होता ॥9६॥ 

टीका--जो जीव समस्त सावद्ययोग के प्रत्यारूयान स्वरूप परम सामाय्रिक नामक चारित्र 

की प्रतिज्ञा करके भी पूत्ते श्रव्िसारिका ( साधिका ) की भाँति शुनोपय्रोम परिणति से आभिसार (मिलन) 
को प्राप्त होता हुआ (शुमोपयोग परिगाति के प्रेम में फमता हुआ) मोहनी सेना को वर्बलतिता 
को दूर नही कर डालता-जिसके महादुख सक्ट निकट है वह शुद्ध आत्मा को बैसे प्राप्त कर 
सकता है? 

यहा पर व्यवहार धर्म ध्यान को अर्थात् शुभ परिणाती को घूतं नाथिका की उपमादी है 
कि जैसे घूते नायिक्रा धन लूट ले जाती हैं उसी प्रकार पुन्यभाव आत्म धर्म लूट ले जाता है 
उन लुटेरा भावों को जो मोक्ष मार्ग में उपादेव मानता है वह अनन्त सस्तारी घोर मिथ्याटृष्टि है। बही 
बात कही है कि-- 

ण॒हि मश्णदि जो एवं णथि विसेसो त्ति पुएणपात्राण । 
हिंडदि धोर्मपारं संसारं मोह सलछणणो |।७७॥ 

अर्थ--पुणय और पाप में अन्तर नही है इस प्रकार जो जीव नहीं मानता वह मोहाच्छादित होता 
हुमा घोर प्रपार ससार मे परिभ्रमण करता है। 

टीका--शुभाशुभ उपयोग के द्व॑ त की भाति और सुख और दु ख के द्वैत की भाति परमार्थ से 
पृएय पाप का ढ्वे त नही ठिकता क्योकि दोनो में अनात्मधमंत्व श्रविशेष ( समान ) है ऐसा होने पर भी जो 
जीव उन दोनो मे सुवर्ण श्रौर लोहे की बेडी की भाति प्रहकारिक श्रन्तर मानता हुप्रा प्रहमेन्द्रपदादि 
सम्पदाश्रां के कारणभूत धर्मानुराम पर भत्यत्त निर्भर रूप से ( गाढ रूप से ) भ्रवलम्बित है श्रर्थात् उपादेय 
मानता है, वह जोव वास्तव में चित भूमि के उपरक्त होने से ( चित्त की भूमि कमोपाधि के निमित से रगी 
हुई मलिन बिक्ृत होने से ) जिसने शुद्धोपयाग शक्ति का तिरस्कार किया ( ग्रात्म स्वभाव का तिरस्कार 
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किया है ) ऐसा वर्नता हुआ संसार पर्यत ( जब तक इस संसार का अस्तित्व है तब तक सदा के लिए ) 
शारीरिक दु ख़ का ही भ्रनुभव करता हैं ! 

इससे सिद्ध हुआ कि धर्म ध्यान का जो फल है वह धर्म ध्यान नही है केवल बन्ध तत्व है ऐसा 
बन्ध तत्व को जो सवरनिर्जरा तत्व मानता है वही मिव्यादृष्टि है। व्यवहार धमे ध्यान को व्यवहार घम 
ध्यान जानना मानना सम्यक् ज्ञान है परन्तु उसको निश्चय धर्म ध्यान मानना वह मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व है। यथार्थ मे यह धर्म ध्यान नही है परन्तु धर्म ध्यान मे मन है। बीतराग भाव का ही नाम धर्म 
ध्यान है उनके साथ में जितना पुएय भाव है उसी को व्यवहार धमं ध्यान कहा जाता है। यह केवल बोलने 
मात्र है श्रद्धा करने योग्य नही है। उस भाव को धर्म ध्यान माने तो वह मान्यता का नाम भिथ्यात्व है। 

जिनामम मे पुन्य भाव को “धर्म” ठहर-ठहर कहा है, यथार्थ मं यह “धमं”” नही है केवल बौलने 
मात्र है । ' उत्तम क्षमा प्रादि दशाधमं” यथार्थ में बर्म नही है परन्तु पुन्य भाव है। पुन्य भाव को “धम”' 
कहना व्यवहार है और व्यवहार “उपचार” का ही नाम है । कार्तिकेय द्वादश अनुपेक्षा मे गाथा नम्वर ४०८ 
मे लिखा है कि-- 

एदे दहप्पयारा पावकम्मस्स खासिया भमणिया । 
पुएण॒स्स य सजणया पर पुणणुत्थ ण कायनब्या ॥ 

अथे--यह दश प्रकार के मुनि धर्म है वह पाप कर्म का तो नाथ करने वाले और पुराय कर्म को 
उत्पन्न करने वाले कहे गये है | परन्तु कंवल पुण्य के प्रयोजन से इनकों अगीकार करना उचित नही है। 

पुराय भाव को धमे ध्यान कहना व्यवहार है यथाथ में वह धर्म ध्यान नही है। बीतराग भाव का 
नाम धर्म ध्यान है क्याकि धर्म ध्यान उपादेय तत्व है। जब पुएय भाव हेय तत्व है ऐसी श्रद्धा न हुए तब तक 
जीव अज्ञानी मिथ्याटष्टि है । 

ग्रनेक आ्राचार्यों ने धमं ध्यान का सप्तम गुण स्थान तक ही माना है और बाद मे शुक्ल ध्यान 
माना है । जब कि धवलाकार ने बारवों गुर स्थान तक धमं ध्यान माना हैं| वह केवल भपेक्षा भेद है वस्तु 

स्वस्प मे भेद नही है, क्योंकि, वीतराग भाव का नाम धर्म ध्यान है वही वीतराग भाव का नाम शक्ल 
घ्यान है । बीतराग भाव में क्या ग्रन्तर ? वह तो एक ही जाति का है । इसलिये यह कोई भेद नहीं है 
परन्तु केवल कथन शैली अलग है । श्रागे धवल ग्रन्ध म क्प्रा लिखा है, देखिये । 

शका--मोहनीथ कर्म का उपशम करना यदि धर्म ध्यान का फल है तो इससे मोहनीय कम 
का क्षय नहीं हो सकता है । क्योंकि, एक कारण से दो कार्यो की उत्पत्ति मानने में विरोध 
आता है ? 

समाधान- नही, क्योंकि, धर्म ध्यान अनेक प्रकार का है, इसलिये उससे श्रनेक प्रकार के कार्यो 
की उत्पत्ति मानने मे विरोध नही ग्राता । 

शका-एकत्त्र वितक श्रविचार ध्यान के लिये अप्रतिपाती विशेषण क्यो नही दिया ? 
समाधान- नही क्योकि, उपशान्त कपाय जीव के भव क्षय और काल क्षय के निमित्त 

से पुन कपायो को प्राप्त होने पर एकत्व, वितर्क अविचार ध्यान का प्रतिपात देखा जाता हे । 

शका-यदि उपशान्त कषाय ग्रुग्सस्थान मे एकत्व वितक अविचार ध्यान होता है “उवसतो 

दुपुधत्त” इत्यादि गाथा वचन के साथ विरोध माता है ? 
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समाधान--ऐसी शका नही करना चाहिये, क्योकि, उपशान्त कषाय ग्रुण॒स्थान मे केवल प्ृथकत्व 

वितक॑ ध्यान ही होता है ऐसा कोई नियम नही है। और क्षीण कषाय गुणस्थान के काल मे सर्वत्र एकत्व 

वितक॑ ग्रविचार ध्यान नही होता है ऐसा भी कोई नियम नहीं है, क्योकि, वहा योग परावृति का कथन 

एक समय ग्रन्यथा बन नही सकता । इससे क्षीण कपाय के काल के प्रारम्भ में पृथक्त्व वितक ध्यान का 

ग्रस्तित्त्त भी सिद्ध होता है। कहा भी हैं कि-- ेु 

जद चिरसंचियमि धणमणलो पयणुग्गदों धुवं दहह । 
तह कम्मिधणममियं खणेण काणाणलो दह३ ॥६५॥ 

अरथ--जिस प्रकार चिरकाल से सचित हुए ईधन का वायु से वृद्धि को प्राप्त हुई भ्रग्नि 
ग्रति शीघ्र जला देती है, उसी प्रकार अपरिमित कर्म रूपी ईघन को ध्यान रूपी अग्नि क्षश मात्र मे 
जला देती है ! 

नोट--ज्ञान रूपी अग्नि मे कपाय को जलाना वहो ध्यान है अर्थात् जितने अश में कषाय जलती 
है इतने अश मे ध्यान है और जितने अश में कषाय है उसी कपाय को ध्यान कहना व्यवहार है। यथार्थ 
मे वह ध्यान नही है परन्तु ध्यान मे मल हैग्रथोत् दोष है। ध्यान चारित्र ग्रुण की निर्मल पर्याय 
का नाम है और जितने अ्रग मे चारित्र ग्रुण की विकारी पर्याय है वह चारित्र नही है परत्तु चारित्र मे 
“मल” है। 

शुद्ध ध्यान का लिग-- 

अभया संमोह विवेग विसरगा तस्स होंति लिंगाइ । 
लिंगिज्जइ जेहि प्रुणी सुकक ज्ञाणोवगय चित्तो ॥ 

अथ--ग्र भय, श्रसमोह, विवेक और विसर्ग ये शुक्ल ध्यान के लिग है, जिनके द्वारा शुक्ल ध्यान 
को प्राप्त हुआ चित वाला मुनि पहिचाना जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ८१-८२ पुस्तक नम्बर १३। 

नोट--यह व्यवहार चिन्ह हँ-यथार्थ मे धर्म ध्यान को पहिंचानना छुदमस्थ जीवों के ज्ञान का 
विषय नही है| व्यवहार से हम कह सकते हैं कि यह जीव मे “धमं॑ ध्यान” प्राप्त हआा है। 

शुक्ल ध्यान का तीसरा पाया-- 
क्िय्रा का अर्थ योग है ! वह जिसके पतनशील हो वही प्रतिपाती कहलाता है, और उसका 

प्रतिपक्ष अप्रतिपाती कहलाता है । 
जिसमे किया अर्थात् योग सूक्ष्म होता है, वह सूक्ष्म क्रिया कहा जाता और सूक्ष्म क्रिया होकर जो 

अप्रतिपाती होता है वह सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाती ध्यान कहलाता है। यहा केवल ज्ञान के द्वारा श्र्त ज्ञान का 
श्रभाव हो जाता है इसलिये यह अवितक है झौर अर्थान्तर की सक्रान्ति का अभाव होने से अविचार है ! 

शक्रा-इस घ्यान मे इनकी ग्रसक्रान्ति का ग्रभाव कैसे है ? 

समाधान --इनके आलम्बन के बिना ही युगपत् त्रिकाल गोचर अशेष पदार्थों का ज्ञान होता है, 
इसलिये इस ध्यान मे इनकी सक्राति के अभाव का ज्ञान होता है। कहा भी है कि-- 

अविद कक्कमत्रीचार सुहुमकिरियबंधण तंदिय सुकक््क | 
सुहुमम्मि कायजोंगे भणिदं त॑ सव्व भाव गय॑ ॥७२॥ 
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सहमम्मि कायजोगे बड्तो केवली तदिय सकक्क॑ | 
ज्कमायदि णिरू भिद' जो सहम॑ त॑ काय जोगं पि ॥७३।। 

श्ऱ४--तीसरा शुक्ल ध्यान अवितक, अविचार और सक्ष्म क्रिया से सम्बन्ध रखने वाला होता है, 
बयोकि, काय शऔर योग के सूक्ष्म होने पर सवंभावगत यह ध्यान कहा गया है ॥७२॥। 

जो केवली जिन सूक्ष्मकाय योग भे विद्यमान होते हैं वे तीसरे शुक्ल ध्यान का ध्यान करते है, 
झौर सूक्ष्मकाय योग का भी निरोव करने के लिए उसका ध्यान करते है ॥७३॥। 

शका--इस योग निरोध के काल में केवली जिन सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाती ध्यान को ध्याते है, यह 
जो कथन किया है, वह बन नहीं सकता, क्योंकि, केंवली जिन अशेप द्रव्य पर्यायों को विपय करते है, अपने 
सब काल मे एक रूप रहते है, और इन्द्रिय ज्ञान से रहित है, अतएव उनका एक वस्तु मे मन का निरोध 
करना उपलब्ध नही होता । और मन का निरोब ऊफ़िये बिना ध्यान का होना सम्भव नहीं है, क्योकि 
अ्न्यत्र ऐसा देखा नहीं जाता है ? 

समाघान-यह कोई दाप नही है, क्योकि, प्रवृत मे एक वस्तु में चिन्ता का निरोध करना 
ध्यान हे यदि ऐसा ग्रहण किया जाता है तो उक्त दोप गाता है परन्तु यहाँ ऐसा ग्रहटणा नही करते है । 

शका--तो यहाँ किस रूप स ग्रहण करते हैं ? 

समाधान-यहाँ उपचार से योग का अय॑ जिन््ता है उसका एकाग्र रूप से निरोध अर्थात् विनाश 
जिस ध्यान मे किया जाता है वह ध्यान ऐसा यहाँ ग्रहण करना चाहिए, इसलिए यहाँ पूर्वोक्त दोप सम्भव 

नही है। इस विपय में गाथा-- 

तोयमिव णालियाए तत्तायसभायणोदरत्यथ वा । 
परिहादि कमेए तहा जोगजल ज्ञाणजलणेण ॥७४॥ 

अथ -- जिस प्रकार नाली हारा जल का क्रमश अभाव होता है, या तपे हुए लोहे के पात्र में 
स्थित जल का क्रमझ अभाव होता है, उसो प्रकार ध्यान रूपी अग्नि के द्वारा योग रूपी जल का क्रमश 

नाश होता है ॥७४॥ धवल ग्रन्थ पृष्ठ 5३-८६ पुस्तक नम्बर १३ 

नांट-नयथार्थ॑ मे ध्यान चारित्र गुण की पर्याय है चारित्र गुण की शुद्धावस्था बारवे ग्रुणा स्थान 
के पहले समय में हो जाती है। एवं ज्ञान का घूमना भी राग के कारण से होता है श्र्थात् वहाँ ज्ञान भो 
स्थिर हो गया है, अर्थात् प्यान का जो लक्षण बनाया है उसकी पूर्ती वहाँ हो जाती है तो भी तीसरा शुम्ल 
ध्यान, चौथा शुक्ल ध्यान, कहना यह केवल पर सुणो की शुद्धता का आरोप करके किया जाता हैं। आरोप 
करना वह व्यवहार है और व्यवहार का नाम उपचार है । योग का ग्रभाव स्वय हो जाता है केवली जिन 

योग निरोध करते है वह केवल थाद्विक व्यवहार है । योग का कारण शरीर है जब तक शरीर का सयोग 
रहेगा तब तक योग नियम से रहेगा ? निमित्त कारण का अभाव होने से शुद्ध पर्याय प्रगट होती है यह 
न्याय है और न्याय मे तक॑ नही चलता । तेरहवाँ गुग्गस्यान के भ्रन्त तक शरीर रहता है बाद मे परम 
श्रौदारिक घरीर का परमाणु स्वय कपूर की तरह विलय होता है । वज्ऋषभनाराच सहनन भो आपसे 
श्राप विलय हो जाता है । जब शरीर विलय हो जाता है तब शरीर रहने का कारण शरीर नामा नाम 
कम का उदय भी नहीं रहता हैं। इसी काररण से चौदहने गुण स्थान के पहले समय से शरीर नामा नाम 
फर्म का उदय नही है । उदय नही होने से उदय का फल शरीर भी नही है, और शरीर भी नही होने से 

श्छ 
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सयोगी केवली जिन अ्रयोगि केवली हो जाता है तब चार प्राण मे से केवल १ आयु प्राण रह जाता है 
और वचन प्राण, काय प्राण और स्वासोच्छवास प्राण का भी नाश हो जाता है | जिस कारण से 
ग्रयोगि जिन ग्रनहारक है ग्र्थात् शरीर के परमाणु ग्रहरा नही करता है । जहाँ गरीर ही नहीं है तो शरीर 
के परमाणु कैसे ग्रहण करेगा ? शरीर रह वे श्नौर परमार ग्रहगा त करे ऐसा कभी भी बन नहीं सकता 
है, क्योकि, पुदूगल का ऐसा ही स्वभाव है और स्वभाव परके प्रश्न का हेतु नहीं है । चौदहवे गुण स्थान 
मे शरीर मे कान्ति देने वाला तैजस शरीर का भी उदय नही है एवं काम शरीर का भी उदय नहीं है। 
चरीर जामा नाम कर्म की कोई भी प्रकृति का वहाँ उदय नही है। 

चतुर्थ शुक्ल ध्यान-- 
जिसमे क्रिया भ्र्थात् योग सम्यक् प्रकार से उच्छिन्न हो गया है वही सम्रुछ्िन्न क्रिया कहलाता है। 

ओर सम्रुच्छिन्न क्रिया होकर जो भ्रप्रतिपाती है वह ममुच्छिन्न क्रिया प्रतिपाती ध्यान है। यह श्र्त ज्ञान से 
रहित होने के कारण अवितक है जीव प्रदेशों के परिस्पन्द का श्रभाव होने से अविचार है या अ्रथ॑ व्यजन 
ग्रोर योग की सक्रान्ति के श्रभाव होने से अविचार है। इस विपय मे गाथा-- 

अविदक्कमबीचारं श्रणियद्दी अकिरिय च सेलेसि | 
ज्काण णिरुद्धजोगं अपच्छिम उत्तम सुकक |७७॥ 

अथ--श्रन्तिम उत्तम शुक्ल ध्यन बितर्क रहित है, विचार रहित हैं। अनिवृति है, क्रिया रहित 
है, शैलसी अवस्था को प्राप्त है और योग रहित है ।७६॥ 

योग का निरोध होने पर शेप कर्मो की स्थिति आयु कर्म के समान अन््तमु ट्त होती है। तदनन्तर 
समय मे शैलेसी अवस्था को प्राप्त होता है। और समुच्छित्त क्रिय प्रनिदृति ग॒वल ध्यान को ध्याते है । 

शका--यहाँ ध्यान सज्ञा किस कारण से दी गई है ? 
समाधान-एकाग्र रूप से जीव के चिन्ता का निरोध प्र्थात् परिस्पन्द का गभाव होना ही 

ध्यान है इस दृष्टि से ध्यान सज्ञा दी गई है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ८१ पुस्तक नम्बर १३। 
नौट--विन्ता का निरोध तो बारहवे गुण स्थान के पहले समय मे हो गया है और परिस्पन्द 

का भ्रभाव चौदहवाँ गुण स्थान के पहले समय में हो गया है- परन्तु ध्यान केवल अवगाहना अव्याबाद 
अगुरुलघु सुक्ष्म प्रदेशत्व आदि गुणों को शुद्धता के कारण से ध्यान कहा गया है। यह सब पर गुशों का 
आरोप है। आरोप को झारोप मानना ही सम्यक्ज्ञान है परन्तु आरोप को ययार्थं मानना सम्यकूज्ञान नहीं 
है। ऐसी श्रद्धा निरन्तर रखना चाहिए । 

जहाँ जहाँ ध्यान मे झ्राश्रव॒ का श्राना लिखा हो बह ययाय॑ में ध्यान नही है । झ्राश्व विकार 
से आता है और विकार को ध्यान कहना केवल उपचार है | क्योकि, ध्यान उपादेव तत्व है और आश्रव 
हेय तत्व है ऐसी श्रद्धा न हुए और आश्रव भाव को ध्यान मान लेना वही मान्यता मिथ्यात्व की है । 
ध्यान से नूतन कमे का अभाव और शुभाश्रव का सदभाव होता है-- 

पुन्वकयव्भासो भावणाहि ज्काणस्स जोग्गदमुवेदि | 
ताओ य णाण-दंसण-चरित्त-वेरग्गजणियाओ )॥२३॥ 
णकम्माणादाणं पोराणवि णिज्जरा सुद्दादाणं | 
चारित्तमावणाए ज्काणमयत्तेण य समेइ ॥२६॥ 



श्री जिनागम ] [ १३१ 

श्रथ--जिसने पहले उत्तम प्रकार से प्रभ्यास किया है--वही पुरुष ही भावनाओं द्वारा ध्यान की 

योग्यता को प्राप्त होता है और वे भावनायें ज्ञान दर्शन चारित्र और बैराग्य से उत्पन्न होती है ॥२२॥ 

चारित्र भावना के बल से जो ध्यान मे लीन है उसके नूतन कर्मों का ग्रहण नही होता है पुराने 

कर्मों की निजैरा होती है और शुभ कर्मों का आख्रव होता हैं ॥२६॥। धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ ५८ पुस्तक नबर १३। 

नोट- “भावना” बार-बार विचार करना उसी का नाम है। विचार विकल्प है वही विकल्प से 
पाप कर्मों की निर्जरा होती है और पुएय कर्मो का बन्ध होता है वही भावना का नाम चारित्र व्यवहार से 
कहा जाता है। यथायं मे वह चारित्र नही है। वह तो चारित्र मे मल है। नि कषाय भाव का नाम चारित्र 
है और चारित्र से कभी बन्ध आश्रव होवे नही वही यथा मे ध्यान मे । ध्यान कहो, चारित्र कहो, तप 
कहो सब ही एक अ्रथंवाचक है । परन्तु जिस भाव से आश्रव होता है उस भाव को चारित्र कहना ध्यान 
कहना व्यवहार है। वीतराग भाव का नाम चारित्र है यह निशचय है। व्यवहार चारित्र को ध्यान को 
ध्यान मानना यह मान्यता का नाम भिथ्यात्व है । जहा मिथ्यात्व है वहाँ चारित्र नही है एव सवर निजरा 
भाव भी नहीं है ऐसी श्रद्धा काये कारणी है। 

पुद्रगल द्रव्याधिकार 
रूपी अर्जीव द्रव्य छह प्रकार का हैं. ( 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 
रूपी अजीव द्रव्य का लक्षण कहते है | रूप, रस, गध, स्पर्श से युक्त पुदूगल रूपी अजीव द्रव्य है। 

जैसे शब्दादि । यह रूपी अजीब द्रव्य छह प्रकार का है। प्रथिवी, जल, छाया, नेत्र को छोड कर शेष चार 
इन्द्रियों के विषय कम स्कन्ध और परमाणु | कहा भी है कि-- 

पुदबी-जलं च छाया चठरिंदिय विसय-कम्म-परमाण | 
छव्विद्द भेयं भणिय पोग्गलद॒व्व जिणपरेहिं ॥२||गो० जी ६० १॥पंच्चा,॥८३, 

अगशो--जिनेन्द्रदेव ने पृथिवी, जल, छाया, नेत्र इन्द्रिय के भ्रतिरिक्त शेप चार इन्द्रियो के विषय, 
कर्म और परमाणु इस प्रकार परुदुगल द्रव्य छह प्रकार का है । 

नांट--द्रव्य इसी का नाम है जिसका कभी भी नाश न हो । नाशवान है यह पर्याय है। पर्याय 
द्रव्य से अभिन्न है। मात्र परमाणु ही पुदुगन द्रव्य है जिसका नाथ कभी भी होता ही नहीं तो भी उसकी 
अवस्था बदलती है। जल, प्ृथिवी, छाया चार इन्द्रियों के विषय कमे झ्ादि पुदू्गल स्कन्ध है जिसका नाश 
देखा जाता है। एवं उनमे प्रदेश भेद है। यथार्थ मे बह पुदुगल द्रव्य की विकारी पर्याय है। स्कन्ध पर्याय को 
द्रव्य कहना वह व्ववहार हैं । पर्याय को पर्याय कहना वह निश्चय है। स्कन््ध का प्रदेश भेद है और प्रदेश 
मेद को एक द्रब्य माना नही जाता है। तो भी स्कन्ध को श॒द्व द्रव्य मानता है तो वह मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व है | 

व्यवहार मे वचन उपचार से बोला जाता है। परन्तु जैसा बोलता है ऐसी ही यदि श्रद्धा है तो 
बहीं श्रद्धा का नाम मिथ्या श्रद्धा है। निरचय को सत्य रूप मानना सम्यक ज्ञान है परन्तु व्यवहार कथन को 
निरत्रय मानना यही मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। व्यवहार कथन बोलने मात्र है परन्तु श्रद्धा करने योग्य 
नही है । 
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काल द्रव्याधिकार 
काल द्र॒व्य-.- 

काल का स्वरूप--धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३२१-३२२ पुस्तक नम्बर ४ मे लिखा है कि-- 

शक्रा-देवलोक में तो दिन-रात्रि रूपी काल का अभाव है फिर वहाँ काल का व्यवहार कैसे 
होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, यहाँ के काल से ही देवलोक मे काल का व्यवहार होता है । 

शका-यदि जीव और पुदुगल का परिणाम ही काल है तो सभी जीव और पुदूगलों मे काल को 
सस्यित होना चाहिए । तब ऐसी दशा मे “मनुष्य क्षेत्र के एक सुयंमएडल मे ही काल स्थित है” यह बात 
घटित नही होती है ? 

समाधान- यह कोई दोष नही है, क्योकि, उक्त कथन निरबद्य ( निर्दोष ) हे, किन्तु लोक मे 
और शास्त्र मे उस प्रकार का सव्यवहार नही है। पर अ्रनादि निधन स्वरूप से सूर्यंमएडल की क्रिया- 
परिणामों में ही काल का सव्यवहार प्रवृत हु । इसलिए इसका ही गहणा करना चाहिए । 

शका--काल कितने समय तक रहता है ? 

समाधान--काल अनादि और अपयंेवशित ह । झ गात् कल का उम्रादि है न ॒प्रन्त है | 

शका-काल का परिणमन करने वाला क्या उसप पृयभूत है, अबबा सनन्य (सपथ्म्धूत ) ? 
प्रथग्मत तो कहा नही जा सकता है, अन्यथा अनवस्था दाप का प्रशग प्राप्त होगा। और न ग्रनन्प 
( ग्रपृथग्भुत ) ही, क्यांकि, काल के काल का अभाव प्रसग आता है। इसलिए काल का काज से निर्देश 
घटित नहो होता है । 

समाधान -यह कोई दोप नही । इसका कारण यह हूं कि पृथमपक्ष मे कहा गया दोप तो सभव 
नही है। क्यांकि हम काल के काल को काल से भिन्न मानत ही नही है क्लौर न अनन्य या अभिन्न पक्ष मे 

दिया गया दोप ही प्राप्त होता है। क्योंकि वह तो हमे इप्ट ही है। तथा काल का काल से निर्देश नही 
होता ऐसी भी बात नही है, क्योंकि, अन्य सूयंमरइल में स्थित काल द्वारा उसस पृथम्भूत सूयंमशइल में 

स्थित काल का निर्देश पाया जाता है। झथवा जैसे घट का भाव शिलापुत्रक का ( पापाण मूति का ) शरीर 
इत्यादि लोकोक्तियों मे एक या अभिन्न मे भी भेद व्यवहार होता है, उसी प्रकार से यहाँ पर भी एक या 

अभिन्न काल मे भी भेद रूप से व्यवहार बन जाता है। 

शंका-काल कितने प्रकार का होता है ”? 

समाधान--सामान्य से एक प्रकार का काल हाता है। झतीत-अनागत और वर्तमान की 
अपेक्षा से तीन प्रकार का होता है। अथवा गुण स्थिति काल, भव स्थिति काल, कमं स्थितिकाल, 
काय स्थिति काल, उदपाद काल, और भाव स्थिति काल इस प्रकार काल के छुठ्र भेद है। श्रथवा 

काल श्रनेक प्रकार का है । क्योकि, परिणामों से प्ृथग्भुत काल का अभाक है तथा परिग्गाम अनन्त पाये 
जाते है । 

व्यवहार काल का सवरूप-.- 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६५-६७ पुस्तक नम्बर हे मे लिखा है कि असख्यात समयों की एक आवली 
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होती है । सख्यात आवलीयो के समूह को एक उच्छुवास कहते है । सात उच्छवासो का एक स्तोक होता है । 
सात स्तोको का एक लव होता है ॥३३॥ गो० ज़ी० ५ ५४ 

साढे अडतीस लवो की एक नाली होती है। और दो नालियो का एक मुहूर्त होता है। तथा 
मुहत॑ मे से एक समय करने पर भिन्न मुहुतं होता है । ओर होप दो-तीन श्रादि समय कम बरन पर ग्रन्त 

महत॑ होता है ॥३४॥ गो० जी० ५७५, 

जो सुखी है ग्रालश्य रहित है, और रोगादिक का चिन्ता से मुक्त है एसे प्राणी के स्वासोच्छुवास 
को एक प्राण कहते है ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है ॥३५॥ गो० जी० ५४७४, 

सभी मनुष्या के तीन हजार सात सो तलेहतर उच्छुवासो का एक मुहूर्त होता है ॥३६॥ मो० जी० 
प्र« टी० १२५ अनुपृष्ठ १६४, व्या० प्र० पृष्ठ ४०० 

कितने ही आ्राचार्य सात सौ बीस प्राणों का एक मुह॒ते होता है ऐसा बहते है, परल्तु प्राइ्त 
अर्थात् रोगादि से रहित स्वस्थ मनुष्य के उच्छुवासों को देखख हुए उन आचार्यों का इस प्रकार कथन 
करना बटित नही होता हूं। क्योंकि जो केवली भापित श्रर्थ होने के कारण प्रमाग्य हैं। ऐस ग्रन्य सूत्र 
के ऊथय के साथ उक्त कथन का बिरोव झाता है । 

शका--सूत्र से उक्त कथन में केस विरोध झाता है ? 
समावान--क््याकि, ऊपर कह गये सात सौ वींस प्रार्गों का चार से गुग्या करने पर डो गुर 

फत थ्रावे उसम सात कम नो सो प्र्वात् आठ सो तिरान॒व आर मिलाने पर सूत्र में कह गये गटत वे 
उच्छवासा का प्रमारा श्राता है । इसलिये प्रतित होता है कि, उपयुक्त मुहतर के उच्टवासों का प्रमा'थ सूत्र 
विरुद्ध है । यदि सात सौ बीस प्रारता का एक मुहते होता हैं इस कथन को मान लिया जाय तो बल 
इक्क्रीस हजार छह सौ प्राणो को द्वारा ही ज्योतिषियों के द्वारा माने हुए दिन श्र्थात् अहोरात्र का प्रमाण 
होता है। किन्तु यहा आगमानुकूल कथन के अनुसार तो एक लाख तेरह हजार शौर एक सौ नब्बे 
उच्छुवासा के द्वारा एक दिन अर्थात् अहोरात्र होता है। 

शका--इस प्रकार प्रागों के द्वारा दिवस के विषय में विवाद को प्राप्त हुए ज्योतिषिया के काल 
व्यवहार कैसे बन सकते है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, केवली के द्वारा कथित दिन और मह॒त॑ के समान ही ज्योतिषियों के 

दिन और मुहर्त माने गये है इसलिये उपयुक्त कोई दोष नही है । 

काल का काय क्या दे ! 
धवलगप्रन्थ पृष्ठ ३४६ पुस्तक नम्बर १३ में लिखा है छि-- 

अणशेसिं दव्वाण कमाकमेहि परिणमणहेदुत्त' काल दव्बाणु भागा ॥ 
अधणे--अ्रन्य द्रव्यों के क्रम और अक्रम से परिणमन में हेतु होना काल द्रव्याचु 

भाग है ! 

एवं घवल ग्रन्थ पृष्ठ २३८ पुस्तक नम्बर & मे लिखा है कि कृत्यर्थ (नाम कृति झ्रादि के भेद 

से सात पकार है । 

शैंका--एक कृति शब्द झनेक प्र्थों मे कैसे रहता है ? 
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समाधान-- नही, क्योकि, अनेक सहकारी कारणों की समोपता होने से एक से भो, बहुत 
कार्यो की उत्तत्ति देखी जाती है। तथा क्रम और अक्रम से अनेक धर्म रुप से परिशमन करने वाते 
पदार्थ देखे भी जाते है। और देखे गये पदार्थ का अपहनन नही किया जा सकता है, क्योकि, ऐसा होने पर 
अति प्रसंग दोष आता है? 

नोट--फालद्रव्य क्रम तथा अ्रक्रम परिणमन करने मे निमित मात्र है। इससे सिद्ध होता है कि 
व्यों मे क्रम तथा अक्रम परिगमन होता है तो भी जो जीव मात्र क्रमवद्ध ही परिणमन मानते है ऐसे जीवों 

के मुख पर ताला इस गाथा सूत्र ग्र्थात कालद्रव्य का काय से लग जाता है। 
अथ पुदूगल परिवतन का स्वरूप--- 

घवलग्रन्थ पृष्ठ ३२६-३२७ पुस्तक नम्बर ४ में लिखा है कि-- 
शका>-श्रधपुदूगल परिवर्तन किसे कहते है ? 

समाधान “ इस भ्रनादि समार मे भ्रमण्प करते हुए जीव के द्रव्य परिवर्तन, क्षेत्र परिवर्तन-काल 
परिवर्तन-मव परिवर्तन और भाव परिवर्तन इस प्रकार पाच परिवतन होते रहते है। इसमे से जो द्रव्य परि 
वर्नन है वह दो प्रकार का है। (१) नोकमंपुदुगल परिवतन (२) कम पुदुगल परिवर्तन उनमे से पहले नोकमे 
पुदूगल परिवर्तन को कहते है। वह इस प्रकार है-- 

यद्यपि पुदूगल के गमनागमन के प्रति कोई विरोध नही है। तो भी बुद्धि से किसी विवक्षित 
पुदुगल परमाणु पु ज को आदि करके नोकर्म पुदुगल परिवर्तन के कहन पर विवक्षित पुदूगल परिवतंत के 
भीतर सव पुदुगल राशि मे से एक भी परमाणु नही भोगा है । ऐसा समक कर पुदुगल परिवतंन के प्रथम 
समय में सर्व पुदुंगलो की बनुग्रहीत सख्या करनी चाहिए। अतीत काल में भी सब जीवो के द्वारा सर्व 
पुद्गलो का अनन्तवा भाग सव॑ जीव से ग्रनन्त गुणा और सब जीव राशि के उपरिम वर्ग से अनन्त गुगहीन 
प्रमाण बाला पुदुगल प् ज भोग कर छोडा गया है। इसका कारण यह है कि अ्रभव्य सिद्ध जोवों से अनन्त 

गुणे और सिद्धों से अनन्तवे भाग से गुरिगत अतीत काल प्रमाग सर्व जीव राशि के समान भोग करके छोडे 
गये पुदुगलों का परिमाण पाया जाता है । 

शका - यदि जीव ने आज तक भी समस्त पुदुगल भोग कर नहीं छोडे है तो 

सब्बे वि पोगला खलु एगो भ्रुत्त ज्किदा हु जीवेण । 
झसईं अणंतखतो पोग्गल परियद्ठ संसारे ॥१८।। स० सि० २-१० गो जी० जी प्र ५६० 

अथ--इस पूदुगल परिवर्तन रूप ससार में समस्त पुदुगल इस जीव ने हर एक करके पुन 
पुन अनन्त वार भोग करके छोडे हैं । 

इस सूत्र गाथा के साथ विरोध क्यो नही होगा ” 

समाधान-- उक्त गाथा के साथ विरोध प्राप्त नही होता है, क्योंकि गाथा में स्थित सर्व शब्द को 
प्रवृत्ति स्ब॑ के एक भाग में की गई है। तथा सर्व के प्रथे मे प्रवत्तित होने वाले शब्द की एक देश मे प्रवृति 
होना असिद्ध भी नही है । क्योकि ग्राम जल गया पद ( जल पद ) जल गया इत्यादि वाक्यों में उक्त शब्द 
ग्राम और पदो के एक देश प्रवृत हुए भी पाये जाते हैं । 

अतएव पुद्गल परिवतन के आदि समय में औदारिक आदि तीन शरीर मे से किसी एक गरीर 
के निम्पादन करने के लिए जोव अभव्य सिद्धों से अ्रनन्त गुरो और सिद्धों से भ्रनन्तवे भाग मात्र अ्रगृहीत 
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सत्ता वाले पुद्गला को ही ग्रहण करता है। उन पुदुगलों को ग्रहण करना हुआ्ना भी अपने ग्राश्रित क्षेत्र मे 
स्थित पुदूगलो की ग्रहण नही करता है। कहा भी है कि-- 

एयकरवेत्तोगाढं सव्वपदसेहि कम्मणो जोरगं । 
बधह जहुत्तहेदु सादिय मध णादियं चावि ॥ गो० क० १८५ ॥१९॥ 

अर्थ- यह जीव एक क्षेत्र मे अवगाढ रूप से स्थित और कम रूप परिणमन के योग्य पुदुगल 
परमाणुओ को यथोक्त ( आगमोक्त मिथ्यादि ) हेतुओ से सर्व प्रदेशा के द्वारा बाँधता है। 

द्वितीय समय में भी विवक्षित पुदुगल परिवर्तन के भीतर अग्ृहीन पुदुगलो को हो ग्रहण करता 
है। इस प्रकार उत्कृष्ट काल की अपेक्षा अनन्त काल तक अग्ृहीत पुदुगलो को ही ग्रहण करता हु । किन्तु 
जघन्य काल की श्रपेक्षा दो समयो मे ही श्रगृहीत पुदुगलो को ग्रहणा करता है । क्योंकि प्रथम समय में 
ग्रहगग किये गये पुदुगलों को द्वितीय समय में निर्जरा करके अकर्म॑ भाव (कम रहित अवस्था) को प्राप्त हुए 
वे ही पुदुगल पुन तृतीय समय मे उसी ही जीव में वो कम रूप पर्याय से परिणत हुए पाये जाते है। 

श का--प्रथम समय मे ग्रहीत पुटुगल पु ज द्वितीय समय मे निर्जीरण हो अकर्म रूप अवस्था को 
धारग्ग कर पुन दृतीय समय में उसी ही जीव में नोकरमम पर्याय से परिणत हो जाता है यह कैसे जाना ? 

समाधान--क्योकि अबाधा काल के बिना ही नोकम के उदय आदि के निपेका का उपदण 
पाया जाता है। 

यह पुदुगल परिवर्तन काल तीन प्रकार का होता है। अ्रगृहीत ग्रहण काज, ग्रहित ग्रहण काल 
और मिश्रग्रहगा काल । विवक्षित पुदूगल परिवर्तन के भीतर जो अग्रहीत पुद्गली को ग्रहगग करने बाला 
काल है उसे अगृहीत ग्रहण काल कहते है | विवक्षित पुदूगल परिवतंन के भीतर ग्रहीतपुद्गलो के ही ग्रहरा 
करने के काल को गृहीत ग्रहएए काल कहते है । तथा विवक्षित पुदुगल परिवर्तन के भीतर मृहीत और 
अ्गृहीत इन दोनों प्रकार के पृदुगलों के अ्रक्रम से अर्थात् एक साथ ग्रहण करने के काल को मश्नग्रहण्ण 
काल कहते है । इस तरह उक्त तीना प्रकारों से जीवका पुदुगन परिवतन काल व्यतीत होता ह। 

अध पुदूगल परिवतन को अनन्त क्यो कहा ! 
शका - अनन्त किसको कहते है ? 

समाधान--कहा भी है कि-- 

संते वएण ण णिट्टादि कालेणाणंतण्ण वि । 
जो रासी सो अरणंतो सि विशिदिड्रों महेसिणा ॥३०॥ 

श्रश--व्यय के होते रहने पर भी अ्रनन्त काल द्वारा भी जो रासी समाप्त नहीं होती है उसे 
महूपियो ने “अनन्त'” इस नाम से विनिर्दिष्ट किया है। 

शंका--यदि ऐसा है तो व्यय सहित अधंपुदूगल परिवतंत आदि रासीयो का ग्रनन्तत्व नष्ट हो 
जाता है ? 

समाधान--उनका अनन्तत्व नष्ट हो जावे इसमे क्या दोष है ? 

शका--किन््तु उन अध॑ पुदुगल परिवर्तन झादिको मे अनन्त का व्यवहार सूत्र तथा पझ्ाचार्यो के 
व्याख्यान से प्रसिद्ध हुआ पाया जाता है ? 
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सप्तावान--तही, क्योकि, उन पुदुगल परिवतंन आदि मे अ्रनन्तत्व का व्यवहार उपचार निबन्ध- 
नक है | अब इसी उपचार निबन्धनता को स्पष्ट करते है। जो पाषाणादिक का स्तम्भ प्रत्यक्ष प्रमाण 
के द्वारा उपलब्ध है, वह जिस प्रकार से उपचार से " प्रत्यक्ष है” ऐसा लोक मे कहा जाता है, उसी प्रकार 
से अवषिज्ञान के विषय का उल्लघन करके जो रासियाँ स्थित है, व सब अनन्त प्रमाण वाले केवनज्ञान 
के विपय्र हे इसलिए उपचार से ग्रनन्त है इस प्रकार से कही जाती है । अतएव सूत्र ओर प्राचार्यो के 
व्यारयान से प्रसिद्ध अ्रनन््त व्यवहार से यह व्याख्यान विरोध को प्राप्त नही होता है । 

योगाधिकार 
जितागम में योग के विषय में अनेक सूत्र है । उनमे से कौनसा सूत्र यथाथ है और कौनसा सत्र 

उपचार का है। वह निणंय न किये जावे तो तत्व के निर्णय मे अनेक प्रकार वी बाधाये आ जाती हैं। 
किसी जगह पर चार ववत योग और चार मनोयोग माने है । किसी जगह पर पाच वचन योग और पाच 
मनोपोग माने है। किसी जगह पर पाच मनोयोग और तीन वचन योग मूल सूत्रो में लिखा है। उनमे से 
एक कथन परमार्थ है और कथन उपचार का है वह स्वय सिद्ध हो जाते है! विश्लेषकर जीवों योग को 
पुदुगल का ही मानते है परन्तु ग्रात्मा के मानते ही नही है। आात्मयोग होने मे मन, वचन झौर काय 
निर्मित्त कारण है परन्तु वह आत्म के उपादान कारण नही है। प्रदि आत्मा में विकार रूप योग का 
परिणमन न होते तो निमित्त किसका ? नैमित्तिक पर्याय हुई किसमे ? निर्मित्त रूप प्रिणामन अजग द्रव्य है 
और नैमित्तिक रूप परिशमन अलग द्रव्य मे होता है। दोनो परिगामन को एक ही द्रव्य का मानना वही 
मान्यता मिथ्यात्व की है। निमित्त को निमित्त कहना निश्चय है और निमित्त को कर्ता कहना वह उपचार 
है या व्यवहार है। और निमित्त को कर्ता मानना यह मान्यता मिथ्यात्व की ( । कर्ता उपादान ही होते 
है। ग्र्यात् परिणाम की साथ में परिणामी का तादात्म सम्बन्ध हू परन्तु तिमित्त की साथ मे तादात्म 
सम्बन्ध नही है। 

घवल ग्रन्य पुस्तक नम्बर १४ पृष्ठ ५५० मे लिखा है कि-- 

भासा दव्पवग्गणा णाम का |७४२॥ 

अश--भापा द्रव्य वर्ग गा क्या है ॥|०४३॥ 

भासा दव्यवग्गणा चउच्विहाए भासाए गहणां पवत्तदि ॥खत्ननां ७४३॥ 

अर --भाषा द्रव्य वर्गणा चार प्रकार की भाषा रूप से ग्रहरा होकर प्रद्वत होती है ॥७४३॥ 

सच्चभामाए मोसभासाए सच्चमोसभासाए असच्चमोमभासाए जाशि दबव्याणि पेत्त ए 
सच्चभासत्ताए मोसमासत्ताए सच्चमोंसमासचाए असच्चमोसभासत्ताए परिणामेदुए णिस्सारंति 
जीवाताणि भासादव्यवस्गणा शाम ॥७४४॥ 

अर्थ--सत्य भाषा, मोप भाषा, सत्य मोप भाषा और असत्य मौष भाषा के जिन द्र॒व्यो को ग्रहण 
कर सत्य भाषा, मोप भाषा, सत्य मोप भाषा और असत्य मोष भावा रूप से परिणमन कर जीब उन्हें 
निकालते हैं उन द्व्यो की भाषा द्रव्य वर्गंणा सन्ना है ॥७४॥ 

भाषा द्रव्य वर्गंणा सत्य, मोष, सत्य मोष और असत्य मोष के भेद से चार प्रकार की है। 
शका--यदे चार प्रकार की हैं यह् किस प्रमाण से जाना जाता है ? 
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समाधान--उसका चार प्रकार का भाषा रूप काय॑ श्रन्यधा बन नहीं सकता है, इससे जाना 
जाता है कि वह चार प्रकार की है। 

मण दव्यवस्गणा णाम का ॥खत् नं० ७४९॥ 
अश्च--मनो द्रव्यवगंणा क्या है | सूत्र न० ७८६॥ 

मण दबव्ववग्गणा चउव्विहस्स मणस्मगहणं पवत्तदि ||[७५०॥ 

अर्थ-मनो द्रव्य वर्गणा चार प्रकार के मन रुप से ग्रहण होकर प्रवृत होती है। ७५०॥ 
मच्चमणास्स मोसमणए[स्म, सच्चमोसमणस्प, असच्चमोसमणास्स जाणि दव्याणि पैतृएण 

सच्चमणताए परिण्ामेदुर्णा परिणमंति जीवा ताणि। दब्बारि मण दव्ववग्गणा शाम ॥क्षत्र 

नं० ७५१॥ 
अशथ--सत्यमन, मोपमन, सत्यमोपमन आर असत्य माप मन के जिन द्रव्या को प्रहणा कर 

सत्यमन, मोपमन, सत्यमोपमन झौर असत्यमोपमन रूप से परिणमा कर जोव परिणमन करते है उन 
द्रव्पो की मनो द्रव्य वर्गंणा सन्ञा है | सूत्र न० ७५१॥ 

मनो द्रव्य वर्गंणा चार प्रकार की हे, सत्यमनप्रायाग्य, मापमनप्रायोग्य, सत्यमोपमन प्रायोग्य 
गर असत्यमोपमन प्रायोग्य । 

शक्रा -मनोद्रब्यवर्गंगा चार प्रकार की है, यह किस प्रमाण से जाना जाता है? 
समाधान -मनाद्रव्यवरगंगगा स उत्पन्न होने वाला द्रव्य मन चार प्रकार का अन्यथा बन नही 

सकता है इससे जाना जाता है कि, मनोद्रव्य वर्गणा चार प्रगार की होती है । ये 
इससे सिद्ध होता है कि मनोयोग चार प्रकार का ही ह एवं वचन योग भी चार प्रकार का ही 

है। तो भी मनोयोग तथा वचनयोंग पाच पाँच प्रकार का कहया केवल उपचार हे | उसी प्रकार मनोयरोग 
पॉच प्रकार का और वचन योग तीन प्रकार का कहना कहा तक सत्य हू वह पाठक स्वय विचार करे ? 
यह सब उपचार का ही कथन है ययाय॑ मे वस्तु स्वरूप ऐसा है नहीं । टीकाकार आचार ने केवल सूत्र 
की रक्षा के लिए उनको किसी भी अपेक्षा से सिद्ध करने की कोशिश की है तो भी शेष मे यह “उपचार” 
है ऐसा कहने मे सक्रोंच किया नही है । है 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ १०२ पुस्तक न० ४ म एव पृष्ठ ४४ पुस्तक न० ५ में लिखा है कि-- 

योग मार्गंणा के अनुवाद से पाचा मनोयोगी और पाचो वचन योगियों मे मिथ्याहष्टि गुग स्थान 
से लकर सयोगी केवली गुण स्थान तक प्रत्येक पुरा स्थान वर्ता जीक किनने क्षेत्र मे रहते है ? लोक के 
प्रसख्यात वे भाग में रहते है । सूत्र न० २८॥ चवल प्रन्व पृष्ठ २-२ पुस्वक नम्बर १ में लिखा हे कि-- 

खूत-मणजोगो सच्चमणजोगों असब्चमोसमणजोगो सस्णिमिच्छाटद्टिप्पह्डि जाव 
आर [क श जि 

सजागे केवलि कत्ति ।५०॥| 
अथ--सामान्य से मनोयोग और विशेप रूप से सत्य मनोयोग तथा अ्रसत्यमृषा मनोयोग सज्ञी 

मिथ्यादहृष्टि से लेकर सयोगी केवली पयंन्त होते है । 
शका--चार मतोयोग के अतिरिक्त मनोयोग इस नाम का पाचवा मनोयोग कहां से आया ? 

श्र 
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समावान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, भेद रूप चार प्रकार के मनोयोग मे रहने वाले 
सामान्य योग के पाचवी सख्या बन जातो है। 

शका-- वह सामान्य क्या है जो चार प्रकार के मनोयोग मे पाया जाता हू ? 
समाधान-- यहाँ पर सामान्य से मन की सद्सत्ता को ग्रहण करना चाहिये । 

नोट--मनोयोग चार ही होते है परन्तु यहाँ पाचवा मनयोग सिद्ध किया। घवल ग्रन्थ में 
पृष्ठ ३८६ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 

जोगाणुवादेश पचमणजोगि-तिण्णियचिजोगीसु मिच्छाइट्टी दब्व पमाणेण केवरढियां ९ 
देवाणं संग्वेज्जदि भागा ॥१०३॥ 

अशथ्वच-योगमार्गशा के अनुवाद से पाच मनोयोगी ग्रोर तीन वचनयोगिया मे मिथ्याट्ृष्टि जीव 
द्रव्य प्रमाण की अपेक्षा कितने है ? देवों के सख्यातवे भाग है ॥१०३॥ 

शका-यहाँ तीन वचनयोगियों वा सग्रह किस लिये किया है ? 

समाधान- यह कोई दोप नही है, क्याकि, वचन योगियों और अनुभव वचन योगियों के साथ 
तीन वचन योगियो की द्रव्यालाप के प्रति समानता नही पाई जाती है। समान ग्रालापा का ही एक योग 
होता है भिन्न भिन्न आालापो का नही । देवी का द्रव्य, काल ओरे क्षेत्र की भ्रपेक्षा जो प्रमाण पहल कह आये 
है उनके सख्यातवे भाग इन झाठ राशियों का प्रमाण है। क्योंकि यह झ्राठा ही योग सज्ञिया के ही होता है 
ग्रसज्ञीयों के नही, क्योंकि, भ्रसज्ञीयो मे आठो योग प्रतिपेद्ध है। 

नोट-यहा तीन वचन योग सज्ञीयों के होता है वह सूत्र के अनुमार सिद्ध क्रिया है। यह टीका 
कार की महानता है । 

ग्रब मनोयोग का क्या लक्षण है यह जानना चाहिये जिससे हमको मालूम हो सके कि 

वह लक्षण केवली परमात्मा में है या नही, क्योंकि केवली के यथा् स्वर्प का ज्ञान किये बिना सम्यग्दर्शन 
हो ही नही सकता है । 

घबलग्रन्थ पृष्ठ २८८ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि--“मन के साथ सम्बन्ध होने को मनोयोग 

कहते है । 

शका--यदि ऐसा है तो द्रव्य मनस सम्बन्ध होन को ता मनोयोग कह नही सकते है क्योकि 
ऐसा मानने पर मनोयोग की कुछ कम तेतीस सागर प्रमाण स्थिति का प्रसम प्राप्त हो जायगा। 
क्रिया सहित अवस्था को भी योग नही कह सकते है, क्याकि ऐसा मानने पर याग को दिन-रात मात्र 
काल का प्रमग प्राप्त हो जाबगा। अर्थात् काई कोई जिया दि रात रहती हैं इसलिए एक योग की 
स्थिति भी अहांरात्र प्रमाण माननी पडेगी | किन्तु आगम मे तो एक योग की स्थिति एक अन्त मुहर्त से 

ग्रधिक नही मानी है। भरत क्रिया सहित अवस्था भी, योग नहीं हो सकता है । इसी प्रकार भाव मन के 
साथ सम्बन्ध होने का भी मनोयोग नहीं कह सकते है, क्योंकि भाव मन ज्ञान रुप होने के कारण उसका 
उपयोग मे अन्तर्भाव हो जाता है ? 

समादान--इस प्रकार तीना विकल्पा के डारा दिये गये दोष प्राप्त नही होते है, व्योकि, उक्त 
तीनो ही विकल्पों की स्वीकार नही किया है। 
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शंका--तो फिर मनोयोग का क्या स्वरूप है ? 
समाधान--भाव मन को उत्पत्ति के लिये जो भश्रयत्न होता है उसे मनोयोग कहते हैं। उत्ती 

प्रकार वचन की उत्पत्ति के लिए जो प्रयत्न होता है उसे वचन योग कहते हैं, और कायकि क्रिया की 
उत्पति के लिये जो प्रग्मत्त होता है उसे काय योग कहते है। 

शका--तीनो योग की प्रवृति युगपत होती है या नही ? 
समाधान--शुगपत नही होती है, क्योंकि एक ग्रात्मा के तीन योगो की प्रवृति घ्ुगपत मानने 

पर योग निरोध का प्रसंग झ्राजायगा अर्थात् किसी भी आत्मा के योग नही बन सकेगा। 
शक्रा--कही पर मन, वचन, कायकी प्रदृतिया युगपत देखी जाती है ? 

समाधान--यदि देखी जाती है तो उनकी युगपत बृति हो। परन्तु इससे मन, वचन, 
कायकि प्रवृति के लिये जो प्रयत्न होते है उनकी युगपत बृति सिद्ध नहीं हो सकती है, क्योकि आगम में इस 
प्रकार उपदेश नही मिलता है। 

शका- प्रयत्न बुद्धि पूर्वक होता है और बुद्धि मनोयोग पूर्वक होती है, ऐसी परिस्थिति में 
मनोयोग शेप योगा का अविनाभावी है, यह बात सिद्ध हो जाना चाहिये ? अर्थात् अनेक प्रयत्न एक साथ 
होने है यह बात सिद्ध हो जायगी ? 

समाधान-नही, क्योकि, काये ग्रौर कारण इन दोनो की एक काल मे उत्पत्ति नहीं हो 
सकती है । 

धवलग्रन्थ पृष्ठ २८०३ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि--“मन की उत्पत्ति के लिए जो प्रयत्न 
होता है उसे मनोग्रोग कहते है । 

शका--प्रू्व प्रयोग से प्रयत्न के बिना भी मन की प्रवृत्ति देखी जाती हैं ? 

समाधान--यदि प्रयत्न के बिना भी मन की प्रवृत्ति होती है तो होने दो, क्योकि, ऐसे मन से 
होने वाले योग की मनोणोग कहते है यह पञ्र्थ यहा पर विवक्षित नहीं है, किन्तु मन के निमित्त से 
जो परिस्पद रुप प्रयत्न विशेष होता है वह यहा पर योग रुप से विवक्षित है । 

धवलग्रन्थ पृष्ठ १५० पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

मणसा वेचसा काएण चावि जुत्तस्स विरिय-परिणामो । 
जीवम्स प्पणियोगो जोगो चि जिशेद्दि णिदिट्टी ॥८८॥ गो० जो० २१६ 

अर्थ- मन, वचन और काय के निमित्त से होने वाली क्रिया से युक्त श्रात्मा के जो वीय॑ विशेष 
अत्पन्न होता है उसे योग कहते है श्रथवा जीव के प्रर्गि योग ग्रर्थात् परिस्पन्द रूप क्रिया को योग कहते है 
ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है। 

नोट--मन, वचन, काय के निमित्त से होने वाली क्रिया से उक्त प्रात्मा के जो बोये विषेष 
उत्पन्न होता है उसे योग कहते हैं। यह कथन उपचार का है, क्योकि, वीय॑ गुण मे योग गुण का प्रन्योस्य 

प्रभाव है। केवली परमात्मा के वीय॑ गुणा शुद्ध परिणमन करते हैं भौर योग गुण प्रशुड् परिणमन करते 
हैं। वीय॑ गुण की श्रशुद्धता में भ्रस्तराय कर्म निमित्त था जब योग ग्रुरा का विकारी पर्याय में (मन, वचन, 
काय) नाम कम निमित्त है। अन्तराय कम का तो केवली परमात्मा मे श्रत्यन्त झभाव है जब नाम कर्म 
का सदुभाव है। जिससे यह कथन उपचार का है यह स्वय सिद्ध हो जाता है। 
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घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७६ पुस्तक नम्वर ७ मे लिखा है कि-- 

शका-मनोयोग किसे कहते है ? 
समाघान-मनोवर्गणा से निष्पन्न हुए द्रव्य मन के अवलम्बन से जो जीव का संकोच विकोच 

होता है वह मनो योग है । 

शका- वचन योग किसे कहते हैं ? 
समाधान-भाषा वर्गंणा सम्बन्धी पुदुगल स्कन्धो के झ्रवलम्बन से जो जीव प्रदेशों का सकोच 

विकोच होता है वह वचन योग है। 

समाधान--चतुविध णरीरा के अवलम्बन से जीव प्रदेशों का सकोच विकोच होता है वह काय 
योग है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४२३७-४र८ पुस्तक नम्बर १० पर लिखा है कि 
शका>योग किसे कहते है ? 

समाधान--जीव प्रदेशों का जो सकोच विकोच व परिभ्रमण रूप परिस्पन्द होता है वह 
योग कहलाता हैं । 

जीव के गमन को योग नही कहा जा सकता है, क्याकि ऐसा मानते पर अ्रघाति ऊर्मो के क्षय से 
उध्वेगमन करने वाले अयोगी केवली के सयोगत्व वा प्रसन्न आवेगा। 

वह योग, मन, वचन, काय के भेद से तीन प्रकार का है | उनमे वाह्य पदार्थ के चिन्तन मे प्रबृत 
हुए मन से उत्पन्न जीव प्रदेशो के परिस्पन्दन को मन योग कहते है। भाषा वर्गणा के स्कन्धो को भाषा 
स्वष्ठप से परिणमाने वाले व्यक्ति के जो जीव प्रदेशों का परिस्पन्दन होता है वह वचन योग कहलाते है । 
बात, पित कफ आदि के द्वारा उत्पन्न परिश्रम से जो जीव प्रदेशों का परिस्पन्दन होता है वह काय योग 
कहा जाता है। 

शंका-यदि ऐसा है तो तीनो ही योगो का एक साथ ग्रस्तित्व प्राप्त होता है ? 
समाधान--ऐसा पूछने पर उत्तर देते है कि-यह कोई दोप नही है क्योकि जीव परिस्पन्दन के 

भ्रन्य सहकारी कारण होते हुए भी जिसके लिए जीव प्रदेशों का प्रथम परिस्पन्दन हुआ है उसकी ही 

प्रधानता देखी जाने से उसकी उक्त सज्ञा होने मे कोई विरोध नही है। 

नोट--गमन करना योग नही है यहाँ कहा है यह सत्य है, क्योंकि, गमन करना क्रिया ग्रुण का 
विकार है गमन मे, क्षेत्र से क्षेत्रान्तर होता है अर्थात् क्रिया होतो है । योग मे कम्पन्न होता है यह कम्पत्त 
योग नाम के गुगा की विकारी पर्याय है। क्रिया गुण शुद्ध पर्याय से निष्क्रिय होते है और योग ग्रुग वी शुद्ध 
पर्याय मे निष्कम्प होते है इसलिए मुक्तात्माग्रे निष्किय और निपकम्प है । 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७७ पुस्तक नम्वर ७ मे लिखा है कि-- 
शऊका-दो या तीन योग एक ही साथ क्यो नही होते है ? 

समाधान - नही होते हैं, क्योकि, उनकी एक साथ प्रवृति निषेध किया गया है। 

शक्रा-अनेक योग की एक साथ वृत्ति पाई तो जाती है ? 

समाधान--नही पाई जाती है, क्योंकि, इन्द्रियों के विषय से परे जो ज्ञीव प्रदेशों का परिस्पन्द 
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होता है उसका इन्द्रियों द्वारा ज्ञान मात्र लेने मे विरोध प्राता है। जीवों के चलते समय जीव प्रदेशों के 
संकोच-विकोच का ( प्रर्थात् परिस्पन्द का ) नियम नही है, क्योकि, सिद्ध होने के प्रथम समय मे जब जीव 
यहाँ से अर्थात् मध्यलोक से लोक के श्रग्रभाग को जाता है तब उसके जीव प्रदेशों मे सकोच-विकोच नहीं 
पाया जाता है [ भ्रर्थात् परिस्पन्द नही होता है। ) 

नोट -यहाँ पर योग झौर क्रिया को एक मान लिया है। योग ग्रलग है ग्लौर क्रिया (गर्मन करना) 
झलग है। यथाथ मे मुक्त आत्मा का उध्वंगमन जो होता है वह कर्म के निमित्त से नहीं होता है परन्तु 
पारिणामिक्र भाव से होता है । यह पारिणामिक भाव विकार रूप परिणमन है परन्तु विकार होते सन््सते 
पारिशामिक भाव से बन्ध नही होता हैं जैसे दुसरे गुशास्थान में पारिशामिक भाव से मिथ्यात्व रूप 
परिणमन होत सन््ते वहाँ मिथ्यात्व का बन्च नही है, यही पारिणामिक भाव की विशेषता है। 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१० पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 
सूतच-मनोयोग झौर वचन योग पर्याप्तको के ही होते हैं श्रपर्याप्वकों के नहीं होते है ॥६८॥ 

शका-क्षग्रोपशम की अपेक्षा अपर्याप्त काल मे भी वचन योग और मनोयोग का पाया जाना 
विरोध को प्राप्त नदी होता है ? 

समावान--नही, क्योकि, जो क्षय्ोपणयम वचन योग झर मनयोग रूप से उत्पन्न नहीं हुआ है उसे 
योग सज्ञा प्राप्त नही हो सकती है । 

शका-पर्यप्लक जीवो के भी विरुद्ध योग को प्राप्त होने रूप भ्रवस्था के होने पर विवश्षित योग 
नही पाया जाता है ? 

समाधान - नद्दी, क्योकि, पर्याप्त अवस्था मे किसी एक योग के रहने पर शेष योग सम्भव है, 
इसलिये इस अपेक्षा से वहाँ पर उनके अस्तित्व का कथन किया जाता है। भ्रथवा उस समय वे योग शर्क्ति 

रूप से विद्यमान रहते है, इसलिये इस अपेक्षा से उनका अस्तित्व कहा जाता है। 

नोट--आचाय॑ ने तीनो योगो को साथ में भी माना है और एक काल मे तीनो साथ मे नहीं होता 
है ऐसा भी कहा है तब प्रइन उठता है कि यथार्थ मे क्या है ? 

समाधान--स्थूल दृष्टि से देखा जाय तब तीनो योग साथ में देखने मे आते हैं जैसे १ मनुष्य 
चलता है तब मुख से पाठ बोलता है और पाठ बोलते वरुत मन द्वारा और विपय पर विचार भी करता है 
यह तो स्थुल दृष्टि से है उन तीनो योगो में असस्यात समय चला जाता है अर्थात छद्मस्थ का उपयोग 
प्रसख्यात समय मे ही होता है परन्तु यूक्ष्मट्रष्टि से विचार किया जावे तो एक समय में एक ही योग होता 
है, क्योकि, योग युग की एक समय में एक ही पर्पाय होती है और उस पर्यात्र मे निमत्त भी एक ही होताहै । 
मन निमित्त हो, वचत निमित्त हो या काय निमित्त हो परन्तु एक समय में तीन नि्मित्त हो ही बही सकता 
है । इसलिये एक योग जब प्रवृति रूप है तब दो योग की शर्त्ति है परन्तु दो योग व्यक्त नही ही सकता है । 

यह यर्थाथ मे वस्तु का स्वरूप है । 

धवल प्रन्थ पृष्ठ ४४ पुस्तक न० १३ मे लिखा है कि-- 

त॑ तिबिदं मशप्ञों अकृम्मं वचिपओ झकम्मं क्राय पयो अकम्म॑ ॥१६। (कम्राशियोग द्वारे) 
अझथे-योग तीन प्रकार है। मन प्रयोग कमे, वचन प्रयोग कर्म और काय प्रयोग कम ॥१६॥ 
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जीव का मने के साथ प्रयोग, वचन के साथ प्रयोग और काय के साथ प्रयोग इस प्रकार प्रमोग 
तीन प्रकार का है उसमे भी वह क्रम से ही होता है भ्रक्रम से नही, क्योकि ऐसा मानने पर विरोध आता है 
उसमे सत्य, असत्य, उभय, अनुमय के भेद से वचन प्रयोग भी चार प्रकार का है। काय प्रयोग औदारिक 
श्रादि काय प्रयोग के भेद से सात प्रकार का है। अत्र इन प्रयोगा के कौन जोव स्वामी हैं इस बात का ज्ञान 
कराने के लिये आगे का सूत्र कहते हैं । 

त॑ ससारावत्थाणावा जीवाणं सज्ोगि केब्लीणं वा ॥१७॥ 
अथे-वह संसार अवस्था मे स्थित जीवो के और सयोगो केवलियो के होता है ॥१७॥ 
तीन प्रकार का प्रयोग कम ससार अवस्था मे स्थित जीवा के होता है इस कथन से मिथ्याट्टे 

गुगा स्थान से लेकर क्षीण कषाय गुण स्थान तक के जीव सिद्ध होते है । क्योकि आगे के जीवो के ससार 
ग्रवस्था नही पाई जाती । कारण के जिस धाति कम समूह के कारण जीव चारो ही गतियो में ससरगा 
करते है वह घाति कम ससार है और उसमे रहने वाले जीव ससारस्थ भ्र्थात छद्मस्थ हैं। ऐसी ग्रवस्था मे 
से योगीकेवालयो के ठोनो योगो का अभाव प्राप्त होता है। अत सबोगीकेवलियां क॑ भो तीनो ही योग होते 
है इस बात का ज्ञान कराने के लिये “सव्रोगी” पद का अलग ग्रढण किया हैं । 

नांद--धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०२ पुस्तक नम्बर ४५२ मूल सूत्र मे पाच मनोयोग और पाच बचनयोग 
कहा जब धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८६ पुस्तक नम्बर ३ मे मूल सूत्र मे पाच मनोयोग और तीन वचनपोग कहा, 
गौर यहाँ पर चार मनोयरोग और चार बचनयोग कहा । तब प्रश्न उठते है कि यथाथं मे मनोयोग और 
वचन योग कितने है ? 

समाधान-यथार्थ मे मनोयोग तथा वचनयोग चार-चार ही होते हैं यह परमार्थ सत्य है बाकी 
के कथन उपचार से है ऐली श्रद्धा करनो चाहिए। मुल सूत्रा को हम लोग गगधघर कृत मानते है, या 
गणधर की द्वादशाग रचना मे से ही आये हैं यह मान्यता कहाँ ठीक है वह पाठक स्वय विचार कर ले । 

ग्रसत्य मृपा मनोयोग का स्वरूप जानने की जरूरत है जिससे वष्ट यहाँ दिखाया जाता है। 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८१ ८३ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा हें कि-- 

सत्य मनोयोग और मृपा मनोयोग के व्यतिरिक्त योग को असत्य मृपा मनोयोग कहते है । 

शका--तो असत्य मृषा मनोयोग ( अनुभय ) उनय सयोगज रहा आवे ? 

समाधान--नही, क्योकि, उभय सयोगज का तीसरे भेद मे अन्तर्भाव हो जाता है। 

शका-तो फिर इनसे भिन्न चोथा अनु भय मनोयोग कौनसा है ? 

समाध)न--समनस्क जीवो के वचन प्रवृति मनपूर्बक देखी जाती है, क्योकि मम के बिमा उनमे 
बचन प्रवृति नही पाई जाती है। इसलिये उन चारो मे से सत्य बचन नि्मित्तक मन क निमत्त से होने 

वाले योग को सत्य मनोयोग कहते हैं । प्रसत्य वचन निमित्तिक मन से होने वाले योग की झ्सतत्य मनोयोग 
कहते हैं। सत्य भौर मृषा इन दोनो रूप वचन निर्भित्तक मन से होने वाले योग को उभय मनोयोग कहते 
हैं। उक्त तीनो प्रकार के बचनों से भिन्न झ्रामन्त्रण झादि अनु भय रूप वचन निमित्तक मन से होने वाले 
योग को झनुभय मनोयोग कहते हैं। फिर भी युक्त प्रकार का कथन मुख्यार्थ नही है, क्योकि, उनकी सम्पूर्ण 
मन के साथ व्याप्ति नही पाई जाती है। ग्रर्थात् उक्त कषन उपचरित है, क्योकि, वचन की सत्यादिकता 

पे मन में सत्यादि का उपचार किया गया है । 
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शका-तो फिर यहा पर निर्दोष प्रर्थ कौन सा लेना चाहिए ? 
समावान -जरह| जिस प्रहार की वस्तु विद्यमान हो वहा उमी प्रकार से प्रवृति करने वाले मनको 

सत्यमन कहते है इससे विपरीत मनको ग्रसत्य मन कहते है। सत्य ओर असत्य मन दोनों रुप मनकों 
उभय मन कहते है। तथा जो ससग्र और अनश्यव्यवसाय रूप ज्ञान का कारण है उसे अनु मय मन कहते है। 
ग्रथवा मन मे सत्य असत्य॑ आदि वचन के उत्पन्न करने रूप योग्यता है उसकी अपेक्षा से सत्य वचनादिक 
के निमित्त से होने के कारण जिसे पहले उपचार कह आये है वह कथन मुख्य भी है। कहा है कि 

शणय सच्च मोस जुत्तो जो दुमणों सो असच्च मसोमयणों । 

जो जोगो नणे इवे असच्च मोंसे दुमाण जोगो ॥१५५॥ गो०जी० २१६ 
अ्रथें--जोमन सत्य और मृपा से युक्त नही होता उसको असत्य मृषा मन कहते है। श्रौर उससे 

जो योग अर्थात् प्रयत्न विशेष होता है उसे असत्य मृषा मनो योग कहते है । 

नॉट-- यहा पर संस और अनव्यवसाय रूफ ज्ञान का कारण है उस अनुभय मन कहा है। 
यथार्थ मे यह असुभय वचन योग या मनोयोग का स्वरूप नहीं है, परन्तु सयोग सम्बन्ध से वचन कहना 
और मनयोग उसे पभ्रनुभय वचन योग या मनवोग कहते है । जैसे आ्रात्मा को एकेन्द्रिय कहना, द्वी इन्द्रिय को 
जीव कहना, मनुष्प को जीव कहना, तिर्तच को जीव कहना, नारकी को जीव कहना, उसी प्रकार लौकिक 
व्यवहार मे रोटी का तवा कहना, दाल वी बटलोय कहना, पानी का लोटा कहना इत्यादि सब अनुभव 

बचन हूं। दूसरी बात समनस्क जीवो को प्रवचन प्रवृत्ति मन पूर्वक होती है यह कहना भी उपचार है 
य्रथार्थ मे एक एक योग स्वतन्त्र है एक दूसरे के श्राधीन नही है | देखिये घवल ग्र थ पृष्ठ २८७-२८८ पुस्तक 
नंबर १ में लिसा है कि-- 

शका-ग्रतुभय रूप मन के निमित्त से जो वचन होते है उन्हे ग्रनुभय वचन कहते हैं यह बात 
पहले कही जा चुकी है। ऐसी हालत में मन रहित द्विन्द्रियादि जीबो के अ्नुभय वचन कैसे हो 
सकते है ? 

समाधान--यह कोई एकान्त नही हैं कि सम्पूर्णा वचन मन से ही उत्पन्न होते है। यदि सम्पूर्ण 
बचना की उत्पत्ति मन से ही मान लो जाय तो मन रहित केवलिया के बचनो का प्रभाव प्राप्त हो जायगा | 

शक्रा-- विकलेन्द्रिय जीवा के मन के बिना ज्ञान को उत्पत्ति नही हो सकती है और ज्ञान के बिना 

बचनो की प्रवृत्ति नही हो सकती है ? 

समाधान - ऐसा नहीं है क्योंकि मन से ही ज्ञान की उत्पत्ति होती है यह कोई एकान्त नही है । 
यदि मन से ही ज्ञान की उर्त्पत्ति होती है यह एकान्त मान लिया जाय तो सम्पूण इन्द्रियों से ज्ञान की 

उत्पत्ति नहीं हो सकेगी, क्योकि सम्पूर्णो ज्ञान की उत्पत्ति मन से मानते हो अ्रथवा मन से समुत्पन्नत्व रूप 
धर्म इन्द्रिपों मे रहेगी तो नही हो सकता है, क्योकि दृष्ट, श्रत ग्रौर अनुभूत को विपय करने वाला मानस 
ज्ञान का दूसरी जगह सदभाव मानने में विरोध आता है। यदि मन को चलक्षआदि इन्द्रियों का सहकारी 
कारण माना जावे सो भी नही बनता है, क्योंकि प्रयत्न आर आत्मा के सहकार की अपेक्षा रखने वाली 
इन्द्रियों से इद्रय ज्ञान की उत्पत्ति पायी जाती है। 

शक्रा--समनस्क जीवो मे ज्ञान की उत्पत्ति मनोयोग से ही होती है ? 
समाघान- नही, क्योकि, ऐसा मानने पर केवल ज्ञान से व्यभिचार ग्राता है) 
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शका- तो फिर ऐसा माना जाय कि समनस्क जीवो के जो क्षयोपशमिक ज्ञान होता है वह ,मनो- 
योग से होता है ? 

समाधान--पह कोई शका नही है यह तो इष्ट ही है । 
शका--मनोयोग से वचन उत्पन्न होते है, यह जो पहले कहा जा चुका है वह कैसे घटित होगा ? 

समाधान-यह शका कोई दोषजनक नही है, क्योकि, मनोयोग से वचन उत्पन्न होते हैं यहा पर 
मानस ज्ञान की “मन” यह सज्ञा उपचार से रखकर कथन किया है। 

शका--विकलेन्द्रियों के वचनो मे अनुभय पना कैसे झा सकता है ९ 

समाधान--विकलेन्द्रियो के बचन अनध्यवसाय रूप ज्ञान के कारण है इसलिये उन्हें अनुभय 
मप कहा है । 

शका- उनके बचना में ध्वनि विषयक श्रध्ववसाय अर्थात् निश्चय तो पाया जाता है, फिर भी 
उन्हें अ्नध्यवसाय का कारण क्यो कहा है ९ 

समावान--नहीं, क्योकि, यहा पर अनध्यवसाय से वक्ता का ग्रभिप्राय विषयक गअ्रध्यवसाय का 
ग्रभाव विवक्षित है । 

नोट--मनोयोग से वचन उत्पन्न होता है वह मात्र उपचार से कहा है। जिनागम में उपचार 
कथन का हिसाब नही है। एक जगह पर क्या लिखा है और दूसरी जगह पर क्या लिखा है वह विवेक किये 
बिना जीव अनेक प्रकार का बितडाबाद खडाकर कहने लगता है कि “यह झागम को मानते नहीं हैं” परन्तु 
उपचार कथन को सिद्धान्त कैसे माना जा सकता है ? 

यहाँ साफ लिखा है कि मनोयोग मात्र क्षयोपश्म ज्ञान मे ही होते है न कि क्षायिक ज्ञान मे तो भी 
केवली परमात्मा को मनोयोग मानना कहाँ तक सत्य है वह पाठक स्वय विचार करे । 

घवल ग्रन्थ एप्ठ २८३ पुस्तक नम्बर १ में लिखा हे कि -- 

शका -केवलो जिनके सत्य मनोयोग का सदुभाव रहा ब्रावे, क्यांकि, वहा पर वस्तु के यथा 
ज्ञान का सदुभाव पाया जाता है | परन्तु उनको असत्य मृषा मनोयोग का सदुभाव सम्भव नहीं है, क्योकि, 
वहाँ पर सशय और अनध्यवसाय रूप ज्ञान का गभाव है ? 

समाधान--नही, क्याकि, सशय श्रोर ग्रनष्यवसाय के कारण रूप वचन का कारण मन होने से 
उसमे भी अ्रनुभय रूप धर्म रह सकते है । ग्रत सयोगी जिनके अ्नुभय मनोयोग का सदुभाव स्वीकार कर 
लेने मे कोई विरोध नही आता है। 

न्तोट-यहाँ पर अनुभय बचन का कारण मन माना है, जब केवली के मन नही है तो भी मन 
मानना यह उपचार नही है तो क्या है वह पाठक स्वय विचार करे। 

धवल ग्रन्व॒ पृष्ठ २८४ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 
शक्रा - केवली के पतीन्द्रिय ज्ञान होता है इसलिये उनके मन नही पाया जाता है ? 
समावान--नही, क्योंकि, उनके द्रव्य मन का सदुभाव पाया जाता है। 

हे शका-कैवली के द्रव्य मन का सदुभाव रहा आवे परन्तु वहाँ पर उसका कार्य नही पाया 
जाता है ? 
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समाघान--द्वव्य मन के कार्य रूप उपयोगात्मक क्षयपोपशमिक ज्ञान का अभाव भले ही रहा आवे, 
परन्तु द्रव्य मन के उत्पन्न करने मे प्रयत्न तो पाया जाता है। क्योकि, द्रव्य मन की वर्गंशाओ्रों के लाने के 
लिए होने वाले प्रयत्न मे कोई प्रतिबन्धक कारण नही पाया जाता हैं। इसलिये यह सिद्ध हुआ कि उस मन 
के निमित्त से जो आत्मा का परिस्पन्दन रूप प्रयत्न होता है उसे मनोघोग कहते है । 

शका-केवली के द्रव्य मन को उत्पन्न करने मे प्रयत्न विद्यमान रहते हुए भी वह श्रपने काये को 
क्यो नही करता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, केवली के मानसिक ज्ञान के सहकारी कारण रूप क्षयोपशम का 
अ्रभाव है, इसलिये उनके मनोनिमित्तक ज्ञान नही हाता है। 

शक्रा-जब कि केवली के यथार्थ में क्योपणमिक मन नही पाया जाता है तो उससे सत्य और 
प्रनुमय इन दो प्रकार की वचनो की उत्पत्ति कैसे हो सकती है ? 

समाधान--नही, क्यांकि, उपचार से मन के द्वारा दोनों प्रकार के बचनो की उत्पत्ति का 

विधान किया है । 
भनोट--यहा मन उपचार से माना है वह स्वय स्वीकार किया जाता है। यदि द्रव्य मन की 

बगंणाओं के लाने के लिये प्रयत्न होता है तो इन्द्रिया के वर्गंसाओ के लाने के लिये भी प्रश्न होता 
ही होगा, तब इन्द्रियों भी मानने मे कया हानी हैं । केवली को दस व्यवहार प्राण मे से मात्र चार ही प्राण 
माना गया है । १ वचनप्राण २ कायप्राण हे स्वराच्छोस्वास ४ आयु परन्तु, इन्द्रिय प्राण तथा 

मन प्राण माना नहीं गया है तब मनोयोग मानना सयायथ सगत है या नहीं यह पाठक स्वय 
विचार करे। 

धवलग्रन्य पृष्ठ ३६७ ३६८ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 
शक्रा-अरहन्त परमेष्टी के केवल ज्ञान नही हैँ क्योकि बहा पर नोइन्द्रिया वरण कम॑ के 

क्षयोपशम स मन का सदुभाव पाया जाता है ? 
समाधान--नही, क्यांकि, जिनको सम्पूण ग्रावरण कम नाश को प्राप्त, होगये है ऐसे अर्हन्त 

परमेष्टी मे ज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम नहीं पाया जाता है, इसलिये क्षयोपशम के कायं रूप मन भी 

उनक॑ नहों पाय्रा जाता है। उसी प्रकार वीर्यान्तराय कम के क्षप्रोपशम से उत्पन्न हुई शक्ति की अपेक्षा 
भी वहा पर मन का सदुभाव नहीं वहा जा सकता है, क्योंकि, जिनके वीर्यान्तराय कम का क्षम 

पाया जाता है ऐसे जीवो के वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न हुई शक्ति के सद्भाव मानने मे 
विरोध ग्राता है । 

शका -फिर अरहन्त परमेष्टी को सयोगी कैसे माना जाय ? 
समाधान--नही, क्यांकि, प्रथम (सत्य) और चतुर्थ (अनुभय) भाषा की उत्पत्ति के निमित्त 

भूत आत्म प्रदेशों का परिस्पन्द वहा पर पाया जाता है इसलिये इस श्रपेक्षा से श्ररहन्त परमेष्टी के सयोगी 
होने मे कोई विरोध नहीं ग्राता है। 

शका--श्ररहन्त परमेष्टी में मन का अ्रभाव होने पर मन के काये रूप बचन का सदुभाव भ 
नहीं पाया जा सकता है ? 

समाधान--नही, वचन ज्ञान के कार्य है मन के नही । 
श्६ 
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शक्रा - अक्रम ज्ञान से ऋ्रमक बचनो कौ उत्पत्ति कैसे हो सकती है ? 
समाधान--नहीं, क्योकि, घट विषयक अक्रम ज्ञान से युक्त कु भकार द्वारा क्रम से घटकी 

उत्पत्ति देखी जाती है। इसलिये अक्रम वर्ती ज्ञान से क्रमिक वचनों की उत्पत्ति मान लेने मे कोई विरोध 

नही ग्राता है । 
शंक्रा--सयोगी केवली के मनोयोग का झ्रभाव मानने पर-- * 

“सच्चमण जोगी असच्चमोममणजोगो सण्णिमिच्छाइट्टि प्पहुडि जाब सजोगे केवलित्ति” 
सूत्र नम्बर ५० के साथ विरोध जायगा ? 
समाधान--नही, क्योकि, मन के कार्यरूप प्रथम और चतुर्थ भाषा के सद्भाव की अपेक्षा 

उपचार से मन के सदुभाव मान लेने मे कोई विरोध नहीं आता है। अथवा जीव प्रदेशों के परिस्पन्द के 
कारण रुप मनोवगगंरणा रुप जो कर्म से उत्पन्न हुई शक्ति के अस्तित्व की अपेक्षा सयोगी केवली 
में मन का सदभाव पाया जाता है ऐसा मान रेने मे भो कोई विरोध नहीं आ्राता है । 

नोट--यहा पर मनोयोग उपचार से माना गया है यह सिद्ध हुग्रा है। केवलो का ज्ञान प्रक्रम 
भ्र्थात् एक पीछे एक पर्याय जानता नही है यह सत्य कहा है परन्तु केवली की वागी क्रमिक मानी है यह 

उपचार का कथन है। केवली की वाणी समय समय में द्वादशाग रुप निकलती है उप्रक्तिगत बाणी निकलती 
नही है। जिनागम में उपचार का प्रयोग जगह-जगह किया गया है । उपचार को उपचार मानना सम्यक् ज्ञान 
है परन्तु उपचार को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है-- 

धवलग्रन्थ पृष्ठ ४०८,४०६ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 

सत्र--सणएणी मिच्छाइट्टि प्पहहुडि जाव खीणकसाय-वीयराय हृदुमत्त्या त्ति ॥१७३॥| स० 
सि० १-८ 

अथर-शज्ञी मार्गगा मिथ्यात्व गुणगस्थान से लेकर क्षीण कपाय छीवराग, छुद्मस्थ बारवा गुर 
स्थान तक होता है !॥१७३॥। 

शका- मन सहित हाने के कारण सयोगी ववली भी सज्ञी हाते है 

समाधान- नही, क्योकि ग्रावरण कर्म स राटत उनके मन के अवजम्बन से बाह्म अर्थ का 
ग्रहण नहीं पाया जाता है, इसलिए उन्हें सज्ञी नहीं कह राकते है । 

शका -तो केवली ग्सज्ञी रह आवे ? 
समाधान--नही, क्यांकि जिन्होंने समस्त पदार्था का साक्षात् कर लिया है उन्हें असज्ञी मानने 

में विरोध आता है | 

शका--कैवली असज्ञी होते ह, क्याकि व मन की अपेक्षा विना विकलन्द्रिय जीवों की तरह 
बाह्य पदार्थों का ग्रहंग्ग करते है ? 

समावान--यदि मन की अपेक्षा न करके ज्ञान उत्पति मात्र का ग्राधार करके ज्ञानोलत्ति प्रसज्ञी 
पनेकी कारण होती हो तो ऐसा होता। परन्तु ऐसा तो है नही, क्योंकि कदाचित मन के प्रभाव से 
विकलेन्द्रिय जीवा की तरह केंवली के बुद्धि के अतिशयका अभाव भी कहा जायगा इसलिये केवली के 
पूबो क्त दोष लांगू नहीं होता । 
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चवबलप्रन्थ पृष्ठ ६५३ पुस्तक न॑म्बर २ में लिखा है-- 
शक्रा--जबकि सयोगी वेवली जितेन्द्र सज्ञी असज्ञी इन दोनों ही व्यपदेशों से रहित है इसलिये 

सयोगी जिनको अ्रतीतजीव समास वाला होता चाहिये ? 
समाधान--नही, क्योकि,-द्रव्य मन के अस्तित्व और भाव मनोगत पूव्व॑गति ग्रर्थात भ्रूत पूर्व 

न्याय के आश्रय से सपोगी केवलो के सज्ञी पनामाना गषा है। अथवा प्रथिवी झायिक, जलकायिक, श्रर्नि 
कायिक, वायुक्रायिक, प्रत्येक शरीर वनस्पति कायिक सावारग शोर वनस्पति का्यिक, जीवों के पर्याप्त 
ग्रौर अ्रपर्याप्त सम्बन्धी चौदह जीव समासो में से सात, अ्पर्याप्त जीव समासो में कपाट प्रतर और लोक 
पुरण सम्रदूधात सयोगी केवली का मसत्व माना जाने से उन्हे अतीत जीव समास वाला नहीं कहा जा 

सकता है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४१४ पुस्तक नंत्रर ६ तथा पृष्ठ ३२१,२२ पुस्तक नबर १० में लिखा है कि-- 
लोक प्रण समुद्घात के अझनन्तर समय से लेकर स्थिति कागइक और श्रनुभाग काएडक का भ्रन्त 

मुठ त मान्रउतकी रण काल प्रवतमान रहता है। यहाँ से अन्तमु 'हतं जाकर बादर काय योग से बादर मनो 
योग का निरोध करता है । तत्पश्चात अन््तमु हते बादर वचन योगका निरोध करता । तत्प5्चान भ्रन्तमु'हर्त 
सेबादर काय योग से बादर उच्छवास निच्छवास का निरोध करता है। पुन अन्तमु हत॑ से बादर काययोग 
से उसी बादर वाय योग का निरोध करता है तत्यश्चात अन्तमुहत जाकर सूक्ष्म काययोग से सूक्ष्म मनो 
योग का निरोब करता है। पुन अ्रन्तमु"ट्ते जाकर सूक्ष्म बचत योग का निरोध करता है ।पुन श्रन्तमु'ह॒ते 
जाकर सूक्ष्म काय योग से सूक्म उच्छुवास का तिरोध करता है। पुन ग्रन्तमुहर्त जाकर सूक्ष्म काय योग से 
सूक्ष्म काय योगका निरोध करता है । 

योग कोनसा भाव है, इस विपय में घवलग्रन्थ पृष्ठ 3७७,७८ पुस्तक नबर ७ में लिखा है कि-- 

सत्र--खझोब सपम्रियाए लड़ीए ॥३३॥ 
अथ--क्षयोपणम भाव से जीव मनो योगी वचन योगी और काय योगी होता है। ३३ 

शका--मनोयोग क्षयोपशमिक्र भाव कैसे है * 

समाचान-बतलासे है ' चु कि वी्यस्तिराय कम के स्तर घाति स्पर्धको के सत्वोपशम से व देश 
घाति स्प्वंकों के उदय से नोइन्द्रिया वरण कर्म के सर्व घाति स्पर्धकी के उदय क्षय से व उन्ही स्पर्धेको के 
सत्वोपशम से तथा देश धाति स्प्घेको के उदय से मन पर्याप्ति पूरी कर लेने वाले जीव के मनोयोग उत्पन्न 
होता है इसलिए उसे क्षयोपशमिक भाव कहते है । 

शंका- वचन योग क्षयोपशमिक भाव कैसे है ' 
समाधाच--उसी प्रकार वीर्यान्तराय कर्म के स्व घाति स्पवेका के सत्वोपशम से वे देश घाति 

श्पधेको के उदय से जिह्ान्द्रिया वरण कम के सर्व घाति स्पर्षको के उदय क्षय से व उन्ही के सत्वोपशम से 

तथा देश घाति स्प्धंकों के उदय से भाषापर्याप्ति पुर्ण करने वाले स्व॒र नाम कर्मोदय सहित जीव के बचन 
योग पाया जाता है वह वचन योग क्षयोपशम भाव है । 

शंक्रा- काय योग क्षयोपशमिक भाव कैसे है । 

समाधान--वीर्पान्तराय कर्म के सर्व घाति स्प्धेको के सत्वोषशम से व देश घाति स्प्ैको के 
फुदय से काय योग पाया जाता है वह काय योग क्षयोपशमिक भाव है । 
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नोट- यहा योग को क्षयोपशमिक भाव सिद्ध किया है क्योंकि मूल सूत्र योग को क्षयोपशमिक 

भाव कहते हैं परन्तु यथार्थ मे वह क्षम्रोपशमिक भाव नहीं हैं। योग नाम कम के ( शरीरादि नामा नाम 

कर्म ) उदय से ही होता है झ्र्थात यह झ्रौदयिक भाव हैं । १८ प्रकार के क्षयोपशमिक भाव हि में योस को 

क्षयोपशमिक भाव माना नही है। श्रधाति कम में क्षयोप्ममिक्रता होती हो नही हैं । क्योकि उनमे देश 

घाति या सब॑ घाति कम ही नही है तो भी सूत्र की रक्षा के लिये वस्तु स्वहप का गला घोट कर सिद्ध 

किया है। देखिए और जगह पर क्या लिखते है 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७४-७६ पुस्तक न० ७ मे लिखा है कि-- 

शका-योग क्या झ्रौदयक भाव हैं, कि क्षयोपशमिक भाव है, कि पारिणामिक भाव है, कि 

क्षायिक भाव है कि श्ौपशमिक भाव है ? थोग क्षायिक तो हो नहीं सकता क्योंकि वैसा मानने से तो 

सर्व॑ कर्मों के उदय सहित ससारी जीव के वबतंमान रहते हुए भी योग का अभाव का प्रसग झा जायगा। 

तथा सबं कर्मोदय से राहत सद्धो के योग के अस्तित्व का प्रसग आरा जायगा। योग पारिणामिक भी नहीं 

हो सकता, क्योकि, ऐसा मानने पर क्षायिक मानने से उत्पन्न होने वाला समस्त दोपों का प्रसग ञझ्रा जायगा । 
योग औपशमिक भी नहो है, क्यांकि, औपशमिक भाव से रहित मिच्यात्व गुगस्थान मे योग के गअ्रभाव का 

प्रसग आजायगा | योग घातिकर्मो के उदय से भी उत्पन्न नही है, क्योंकि, समोगी केवली के घाति कर्मो का 
उदय क्षय होने के साथ ही योग के ग्रभाव का प्रसव आजायगा। योग अपाति कर्मा के उदय से भी नहीं है, 
क्योकि, ऐसा मानने से अयोगी केवली के भी योग की सत्ता का प्रसंग ग्राजायगा। योगवाति कर्मों के 

क्षयोपश्म से भी उत्पन्न नही है, क्यांकि, इससे भी सयोगी केवली में योग के अ्रभाव का प्रसग आजायगा। 
सोग अधाति कर्मो के क्षयोपशम से भो उत्पन्न नहीं है, क्याकि, अघाति कर्मो में सबंधाति और देशधाति 
दोनों प्रकार के स्पर्धंको का अभाव होने से क्षय्रोपश्याम का भी ग्रभाव है। यह सब मन में विचार कर पृद्धा 
गया है कि जोव मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी कौसे होते है ? 

समाधान-सूत्र ० खग्रोवसमियाए लद्धीए ॥३३॥ 

अथे-क्षयोगशम भाव से जाव मनोबोगी वचनप्रोगी और कायग्रोगी होता है । 

शका-जीव प्रदेशों के सक्ोच और विकोच अर्थात् विस्तार रूप स्परिस्पन्द को योग कहते हैं। 
यह स्परिस्पन्द कर्मो के उदय से उत्पन्न होता है, क्योकि, कर्मेदिय से रहित सिद्धां के वह नहां पाया जाता । 
अ्रयोगी कंवली में योग के अभाव से वह कहना उचित नहीं है कि योग श्रोदय्रिक् नहीं होता, क्योंकि, 
अयोगी केवनी के यदि योग नही होता तो गरीर नाम कर्म का उदय भी तो नहीं होता । घरीर नाम कर्म 
के उदय से उत्पन्न होने वाला योग उस करमदिय के ब्रिना नहीं हो सकता, क्याक्रि, ऐसा मानने स ग्राति 
प्रतग दोप उत्तन्न होता है । इस प्रकार जय योग झोदबिक होता है तो उसे क्षय्रोपणमिक भाव क्या 
कहते हो ? 

समाधान - ऐसा नही, क्योंकि, जब शरीर नाम कर्म के उदय से घरीर बनने के योग्य बहुत से 
पुदुगलों का सचवय होता हूँ और वीर्यान्तराय कम के सवधाति स्पर्धंकों के उदयाभाव से, ब उन्ही स्पधऊा के 
सत्वोपशम से तथा दशघाति स्पथका के उदय से उत्तन्न होने के कारण क्षयोपर्शामक कहलाने बाला दीर्य॑ 
( बल ) बढता है तब उसी बोय को पाकर चू कि जीव प्रदशा का सकोच विज्रोच बढता है इसलिये योग 
क्षयापशाॉमक भाव कहा गया है । 

शुक्रा--यदि वीर्यान्तराय के क्षपोपशमिक से उत्पन्न हुए बल की वृद्धि और हानि से जीव प्रदेशों 
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के परिस्पन्द की वृद्धि श्र हानि होती है तब तो जिसके झन्तराय कर्म क्षीण हो गया है ऐसे सिद्ध जीवों 
के योग की बहुलता का प्रसग आता है ? 

समाधान- नहीं गाता क्योकि, क्षयोपशमिक बल से क्षायिक बल भिन्न देखा जाता है। क्षयो- 
पशमिक्र बल की वृद्धि हानि से वृद्ध हानि को प्राप्त होने वाला जीव प्रदेशों का परिस्पन्द क्षाथिक बल से 
वृद्धि हानि को प्राप्त नही होता क्याकि ऐसा मानने से तो अति प्रसग दोष आ जायगा । 

शका-यदि योग वीर्यान्तराय कम के क्षयोपशम से उत्पन्न होता है तो सयोगीकेवली मे योग के 
प्रभाव का प्रसग श्राता है । 

समावान--नही ग्राता क्योकि, योग में क्षयोपशम्िक भाव तो उपचार से माना गया है। प्रसल 
मे तो योग औदयिक भाव ही हैं और औदयिक योग का सयोगीकेवली मे झ्रभाव मानने मे बिरोध 
ग्राता है । 

नोट--प्रोग औदयिक भाव है क्षपोपशमिक भाव नही है यह सिद्ध किया तब सूत्र गलत है यह 
भी स्वय सिद्ध हग्ना। ऐसा सूत्र गगावर देव का बनाया हम्मा है ऐसा कैसे माना जा सकता है पाठफ विचार 

करे । औदबिक भाव उसे कहते है कि गुर सर र्ग पने बिकारी परिणमन करे उसे ओदणिक भाव कहा 
जाता है इसमे सिद्ध होता है कि योग मे ( मतोपोग बन योग श्औौर काय योग मे ) अश मे शुद्धता आती 
ही नही है । योग गुण सपुर्ण विक्रारी या सर्ूर्ण शुद्ध ही परिणमन करता हैं । शुद्धासुद्ध अवस्था योग मे 
होती ही नही है । 

घबल ग्रन्थ पृष्ठ २२५ २२६ पुस्तक न० ५ मे लिखा है कि 
शका--सयोग यह कौन सा भाव है | 

समावान--'सयोग” यह अनादि पारिणामिक भाव है । इसका कारण यह है कि यह योग न तो 

आौपशमिक भाव है क्योंकि, मोहनीय कर्म के उपशम नही होने पर «रो योग पाया जाता है। न वह 
क्षायिक भाव है, क्याकि आत्म स्वरूप से रहित योग की कमों क क्षय से उत्तत्ति मानने में विरोब आता 

है । योग घातिया क्मोदिय जनित भी नहीं है | क्यांकि घातिया कर्मोदिय के नप्ट होने पर भी सयोगीकेवली 
में योग का सदुभाव पाया जाता है। न योग अ्रघाति कर्मोदिय जनित है, क्योंकि, ग्रधाति कर्मोदय के रहने पर 
भी अयोगीकं॑वली में योग नहीं पाया जाता है। योग शरीर नाम कर्मोदिय जनित भी नहीं है, क्योंकि, पुदुगल 
विपाकी प्रकृतियों के जीव परिस्पन्दन का कारण होने मे विरोध है । 

शका-कामंण शरीर पुदगल विपाकी नहीं है, क्योंकि, उससे पुदगल के वर्ण, रस, गन्ध, स्पर्श 
श्र सस्थान ग्यादि का आगमन आदि नही पाया जाता है । मिश्र वेक्रिथिक योग मे काम तर काय योग 

का सदभाव है परन्तु वबचनयोग का सदुभाव नहीं है। 

वैक्रियिक काय योग पर्याप्तकों के तथा वेक्रियिक मिश्र काय योग अपर्याप्तको के होता है। 
सूत्र न्० ७७9॥ कि 

शका - पर्याप्त अवस्था मे वेक्रेयिक काययोग मानने पर वहाँ शेष योगो का प्रभाव मानना पडेगा ? 

समाधान - नही, पर्याप्त अवस्थाये वेक्रियिक काययोग ही होता है ऐसा निश्चय रूप से कथन नही 
किया है । 

शका- जब कि उक्त कथन निश्चय रूप से नहीं है तो भ्रपर्याप्त भ्रवस्था मे भी उसी प्रकार शेष 
योगो का सदुभाव प्राप्त द्वो जायगा ? 
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समाधान--यह कहना किसी अपेक्षा से ठोक है, क्योंकि, प्रपर्यात अ्रवस्था मे वैक्रियिक मिश्र से 
प्रतिरिक्त कार्मणकाय योग का भी सदुभाव पाया जाता है। किन्तु कार्मण काययोग के समान श्रपर्याप्त 
अवस्था मे बचनयोग और मनोयोग का सदुभाव नहीं माना जा सकता है, क्योक्ति, श्रपर्याप्त ग्रवस्था मे इन 

दोनो योगो का अभाव रहता है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१७ पुस्तक नम्बर १। 

समुद्धात प्राप्त जीवों को मनोयोग वचनयोग केसे हैं १ 

योग मार्गणा के अनुवाद से पाचों मनोयोगी और पाचो वचनयोगियों मे मिथ्याहृष्टि गुणस्थान 
से लेकर सयोगि केवली ग्रुग॒स्यान तक प्रत्येक ग्रुगस्थानवर्ती जीव किनने क्षेत्र मे रहते है? लोक के 
ग्रसख्यातवे भाग में रहते है। सूत्र न॑० २६॥ 

शका--विक्रियिक समुदघात को प्राप्त जीवो के मनोयोग और वचनयोग कैसे सम्भव है ? 

समाधान -नही, क्योंकि, निष्पन्न हुआ है विक़्रियात्मक उत्तर शरीर जिनके ऐसे जीवों के 
मनोयोग श्रौर वचनयोग का परिवर्तन सम्भव है । 

शक्रा>मरणान्विक सझुदधात को प्राप्त असख्यात योजन झायाम से स्थित और मूच्छित हुए 
मज्ञी जीबवो के मनीयोग और वचनयोग केसे सम्भव है ? 

समावान--नही, क्योंकि, वाधक वारण् के ग्रभाव होने से निर्भर ( भरपूर ) सोते हुए जीवो के 
समान गअव्यक्त मनीयोग और वचनयोग मारग्यान्तिक समुद्यातगत सूच्छित अवस्था में भी सम्भव हू इसमे 
कोई विरोध नही है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०२-१०३ पुस्तक नम्बर ४। 

इसलिये योग को कामंण थरीर से उत्पन्न होने वाला मान लेना चाहिये ? 

समाधान--न ही, क्योकि, सर्व कर्मों का आश्रय होने से का्मंग शरीर भी पुद्गल विपाकी है । 
इसका कारण यह है कि, वह सर्व कर्मो का आश्रय या आधार है। 

शका-कामंण शरीर के उदय विनष्ट होने के समय में ही योग का विनाश देखा जाता है। 
इसलिए योग कारण शरीर जनित है ऐसा मानना चाहिए ? 

समाघान-- नही, क्यांकि, ऐसा माना जाय तो अघाती कर्मो के बिनाश होने के ग्रनन्तर ही 
विनिष्ट होने वाले पारिरगामिक भव्यत्व भाव के भी झौदयिक पने का प्रसग प्राप्त होगा । 

इस प्रकार उपप्ु क्त विवेचन से योग के पारिशामिक पना सिद्ध हुआ। श्रथवा “योग” यह औदयिक 
भाव है, क्योंकि, शरीर नाम कर्म के उदय का विनाञ होने के पश्चात ही योग का विनाश पाया जाता है। 
और ऐसा न मानने पर भव्यत्व भाव के साथ व्यभिचार भी नहीं आता है। क्योकि कर्म सम्बन्ध के विरोधी 
पारिणामिक भाव की कमं से उत्पत्ति मानने मे विरोध आता है। 

नोट--जब योग ओदयिक भाव है और उनमे जो कारण होता है उनके निम्न[ल नाश से ही ग्रयोगी 
होते है । देखिये प्रयोगी को फौनसा भाव कहा है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७८ पुस्तक नम्बर ७ मे लिखा है कि-- 

अजोगी णाम कं भवदि ? |सत्ना, ३४॥ 
अधथे--भ्रायोगी जीव कोन से भाव से होता हैं ? ॥३४॥ 
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ख्याए लड़्ीए ॥३५॥| 
अ-क्षायिक भाव से जीव अयोगी होता है। सूत्र न० ३५ ॥ 
योग के कारण भूत शरीरादिक कर्मो के निमू ल क्षय से उत्पन्न होने के कारण आयोगीभाव 

क्षायिक भाव है। 

नोट--यहा पर शरीरादिक कर्मो के निमू ल क्षय से अ्योग को क्षाथिक भाव कहा है परन्तु कम॑ 
का क्षय तो हुआ नही और क्षायिक भाव कैसे हुआ ? क्याकि जो कम तेरवे ग्रुण स्थान मे सत्ता में था 
उतना ही चौदहवे गुण स्थान मे है। जत्र कर्मो का क्षय नहीं हुआ और क्षायिक भाव कहना यह कथन 
विरोध को प्राप्त होता है। क्षय का लक्षण यह कहा है कि-- जनक मूल प्रकृति और उत्तर प्रकृति के भेद 
से प्रकृति बन्ध, स्थित बन्ध, भ्रनुभाग बन्ध और प्रदश बन्च का क्षय हां जाना उस क्षय कहते है । यह लक्षण 
का यहाँ नाश हो जाता हूँ यह स्वयं पाठक विचार कर । 

असत्य वचन किस करत है । उपादान का [साद्व-- 

शका--असत् वचन किसे कहते है ? 

समाधान--मिश्यात्व असयम, क्पाय, ओर प्रभाद से उत्पन्त वचन से समूह को अ्रसत् वचन 
कहते हैं । पृष्ठ २०७६ । 

शका--कम बन्ध शुभ व ग्रशुभ परिणामों से हाता है और शुद्ध परिग्गामा से उन (शुभ-अशु भ) 
दोनों का ही निमू ल क्षय होता है, क्योंकि, 

ओदहया बधयंरा उवसम-रवय-मिस्सया य मोक्खयरा | 
परिणामिओ्रों दु भावों करणों हय वज्जियों होदि ॥२॥ 

अर्थ--प्रोंदयिक भाव वन्ध के कारण और झपणामक, क्षात्रिक, मिश्र भाव मोक्ष के कारण है, 
पारिणामिक भाव ब्रन्ध व मोक्ष दोना क॑ कारण नहीं है ! 

ऐसा आगम वचन हैं। परन्तु असत्य वचन ने तो शुभ परिणाम हू, ने सशुभ परिणार्म 
है, क्यांकि; पुदूगल के अथवा उसके परिणाम के, जीव परिणाम होने का विरोध है | इस कारण ग्रसत्य 
बचन ज्ञानावरगा के बन्ध का कारग नही हो सकता है। यदि कहा जाय कि असत्य वचन के कारण भूत 
कपाय आर प्रमाद की ग्रसत्य वक्तन सज्ञा है सो यह कहना भो ठीक नहीं है, क्योंकि उनका क्रोध, 
मान, माया, लोभ, प्रत्ययों मे ग्रन्तर्भाव होने से पुनरक्ति दोप का प्रसग आता है। इसी प्रकार प्राणाति 
पात भी ज्ञानावरण का प्रत्यय नही हो सकता, क्याकि, अन्य जीव जिपयक प्राण प्रारणिण वियोग के कर्म 
बन्धन में कारण होने का विरोध है | यदि कहा जाय कि, प्राण व प्राणी के वियोग का कारण भूत, जोब 
का परिणाम प्राणातिपाव कहा जाता है सो यह भी ठीक नहीं है क्योकि, उसका राग ढ्व प एवं मोह 

प्रत्ययो मे श्रन्तमाव होने से पुनरक्ति दोप का प्रसग आता हे ? 
समाधान--उपयुक्त शका का परिहार कहा जाता हे-यथा सत्ता ग्रादि की अपेक्षा सभी 

कार्य कलाप का काररा से अभेद है, इस नय का अवलम्बन करने पर कारगा से काये अभिन्न है तथा 
कार्य से कारण भी अभिन्न है, क्योकि असत् कायं कभी किया नहीं जा सकता है, नियत उपादान की 
अपेक्षा की जाती हैं । किसी एक कारण से सभी कार्य उत्पन्न नही हो सकते, सम कारण के द्वारा दक्य 
कार्य ही, किया जाता हे, तथा श्रसत् कार्य के साथ कारण का सम्बन्ध भी नहीं बन सकता । श्रथवा 
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“कारण मे कायं” है इस विवक्षा से भी कारण से कार्य अभिन्न है। प्रकृत मे प्राण-प्रारि वियोग और 
बचन कलाप चू कि ज्ञानावरणीय बन्ध के कारण भूत, परिणाम से उत्पन्न होते है, अतएव वे उससे 
भिन्न है। इसी कारण वे ज्ञानावरणीय बन्ध के प्रत्यय भी सिद्ध होते है । 

शका--इस प्रकार का व्यवहार किसलिए किया जाता है ? 

समाधान--सुख पूव॑क ज्ञानावरणीय के प्रत्ययों का प्रति बोध कराने के लिए तथा कार्य के 
प्रतिषेध द्वारा कारण का प्रतिषेध करने के लिये, भी उपयुक्त व्यवहार किया जाता है। घवलग्रन्थ प्रृष्ठ 
२७६-२८१ पुस्तक न० १२। 

भ्रष्ट रूचक प्रदेश योग सद्दित-या रहित हैं ? 
जीव प्रदेशों के देशान्तर को प्राप्त होने पर उनमे कम प्रदेश स्थित ही रहते है । 
शक्रा-अत जीव के आठ मध्य प्रदेशों का सकोच अथवा विस्तार नहीं होता ग्रत उनमे 

स्थित कर्म प्रदेशों का भी अस्वितपना नही बनता, और इसलिए सब जीव प्रदेश, किसी मी समय, अ्रस्थित, 
हाते है यह सूत्र वचन घटित नही होता है ? 

समावान-यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि जीव के, उन आठ मध्य प्रदेशों को छोडकर शेष 
जीव प्रदेशों का, आश्रय करके, इस सूत्र की प्रवृत्ति हुई है। 

दमस्थ के, किन्ही जीव प्रदेशों का चू कि सचार नही होता ग्रतरव उनमे स्थित कम प्रदेश 
भी, स्थित ही होते है । तया उसी छदमस्थ के, किन््ही जीव प्रदेशा का, चौक, संचार पाया 
जाता है अतएव उनमे स्थित कम प्रदेश, भी सचार को प्राप्त होता है। इसलिए बह अस्थित कहा 
जाता है । 

शऊका--इनमे जो जीव प्रदेश अ्रस्थित है, उनके कमे वन्च भले ही हो, क्योकि, वे योग 
सहित है। किन्तु जो जीव प्रदेण स्थित है, उनके कम बन्धन होव का सम्भव नही हैं क्योकि वे योग से 
रहित है ? 

प्रति शका--वह भी किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

प्रति शका का समाधान--जीव प्रदेशों का परिस्पन्द्र नहीं होने से जाना जाता है कि वे 
योग से रहित है। आर परिस्पदन से रहित जीव प्रदेशों मे योग की सम्भावना नही है, क्याकि, वैसा 
मानने पर सिद्ध जीवो के भी सयोग होने की आपती आती है। 

शका का समाधान -यहोँ उपयुक्त शका का परिहार करते है। मन, वचन एव काय सम्बन्धी क्रिया 
की उत्पत्ति मे जो जीव का उपयोग होता है वह योग है वह कर्म बन्ध का कारश है। परन्तु वह थोडे से जीव 
प्रदेशों मे नही हो सकता, क्योंकि, एक जीव मे प्रवृत हुए उक्त योग की थोडे से ही अ्वयवो मे प्रवृति मानने 
में विरोध आ्राता है, श्रथवा एक जीव मे उसक्रे खश्ड-खण्ड रूप से प्रवृत होने मे विरोध आता है। इसलिये 
स्थित जीव प्रदेशों मे कर्म बन्ध होना है यह जाना जाता है। दूसरे योग से जीव प्रदेशों मे नियम से 
परिस्पन्द होता है, ऐसा नही है, क्योंकि, योग से ग्रनियम से उसकी उत्पत्ति होती है। तथा एकान्तत नियम 
नही है, ऐसी भी बात नही है, क्योकि, यदि जीव प्रदेशा में परिस्पन्द उसन्न होता है तो वह योग से ही 
उत्पन्न होता है ऐसा नियम पाया जाता है, इस कारण स्थित जीव प्रदेश मे भी योग के होने से कम॑ बन्ध 
को स्वीकार करना चाहिए। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६६ पुस्तक नम्बर १२॥ 
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नोट--यहाँ पर “मन, वचन एवं काय सम्बन्धी क्रिया की उत्पत्ति मे जो जीव का उपयोग होता 
है वह योग है भौर वह कम बन्ध का कारण है” ऐसा कहा है वहाँ इतना जानना कि उपयोग योग नही है | 

योग झलग परणाति है एव उपयोग अलग गुगा की परणति है। यहाँ पर उपयोग का अर्थ ज्ञान गुण की 

पर्याय नही मानना चाहिए परन्तु चारित्र गुण की पर्याय मानना चाहिए। केवली परमात्मा को उपयोग 
नही है परन्तु योग है जिससे सिद्ध हुआ कि योग मे उपयोग नदी है श्रौर उपयोग मे योग नही है। दोनों 

झलग-अ्रलग गुरा की पर्याय हैं। लकवाग्रस्त जीव उपयोग अर्थात् इच्छा करता ह परन्तु उतना प्रदेश म 

काय योग नही होता है इसस भी सिद्ध होता है कि योग और उपयोग अ्लग-ग्रलग ग्रुणा की पर्याय है। 
बन्ध का कारण कषाय है परन्तु परिस्पन्दन का कारण कपाय नही है | यह तो योग का ही पर्याय है। 

सचित गुण योग भोर सम्भव गुण योग का स्वरूप-- 
जीवत्व व भव्यत्व श्रादि के साथ होने वाला योग पारिणामिक सचित गुण योग कहलाता है। 

इन्द्र मेर पव॑त को चलाने मे सम है इस प्रकार का जो शक्ति का योग है वह सम्भव योग कहा जाता है। 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४२४ पुस्तक न० १०। 

कार्मण काय योग में जीव आहारक हैं या नहीं १ 

शका--कार्मर! काय योग की अवस्था में भी कम वर्गगा््रों का ग्रहण का अ्रस्तित्व पाया जाता 

है, इस प्रपेक्षा से कामंरा काय योगी जीवो को ग्राहारक क्या नही कहा जाता है ? 
सम्ाधान--ऐसा नही है, 5 उन्हें आ्राहारक नही कहा जाता है, क्योकि, कामेण काय योग 

के समय नोकम वरगंशाश्रो के ग्राहार का भ्रधिक से भ्रविक तीन समय तक विरह काल पाया जाता है। 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६६६ पुस्तक नम्बर २। 

कार्मश काय योग में केवली का फितना जेत्र स्पशंन होता है? दो मत । 
कार्मंणा काय योगी मे ५ ज्ञानावरण, & दर्शानावरण, १२ कपाय, भय जुगुप्सा, तेजस कामंण, 

बर्णो चार, श्रगुरलघु, उपघात, निर्माण तथा पाच श्रन्तराय के बन्धकों का सर्वलोक स्पशन है। श्रबन्धको 

का प्रसख्यातवा भाग असर्यात बहु भाग वा सर्वलोक है। सूत्र न० ३०६ ॥ 

विशेषार्थ--कार्मेश काय योग मे ज्ञानावरणादिक के भ्रबन्धक सयोगी केवली के लोक का 
प्रसख्यातर्वां भाग स्पर्श घवला टीका में नही कहा है किन्तु यहाँ ज्ञनावरणादि क॑ श्रवन्धका के लोक का 

ग्रसख्यातर्वाँ भाग कहा है। यह विषय चिन्तनोय है । प्रतर समुरृघात केवली के कार्मशा काथ योग मे लोक 
के श्रसख्यात बहु भाग स्पर्ण कहा है। कारण लोकपर्वन्त स्वित बातबलया मे केंबली भगवान् के आ्रात्म 
प्रदेश प्रतर समुद्धात मे प्रवेश करते है । लोकपुरण समुद्घात म बे वलो के गआ्रात्म प्रदेश सवलोक स्पर्श है। 
कारण चारो श्रोर से व्याप्त बातबलयां में केवलो के आझआ त्म प्रदेश प्रविष्ट हो जाव है। ( ध० टी० फो० 

पृष्ठ २७१ ) 
कम्मश्य कायजोगीसु भिच्छादिट्टी आघं ( सब्वलोगा )। सजोगि केवलीहि केवरडियं 

खेल फोसिद | लोगस्स असखेज्जा भागा सवब्वलोगोबा | पट० ख० फो० खत्र न० ९६-१०१॥ 
महाघवल ग्रन्थ पृष्ठ २१५ पुस्तक नम्बर १। 

र्० 
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मनोयोगादिक का मनादि प्राण में समावेश होता है या नही ९ 
बचनयोगि जीवों के आलाप मे कथन करते कहा है कि मन पर्याप्ति और शरीर पर्याप्तिसे 

उत्पन्न हुई शक्तियों को मन बल प्राण, और काय बल प्राग कहते है। वे शक्तियों भी उनके उत्पन्न होने के 
प्रथम समय से लेकर जीवन के श्रन्तिम समय तक नष्ट नही होती है। और जिस कारण से मनोयोग, 
वबचनपोग और काययोग प्राणो मे नही ग्रहणा किये गये है इसलिये वचन योगिया के वचन योग से निरुद्ध 
प्र्थात् युक्त भ्रवस्था होने पर भी दशो प्राण होते है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६३४ पुस्तक नम्बर २। 

शब्द पुदूगल ठत्पत्ति स्थान से दसो दिशाओं मे जाते हैं ! 
शब्द पुद्गल अपने उत्पत्ति प्रदेश से उछल कर दसो दिशाओ्रो मे जाते हुए उत्कृष्ट रूप से लोक के 

प्रन्त तक जाते है। 
शका-यह् किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

समाधान--वह सूत्र के अविरुध व्याख्यान करने वाले आ्राचार्यो के वचन से जाना जाता है| 

शेका-क्या वे सब शब्द पुदुंगत लोक के अ्रन््त तक जाते है या सब नही जाते है ? 

समावान-सब नही जाते है, थोडे ही जाते है। यथा णब्द पर्याय से परिणत हुए प्रदेश में 
प्रनन्त पुदुगल ग्रवस्थित रहते है। ( उसमे लगे हुए ) दूसरे आकाण प्रदेश में उनसे ग्रननत गुण होन पुदुगल 

प्रवस्थित रहते है। तीसरे श्राकागञ प्रदेश मे उनसे अनन्त गुण हीन पुदुगल झ्रवस्थित रहत है । चौथे आ्राकाश 

प्रदेश मे उनसे अनन्त गुण हीन पुरुगन अवस्थित रहते है।इस तरह वह अनन्त रोपनिधा की अपेक्षा 
बातबलपय पप्॑त्त सब दिला में उत्तरोत्तर एक एक प्रदेश के प्रति अनन्त गुण हीन होते हुए जाते हैं । 

शक्रा--शभरागे क्या नही जाते है ? 
समाधान--पर्मास्ति काय का अनात्र होने से व बात बलय के आगे नहीं जाते है । 
ये सब पुदगल एक समय मे ही लोक के ग्रस्त तक जाते है ऐसा कोई नियम नही है, किन्तु, ऐसा 

उपदेश है कि क्रिसने ही थब्द पुदंगत कम से कम दो सनय्र से लेकर ग्रन्तम् हुत काल के द्वारा लोक क॑ ग्रन्त 
को प्राप्त होते है। इस तरह प्रत्यक मनय्र में घाब्द पर्वाय्र स पौरणत हुए पुदूगला के गमन प्रौर ग्रवस्थान 
का कथन करना चाहिये । कहा भी है कि 

पमवच्चुदस्स भागांवड्टाण खियमसा अ्रणंता दु । 
पठमागासपदेसे बिदियम्मि अरण त गुण हीणा |।२॥ 

अथ--उत्पनि स्थान मे च्युत हुए पुदुगला में अ्रनन्त वहु भाग प्रमाण पुदगल नियम से प्रथम 
श्राकाण प्रदेश में अ्वस्थान करते है। तथा दूसरे आकाश प्रदेश में अ्रनन्त गरुग हीौन पुदूगल अवस्थान 
करते है । 

यहा गाया का ग्रथ॑ कहते है--इस गाया के परा का “प्रभवच्चुदस्स भागा अण॒ता पढमागास पदेसे 
अवद्वा गण कु गति” ऐसा सम्बन्ध करना चाहिए इस प्रकार उत्पत्ति प्रदेश स जाते हुए पुदुगल यदि समश्रे रिण 
द्वारा आते है तो मित्र को सुनता है। 

शका--मिश्र” ऐसा कहने का क्या तात्पय॑ है ? 

समाधान--परवात और अपरधात इस प्रकार ह्विसयोग रूप से विवक्षित पुदुगल भिश्र 
कहलाता है । 
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सम श्रेणि द्वारा भ्राते हुए शब्द पुद्गलो को पर घात श्रौर अपरघात रूप से सुनता है। यथा 
यदि परघात नही है तो वाण के समान ऋजुगति से करां छिद्र मे प्रविष्ट हुए शब्द पुदुगलो को सुनता है। 
परधात होने पर भी सुनता है, क्य्रांकि, समश्र णिसेपरधात द्वारा उच्छे रि को प्राप्त होकर पुन परघात 
द्रा समश्रे णि से कर्ण छिद्र मे प्रविष्ट हुए शब्द पुदगलो का श्रवरा उपलब्ध होता है, उन्छररिय को 
प्राप्त हुए शब्द पुन परधात के द्वारा सुने जाते है । अन्यथा उनका सुनना नही बन सकता है । 

यहा पर दूसरे श्राचायय अशब्द पुदुगलों के साथ सुनना है ऐसा मिश्र पद का भ्रर्थ कहते हैं, परल्तु 
वह घटित नदी होता, क्योकि, अशब्द पुदुगल श्रोत्रे लिद्रिय के विषय नही होते ग्रत उनका सुनना नहों बन 
सकता । भ्रशब्द पुरुगलो को नही सुनाया है शब्द पुदृगला को ही सुनता है । किन्तु अ्शब्द ( शब्द पर्याय से 
रहित ) पुरुगला के साथ शब्द पुदुगला को सुनता है ऐसा बोलना ठीक नही है क्याकि यह बिना कहे सिद्ध 
है । कारण के सब पुदुगलो से जो कि सब जाव राशि स झनन्त गुण है सब लोक श्रपू्ं है इस प्रकार 
ग्रागम और युक्ति से सिद्ध होता है । कहा भी है कि 

भासागद समसेढिं सह जदि सुणदि भिस्मय॑ं सुणदि | 
उम्सेडिं पुण सह सुरोदि शियमा पराघादे ॥३॥ 

अ्--भाषागत समभ्रे रिंग रूप शब्द को यदि सुनता है, तो मिश्र को ही सुनता है। झौर 
उच्छ रिए्र को प्राप्प हुए शब्द को यदि खुतता है तो नियम से परघात के द्वारा सुनता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 

२२२-२२४ पुस्तक न० १३ 

लेश्या अधिकार 

लेदया के विपय में जिनागम में अनेक कथन देखने में आते हैं। यथाथं में लेश्या कया है, लेश्या 
भ्राट्मा के किस गुण की विकारी पर्याय का नाम है, वह, गात्मा जाने नहीं तो ग्ात्म ज्ञान कैसे हो सकता है । 

प्रात्मा अपने द्रव्य गुण पर्याय से अभिन्न है। इसविए अपने द्रव्य, गुण और पर्याय का ज्ञान करना प्रयोजन- 

भूत है । जिनागम मे नेन्या के विषय मे अनेक कथन देखने में आते हैं। पाठक गगा स्वय विचार करें कि 

पश्रार्थ में क्या है ? 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४६ १५० पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 

“जो कर्मो से ग्रात्मा को लिप्त करती है उसको लेग्या कहते है। श्रथवा जो श्रात्मा श्रौर प्रवृति 
प्र्थात् कम का सम्बन्ध करने वाली है उसको लेइ्या कहते है । इस प्रकार लेदया का लक्षण करने पर अति 

प्रसग दोप भी नही आता है, क्याकि, यहाँ पर प्रद्वति शहद कर्म का पर्यायवाची ग्रहण किया है। श्रथवा 

कपषाय से अनुरजित काययोग, वचनयोग और मनोयोग की प्रबूनि को लेश्या कहते है। इस प्रकार लेश्या का 
लक्षण करने पर केवल कषाय और केवल योग को लेश्या नही कह सकते है, किन्तु, कषायानुविद्ध योग प्रवृति 
को ही लेइ्या कहते हैं पह बात सिद्ध हो जाती है। इससे बारहवें प्रादि गुणस्थानवर्ती वीतरागियों के केवल 
योग को लेह्या नहीं कह सकते है ऐसा निश्चय नद्ी कर लेना चाहिए, क्योकि, लेदया में योग की प्रधानता 
है। कषाय प्रधान नही है, क्योकि, बहू योग प्रवृति का विशेषण है। अ्तएवं उसकी प्रधानता नही हो सकती 
है। कहा भी है कि-- 



श्र ] [ क्री जिनागन 

लिंपदि भ्रप्पी कीरदि एदाए शियय-पुणणं-पावं च | 
जीवो त्ति होइ लेस्सा-गुण-जाणय क्खादा |९४॥ गो० णी० ४४९ 

श्र - जिसके द्वारा जीव पुरय और पाप से अपने को लिप्त करता है उनके झाधीन करता है 
उसको लेश्या कहते है ऐसा लेश्या के स्वरूप को जानने वाले गणधघधरदेव श्रादि ने कहा है । 

नोट- यहाँ पर योग प्रवृति को लेक्या कहा है न कि कृषाय को । हिसा मे प्रमाद मूल है, कषाय 
में ग्रभिलापा मूल है और लेव्या मे प्रवृति मूल है। पुरय और पाप से लिप्त करता है उसको लेश्या कहते 

हैं ऐसा लेश्या का लक्षण करने से विचार करना होगा कि पुण्य पाप प्रकृतियों का नाम है, या पुएय पाप 
भावों का नाम है। यदि पुण्य पाप प्रकृतियों को माना जावे तो जिस भाव से पुण्य पाप प्रकृतियों का बन्ध 
होता है उसे लेश्या कहना होगा । तब तो बन्ध मिथ्यात्व कपाय और क्रिया ( योग ) से होता है। श्रद्धा गुण 
की विकारी पर्याय का नाम मिथ्यात्व है। चारित्न गुणा की विकारी पर्याय का नाम कपाय है और किया गुण 

की विकारी पर्यात्र का नाम प्रद्डृति है। जिस जीवो को मिथ्यात्व भाव नही है उनको कषाय तथा प्रवृति 
से पुण्य पाप का बन्ध पडता है। जिस जीबो को मिथ्पात्व तथा कषाय नहीं है उन जीवो को भी प्रवृति 
से भी पुएय बन्ध पडता है इससे सिद्ध होता है कि, केवनो परमात्मा को लेझ्या है परन्तु उनको मिथ्यात्व 
तथा कपाय नही है | जिससे सिद्ध होता है कि क्रिया नाम के गुणा कि विकारी पर्याय प्रवृति (गमनागमन) 
ही मात्र लश्या हूं । यदि पुर॒य भाव, पाप भाव को लेश्या माना जावे तो पुदय और पाप भाव चारजगृुण 
वी विकारी पर्यात है । तब जिन जीवो को कषाय है उनको ही लेश्या कहना चाहिए तब बारहवें प्रांद 
गुण स्थान वर्ती वीतरागी, जीवा को लेश्या का अभाव होता है । परन्तु आगम, उनको भो लश्या मानते 
है, इससे सिद्ध होता है कि लश्पा क्रिपा गुश कि विकारी पर्याय का नाम है। मात्र कपाय शौर 
मात्र योग को नश्या कह नहीं सकता है यह कहना भी ठीक नही हैं क्योंकि आगे वह बात भी स्वीकार की 
गयी है । देखिए-- 

धवलग्रन्थ पृष्ठ ३८५६ रे८प पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 
शका-- लिश्या”” इस शब्द से क्या कहा जाता है ? 

समाधान--जो कम स्कन्ध से आत्मा को लिप्त करती है उसे लेश्या कहते हैं। 
यहा पर “कषाय से अनुरजित योग प्रदृति को लेश्या कहते हे” यह प्रर्थ ग्रहण नही करना 

चाहिए, क््यंक इस झ्थ के ग्रहण करने पर सयोगी केवली को लेश्या रहित पने को आपत्ति प्राप्त 
होती है । 

शंका -यदि सयोगी केवली को लेश्या रहित मान लिया जावे तो क्या हानि है ? 
समाधान--तही, क्याकि ऐसा मान लेने पर “सयोगो केवलो के शुक्ल लेद्या पाई जाती है” इस 

वचन का व्याधात हो जाता है। 

शकफा-_लैश्या योग को कहते है अथवा कपाय को कहते है या योग और कषाय, दोनो को 
कहते है ? इनमे से ग्रादि के दो विकल्प प्रर्थात योग या कपाय रुप लेश्या तो मान नहीं सकते, क्योंकि 
बेंसा मानते पर योग मार्गश और कपाय, मागंणा मे ही उसका अन्तर्भाव हो जायगा। तीसरा विकल्प 
भी नहीं मान सकते, क्योकि, तीसरा विकल्प भी श्रादि के दो विकल्पों के समान है प्र्थात् तीसरे विकल्प 
के मानने पर भी लेश्या का उक्त दोनों मार्गगाझों में अथवा कसी एक मार्गणा मे श्रन्तर्भाव हो जाता 
है। इसलिए लेश्या को स्वतन्त्र सत्ता सिद्ध नही होती है ? 



थी जियागम ] [ ११७ 

समाधान--शंकाकार ने जो ऊपर तीन विकल्पो को उठाया है उनमें से पहले भौर दूसरे 
विकल्प में दिए गए दोष तो प्राप्त नही होते, बयोकि, लेइया को केवल कषाय और केवल योग रुप माना 
ही नही है। उसी प्रकार तीसरे विकल्प में दिया गया दोष भी प्राप्त नही होता है, क्योंकि योग और कषाय 
इन दोनो का किसी एक मे अन्तर्भाव मानने मे विरोध गाता हैं। यदि कहा जाय कि लेश्या को दोय रुप 
मान लिया जाय जिससे उसका योग और कपाय इन दोनों मार्गणाओों में ग्न्तर्भाव हो जायगा सो भी 
कहना ठीक नही है, क्योकि, कर्म लेप रुप एक काय॑ को करने वाले होनी की भ्रपेक्षा एक पनै की प्राप्त 
हुए योग और कषाय को लेश्या माना है। यदि कहा जाय कि-एकता को प्राप्त हुए योग भौर कषाय 
रुपलेद्या होने से उन दोनों मे लेइया का भ्रन्तर्भाव हो जायगा सो भी कहना ठीक नही है, क्योकि, 
दो धर्मों के संपोग से उत्पन्न हुए ढयात्मक अतएवं किसी एक तीसरी भ्रवस्था को प्राप्त हुए किसी एक 
घर्मं का केवल एक के साथ एकत्व ग्रथवा समानता मान लेने मे विरोध झाता है । 

शका--पयोग और कपाय के कार्य से भिन्न लेश्या का काये नही पाया जाता है, इसलिए उन 
दोनों से भिन्न लेश्या नहीं मानी जा सकतो है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, विपरीतता को प्राप्त हुए मिध्यात्व, श्रविरत भ्रादि के श्राल्मबन रुप 
झाचार्यादि बाह्य पदार्थों के सम्पर्क से लेश्या भाव को प्राप्त हुए योग और कषायो से, केवल योग शोर 
केवल कपषाय के काय से भिन्त ससार की वृद्धि रूप काय॑ की उपलब्धि होती है, जो केवल योग और 
केवल कपाय का कार्य नही कहा जा सकता है, इसलिये लेश्या उन दोनों से भिन्न है, यह बात सिद्ध हो 
जाती है । 

शका--संसार की वृद्धि का हेतु लेद्या है ऐसी प्रतिज्ञा करने पर “जों लिप्त करती है उसे 
सेश्या कहते है” इस वचन के साथ विरोध आता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, कर्म लेपकी अविनाभावी होने रुप से ससार की बुद्धि भी सेरयां 
ऐसी सज्ञा देने से कोई विरोध नहीं ग्राता है।गझ्नन उन दोनो से पृथरभूत लेश्या है यहु निदिचित हो 
जाता है। 

कपाय का उदय छह प्रकार का होता है। वह इस प्रकार है। तीव्रतम, तीत्रतर, तीब, मन्द, 
मन्दतर, मन्दतम । इन छह प्रकार के कपाय के उदय से उत्पन्न हुई परिपाटी क्रम से लश्या, 
भी छह प्रकार की हो जाती है कृष्ण लेश्ग, नील लेश्या, कापोत लड्या, पोत लेश्या, पद् लेड्या, 
झौर शुक्ल लेश्या ॥ 

नोट - लेइ्या एक प्रकार की है परन्तु कपाय के कारण उपचार से छह प्रकार की कही जाती 
है। यदि लेश्या छह प्रकार की होती तो एक लेश्या के ग्रभाव मे दूसरी नेश्या आने से कुछ शुद्धि होती। 
प्र्थात् कृष्ण लेश्या जाने से नील लेश्या होने से गुण मे शुद्धता जरूर होती परन्तु लेइया मे शुद्धता होती ही 
नही है, यदि लेद्या मे शुद्धता होती तो लेश्या को क्षपोपणम भाव अर्थात् मिश्र भाव कहते, परन्तु लेश्या को 
प्रौदयिक ही भाव माना है, श्रर्यात् ग्रुग्गय सम्पुर्णंपने विकारी परिणमन करता है। ऐसा क्यो कदते ? इससे 
सिद्ध होता है कि लेश्या एक प्रकार की है प्र्थात् प्रवृति का नाम है, परन्तु, लेश्या मे कषाय का झारोप कर 
लेश्या छह प्रकार की मानी है । कषाय के काररण से लेदया छह प्रकार की मानी जावे ठो केवली को कृषाय 
नही है, परन्तु ब्ह्ां लेश्या है इससे सिद्ध होता है कि लेश्या को जो छह प्रकार की मानी है वह उपचार मात्र 
है। केवल योग को लेश्या नह्ठी कह सकते यह भी कहना उपचार है, देखिये-- 



ना 
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धघवल ग्रन्थ पृष्ठ ४६६ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 

शंका - केवल योग को यह सज्ञा कैसे प्राप्त हो सकती है ? 
समाधान - नही, ब्योकि, “जो लिपन करती है वह लेश्या है” इस निर्धक्ति के भ्ननुसार योग के 

भी लेद्या संज्ञा सिद्ध होती है । 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६१ पुस्तक नम्बर ? मे लिखा है कि - 

शका-जिन जीवो की कषाय क्षीण अथवा उपशान्त होगई है उनके छुक्ल लेश्या का होना कैसे 

सम्भंव है ? 
समाधान नही, क्योकि, जिन जीवों की कपाय क्षीण प्रथवा उपशान्त होगई है उनमे कर्म लेप 

का कारण योग पाया जाता है इसलिये इस अपेक्षा से उनके शुक्ल लेइया के संदुभाव मान लेने में कोई 

विरोध नहीं है । 
यहो बात धवन ग्रन्थ पृष्ठ ४३६ पुस्तक नम्बर २ में भी कही गई है 
लेदया दो प्रकार की मानी गई है (१) द्रव्य लेइया (२) भाव लेश्या । द्रव्य लेश्या शरीर के र॑ग का 

नाम है और भाव लेश्या प,्रात्मा के गरुगा की विकारी पर्याय है। एक ग्रुग में दूसरे ग्रुगा का अन्योन्य प्रभाव 

है यह भनेकान्त भूलना नहीं चाहिए । देखिये दोता लग्या वा क्या स्वरूप कहते है । 

धवल ग्रन्थ एष्ठ ७८८ पुस्तक नम्बर +» में लिखा है कि - 

लेस्पा य दव्व-भावं कम्म णोक्रम्ममिस्सयं दच्च। 
जीवस्म भावलेम्सा परिणापोी अप्पणो जो सो |।२२८॥ 

अर्थ--लेदया दो प्रकार को है। (१) द्रव्य लेशपा (२) भाव लेश्या । नोकर्म वर्गशाओं से मिश्रित 
कम वर्गणाओं को द्रव्य लेब्या कहते है। तथा जीव का कपाय और योग के निमित्त से होने वाला जो 
आत्मिक परिणाम है वह भाव लेश्या कहलाती है। 

नोट--यहाँ योग और कपाय्र के निमित्त से होने वाला परिणाम को भाव लेश्या कही है यह भी 

सदोष लक्षण है, क्योकि, सयोगि जिनको कपाय नहीं है मात्र योग है, उसको लेश्या नही कह सकते है, परतु, 

ग्रागम में इनको भी लेश्या कही है इसमें सिद्ध होता है कि यह लक्षण जो बनाया है वह सदोप है। एक 
गुगा की एक ही पर्याय होती है। चारित्र गुग की कपाय पर्याप होती है जब किया गुण की प्रवृति पर्याय 
है। एक गुण मे दूसरे गुण का भ्रभाव है। चारिघत्र गुण को घात करने बाला मोहनीय कम है जब क्रियागुण 
को घात करने वाला नाम कर्म क॑ अन्तर्गत शरीर नामा नाम कर्म का उदय है। इससे भी |सद्ध होता है कि 
दो गुण की विकरारी अवस्था का नाम लण्या नी हो सकता है। यदि लण्या क्रिया गुण का विकार का नाम 
है तो केवली को भी लेदया होनी चाहिए, क्याकि, केवलो का क्रिया गुण विकारी है, यदि लब्या चारित्र 
गुण का विकार का नाम है तो कपाव और लण्या एक ही हो जाते है। ऐसी हालत मे केवली में लश््या नही 
होनी चाहिए, क्योंकि, केवली के आत्मा मे चान्न्रि गुण शुद्ध होगया है। देखिये यहाँ पर लेश्या को चारिश्र 
मुण का विकार माना है| 

धवल ग्रन्य १५5 ५३२-१३१ पुस्तक नम्बर २ मे क्या लिखा है-देवो के द्रव्य से छह्ो लेश्या 
होती है। 

शंका-देवो के पर्याप्त काल मे द्रव्य से छहो लेश्याएं होती हैं यह वचन घटित नही होता है, 

है ४347 येप 
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क्योकि, उनके पर्याप्त काल में भाव से छहो लेश्याओ का ग्रभाव है। यदि कहा जाय कि देवो के भग्व से 

छह्ो लेश्याएं मत होवे किन्तु द्रव्य से छहो लेब्याएँ होती है, क्योकि, द्रव्य और भाव मे एकता का अभाव 
है अर्थात् भेद है। सो ऐसा कथन भी नहीं बनता है, क्योंकि, जो भाव लेश्या होती है उसी लक्या वाले ही 
श्रोदारिक, वैक्रियक और ग्राहारक द्ारीर सम्बन्धी नोकम्म परमाणु ग्राते है। यदि कहा जाय कि उक्त बात 
कैसे जानो जाती है तो उसका उत्तर यह है कि सौधर्म श्रादि कल्पवासी देवों के भाव लेश्या के अनुरूप हो 
द्रव्य लेश्या का प्ररूपण किये जाने से उक्त वात जानी जाती है। तथा देवों के पर्याप्त काल में तेज, पद्म, 
छुक्ल तीन लेश्याओ को छोडकर अन्य लेश्याएं होती ही नही है, इसलिए देवो के पर्याप्त काल मे द्रव्य की 
श्रपेक्षा भी तेज, पद्म श्रौर शुक्ल लक््याएं होनी चाहिए । इस प्रकरण मे निम्न गाथाएं उपयुक्त हैं-- 

किएहा भमरसमणएणा णीला प्रुण णील गुलिय संकासा | 
काझो कश्रोदव्णा तेऊक तवशिज्जवएशा य ||२२३॥ 
पम्पा पठउमसवणणा सुकका पुण कासकुसुमसकासा | 

किणहादि दव्वलेस्सा वण्ण विसेसो मुणेयब्वो |२२४॥ 
अथ-- कृष्ण लिद्या भौरे के समान, अत्यन्त काने वर्णा की होती है । नील लेश्या नील की 

गोली के समान नील वर्णं की होती है | कापोत लेइपा कापोत वर्णा बाती हांती है। तेजो लेश्या सोने के 
समान वर्गां वाली होती है । पद्म लेश्या पद्म के समान वर्गा बाली होती है । ओर शुल्क लह्श्या कास के 
फूल के समान स्व्रेत वर्ण को होती है। इस प्रकार क्ृष्शादि द्रव्य लेध्याग्रा के वर्ण विशेष जानने चाहिए 
॥२२३-२२४॥ 

भाव लेश्याओ के स्वरूप का थोडे मे सग्रह रूप से यह गाथा ज्ञान करातो है । 

णिम्मूलखध साहुयसाह वुच्चित वाउ--पडढिदाइ | 
अब्भवर लेस्पाण निदइ एदाह वयणाई ॥२२०।॥ गो, जी ५०८ 

अर्थ--जड मूल से वृक्ष को काटो, स्कन्ध से काटो, साखाग्नों से काटो, उपसाखाश्ो से काटो, 
फलो को तोडकर खाम्मो और वायु से पतित फला को खाझप्मों इस प्रकार के वचन अभ्यन्तर गअर्थात् 
भाव लेश्याग्री क॑ भेद को प्रगट करते है ॥२२५।॥। 

समाधान--ऊपर कही गई ये गायाए तो तुम्हारा पक्ष को नहीं साधन करती है, क्योंकि, 
व गाथाए उभय पक्ष में साधारण भर्थाव् समान हूं। झ्ोर न तुम्हारी युक्ति भी घटित होती है । जिसका 
स्पष्टीकरण इस प्रकार है | दव्य लश्या अपर्याप्त काल में हाने वाली भाव लश्या का तो प्रनुकरण करती 
नही है, अन्यथा अपर्याप्त काल में अशुभ तीना लेश्या वाल उत्तम भोग भूमिया मनुष्यो के गौर वर्ण का 
अभाव प्राम हो जायगा। इसी प्रकार प्र॥्ति काल मे भी पर्यात जीव सम्बन्धों द्रव्य लेश्या भाव लेश्या का 
नियम से अ्रनुकरण नही करती है, क्योंकि, वेसा मानने पर छह प्रकार की भाव लेश्याग्ना मे निरन्तर 
परिवतेन करने वाले पर्यात तिर्यंच और मनुष्या के द्वब्य लेश्या के श्रनियम पने का प्रसंग प्राप्त हो जायगा। 
श्ौर यदि द्रव्य लेश्या के अनुरूप ही भाव लश्या मानी जाय तो धवल वर्ण वाले बगल के भी भाव से 
शुल्क लेश्या का प्रसग प्राम होगा । तया धवल वर्ण वाले ग्राहक घरीरा के ओर घवल वर्ण वाले 
विग्रहू गृति मे विद्यमान सभी जीवो के भात ् र की अपज्ञा से शुल्क लेश्या की आपत्ति प्राप्त होगी । दूसरी 
बात यह भी है कि द्रव्य लेश्या बणं तामा नाम कर्म से उदय से होती है भाव लस्पा नही । इसलिए दोनों 

ला सा सा न जन ननननननननननन 
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लेश्याओ के एक कह नही सकते, क्योकि, श्रघातिया और पुद्गल विपाक्री वर्शां नामा नाम कर्म तथा 
चातिया श्र जीव विपाकी (चारित्र) मोहनीय कम इन दोनो की एकता में विरोध है । यदि कहा जाय 
कि कर्मों के विश्व सोपचय का वर्ण तो भाव लेश्या से होता है और झौदारिक, वैक्रियक झौर प्राहारक 
शरीरो के वर्ण, वणं नामा नाम कर्म के उदय से होते है, इसलिए हमारे कथन में यह उक्त दोष नही झाता 
है, सो भी कहना ठीक नही है, क्योकि, कृष्ण लेश्ण वाला जीव चडकर्मा होता है बैर नही छोडता है, 
इत्यादि रूप से बाहरी कार्यों मे उत्पन्न करने मे तथा स्थिति बध और प्रदेश बन्ध में ही भाव लेश्या का 
ब्यापार देखा जाता है, इसलिए यह वात सिद्ध होती है कि भाव लेश्या द्रव्य लेश्या होने में कारण नहीं 
है। इस प्रकार उक्त विवेचन से यह फलिताथ्थ निकला कि वर्शा नामा नाम कर्म के उदय से भवनवासी, 
व्यतर, प्रौर ज्योतिषी देको के द्रव्य की ग्रपेक्षा छहां लेश्याए होती हैं, तथा भवनत्रीक से ऊपर मे देवों में 
तेज, पद्च, शुल्क लेश्याए होती हैं । जैसे पाँचो वर्ण ग्रोर पाँचो रस वाले काक के ग्रथवा पाँचो वर्ण वाले 
रसो से युक्त क्राकके कृष्ण व्यपदेश देखा जाता है, उसी प्रकार प्रत्येक शरीर मे द्रव्य से छहो लेध्याप्रो 

के होने पर भी एक वर्ण वाली लेद्या के व्यवहार करने मे कोई विरोध नद्दी है । 

नोट--देखिये यहा लेइया को मोहनीय कर्म के होने वाली चारित्र गुण की विकारोी पर्याय को 
सिद्ध किया । इतना ही नहीं परन्तु लेश्या से प्रदेश बन्च और स्थिति बन्ध माना परन्तु यथाये मे लेश्या से 
प्रदेश बन्ध और प्रकृति बन्ध होता है और कपाय से ही स्थिति बच्ध ओर श्रनुभाग बन्ध होता है। लेश्या से 
प्रकृति बन्ध इस कारण कहा है. कि केवली को साता वेदनीय का बन्ध होता है परन्तु वहा स्थिति बन्ध 

नही होता हैं इससे यह मिद्ध हुप्रा कि लेब्या से स्थिति बन्ध नहीं होता है। लेश्या यदि चारित्र गुण का 

विकार होता तो केवली को लेश्या नही होनी चाहिए क्योंकि, वहाँ चारित्र गुण शुद्ध परिणमन करता है । 
और मोहनीय कम का अत्यन्त नाश हो चुहा है इससे भी मिद्ध होता है कि लेश्या क्रिया गुग की विकारोी 
पर्याय है। और क्रिया गुण मे भ्रश भ्रश मे शुद्धता आती नही है। उनकी दोही अवस्था होती है। श्रशुद्ध या 
शुद्ध | परन्तु उनमे क्षयोपश्म भाव होता ही नही है क्योंकि अधाति कर्मों मे क्षयोपणम होता ही नहीं है । 
क्यांकि प्रंघाति कर्मों में सर्वे घाति या देश घाति कर्म का भेद नहीं है | देखिये श्रव लेश्या को कौन सा 
भाव कहा है। 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ १०४-१०५ पुस्तक न० ७ मे लिखा है कि- 

लेश्या मार्गंणानुसार जीव कृष्ण लेश्या, नील लेब्या, कापोत लेश्या, तैजो लेद्या, पदुम लेश्या, 
झौर शुक्ल लेश्या वाला कैमे होता है ? सूत्र न० ॥६ण०॥। 

आंदइएण भावेश ॥६१॥ 

भ्रणे--भऔदायिक भाव से जीव कृष्ण आदि लेश्या वाला होता है ॥६१॥ 
नोट--ग़ुण की सपूर्णं विकारी अ्रवस्था का नाम ओऔदायिक भाव है। 

“उदय मे ग्राये हुऐ कपाय अनुभाग के स्परधंको के जघन्य स्पधंक से लकर उत्कृष्ट स्पर्धक पर्यन्त 
स्थापित करके उनको छह भागों मे विभक्त करने पर प्रथम भाग मदतम कपषायनुभाग का होता है श्रौर 
उसके उदय से जो कपाय उत्पन्न होती है उसी का नाम शुक्ल लश्या है। दूसरा भाग मन्दतर कपाय उत्पन्न 
प्रनुभाग का है श्रोर उसी के उदय से उत्पन्न हुए कधाय का नाम पद्म लश्या है। तृतीय भाग मन्द कषाय॑ 
झनुभाग का है। और उत्तके उदय से उतनन कषाय तेजो लश्ष्या है। चतुयं भाग तीज कषाय श्रनुभाग का 
है भौर उसके उदय से उत्पन्न कषाय कापोत लेश्या होती है। पॉचिवा भाग तीब्रतर कषायानुभाग का है भौर 
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उसके उदय से उत्पन्न कषाय को नोल लेश्या कहते है। छटवा भाग तीत्रतम कषायानुभाग का और उसके 
उत्पन्न कषाय का नाम कृष्ण लेद्या है। चू कि यह छ॒हो ही लश्याए कपायो के उदय से होती है इसलिए 
बह श्रौदयिक हैं । 

श का--प्रदि कषायो के उदय से लेश्याग्रा का उत्पन्न होना कहा जाता है, तो बारहवे गुणध्यान 
वर्ती क्षीणा कषाय जीवो के लेश्या के ग्रभाव का प्रसग प्राता है ? 

समावान--सचमुच ही क्षीण कषाय जीवो मे लेश्या के ग्रभाव का प्रसंग गाता यदि ऊेबल कपषा- 
योदय से ही लेश्या की उत्पत्ति मानी जाती, किन्तु शरीर नाम कर्म के उदय से उत्वन्न योग भी तो लेश्या 
माना गया है, क्योकि, वह भी कम के बन्ध मे निमित्त होता है इस कारण कषाय के नष्ट हो जाने पर भी 
चू कि योग रहता है, इसलिए क्षीण कषाय जीवा के लेश्या मानने मे कोई विरोब नही श्राता । 

शका - यदि बन्ध के कारणों को ही लेश्या भाव कहा जाता है तो प्रमांद को भी लेठ्या भातर 
क्यो नहीं मान लिया जाय ? 

संमाधान--नही, क्यांकि, प्रमाद का ता ऊपयों में ही श्रन्त भात्र हा जाता है । 

शंका->असयम को भी लेब्या भाव क्यों नही मानते ? 

समाधान--नही, क्योकि, असयम का भी ता लश्या कम में अन्तर्भाव हो जाता है। 

शका--मिथ्यात्व को लेश्या भाव क्यो नहीं मानते ? 
समाधान - मिथ्यात्व को लक्ष्या कह सकते है क्योकि, उसमे कोई विरोव नहीं आ्राता । किस्तु 

पहाँ कषायों का ही प्राधान्य है, क्योंकि, कपाय ही लेश्या कम॑ मे कारण है। और अन्य बन्ध कारणों में 
उसका श्रभाव है । 

नोट--यहा मिथ्यात्व को भी लेश्या माता, कपाय को भी लेझ्या माना और योग ( क्रिया ) 
को भी लेझ्था माना | श्रद्धा गुग की, विकारी पर्याय का नाम मिध्यात्व है। चारित्र गुणा की विकारी 
पर्याय का नाम कषाय है और क्रिया गुण की विकारी पर्याय का नाम लेझ्या है। यदि मिथ्यात्व लब्या हो 
जाता है तो उनको शरीर नामा नाम कर्म केसे घात करता ? यदि मिथ्यात्व लेश्या होता तो लश्या में 
क्षयोपशमिक, और उपदशम भाव होना चाहिए परन्तु होता नही हैं जिसस सिद्ध होता है कि मिथ्यात्व 
लेश्या नही है। कयाय यदि लह्पा होती तो नरक में तोनो ही ग्रशुभ लेब्या है तो भी वहा के जीव निपम 
से सज्ञी पचेन्द्रिय बनते हैं, जब प्रथम दूसरे के स्त्र्ग के जीवा के पीत लब्या होते सते बढ़ निगादे 

एकेन्द्रिप मे जाते है इससे सिद्ध हुआ की लेश्या कषाय नहीं है । कषाय लग्या होती तो जेसे कयाय में 
क्षपोपश्शामक तथा उपशम भाव होते है । ऐसे लेश्या मे भी होना चाहिए था, परन्तु हाता ही नदी मात्र 
ग्रौदयिक ही भाव होता है, अत लक्ष्या कषाय नहीं हूं। लश्या क्रिपागुण की विकारी पर्याय का नाम है 

उनको घात करने वाले शरीर नामा नाम कर्म है और वह ग्रघाति कम हेऔर अधाति कमं मे 
क्षयोपशम तथा उपशम भाव होता ही नही है । जब तक शरीर का संप्रोग है तब तक ही लेश्या रहती 
है और शरीर का अभाव मे लेश्या, योग रहता ही नही है। योग में अ्रश मे शुद्वता श्राती ही नहीं है। 

मुनिराज़ को गुप्ति कही जाती हें यह व्यवहार से कही जाती है, यथार्थ मे गुप्ति नहीं है, मात्र शुभ 
बोभ है । शुभ योग को गुसि कहना व्यवहार है। और शुभ योग को गुप्ति मानना मिथ्यात्त है । शुभ योग 
मिथ्यात्व नही है. परन्तु उनको गुप्ति मानना ( मान्यता ही ) मिध्यात्व है। यथा में गुष्ति, चौदवे गुग 
स्थान के प्रथम समय मे ही होती है| प्रलेग्या कौन सा भाव है वह दिखाते है। 

१ 
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धवलयन्थ पृष्ठ १०५-१०६ पुस्तक नम्बर ७ मे लिखा हैं कि-- 

“अलेस्सिश्रो णाम कधघं मवदि १॥ सत्र नं० ६२ ॥ 
अरण०--जीव श्रलेश्यिक कैसे होता हैं ॥६२॥ 

खश्याए लड़ीए ॥ बत्र नं० ६३ ॥ 
अणै-क्षायक लब्धि से जीव अलेश्यिक होता है ॥६३॥ 

लेदया के कारण भूत कर्मों के क्षय से उत्पन्न हुए जीव परिणाम को क्षायक लब्धि कहते हैं। 
उप्ती क्षायक लब्धि से जीव श्रलेश्यिक होता है। यह सूत्र का तात्पयं है। शरीर नाम कर्म की सत्ता का 
होना क्षायिक्त्व के विरुद्ध नही है, क्योकि, क्षायक भाव शरीर नाम कर्म के आधीन नही है । 

नोट--यहाॉँ लेश्या को क्षायिक भाव कहा है और लेश्या के कारण शरीर नामा नाम कम था 
उसी का क्षय तो हुआ्ना नही तब क्षायिक पना कैसे होता है ? १३ वे गुण स्थान में सत्तामे जितनी प्रकृतियाँ 
थी उतनी ही यदि चोदह॒वाँ गुणा स्थान मे रही तो प्रकृतियो का क्षय तो हुआ नहीं और क्षायिक भाव 
कहना कहा तक योग्य है ? ऐसा कहने से क्षय का जो लक्षण है वह लक्षण का नाश हो जाता है । धवल 
ग्रन्थ पृष्ठ २१५ पुस्तक १ मे क्षय का लक्षण दिखाया है कि--/जनके मूल प्रकृति और उत्तर प्रकृति के 
मेद से प्रकृति बन्ध, स्थिति बन्ध, अनुभाग वन्च और प्रदेश बन्ध का क्षय हो जाना उसे क्षय कहते है।” 
जब क्षय का यह लक्षण है तब झलेश्यिक को क्षायिक भाव कहना और लेश्या के कारण श्रूत कर्मो का 
क्षय न होना यह दोनो बातों मे विरीघ आते है | वह विरोध है या नही वह स्वयं पाठक विचार करले । 
हमकी मौन रहना ही उचित मार्ग है । योग को घात करने वाल जो कम थे वही कम लेश्या का घात 
करने वाले है, क्योंकि, चोदहवे गुण स्थान के पहल समय में अ्रयोगि और झ्रलश्यिक होता है। अ्रयोग भाव 
को क्षायिक भाव माना है ओर वहाँ लिखा है कि “योग के कारण भ्रूत शरीरादिक कर्मों के निमु'ल क्षय 
से उत्पन्न होने के कारण ग्रयोग भाव क्षायिक भात्र है। ' योग मे द्वारीरादिक कर्मा के निम्न ल क्षय से 
श्रयोग कहना और झलेश्यिक मे शरीर नाम कम को सत्ता का होना क्षायिक्त्व में विरुद्ध नही है” यह 
कहना क्या परस्पर विरोध कथन नही है ? पाठक गान+ति से विचार करें । शरीरादिक कर्मो के निमूल 
क्षय से अयोग होता है तब चौदहने गुण स्थान मे द्रव्य से लेश्या मानना कहों तक उचित है । जब तक 
दरीर का सयोग है तब तक्र सप्रोगि होता है और गरीर का अत्यन्त अ्रभाव से अ्रयोग होता है। शरीर 
झगोपाग आदि का होना शरीर नामा नाम कर्म तथा अगोपादिक आदि नामा नाम कर्म का उदय है तब 
तक ही उन प्रकृतियों के फल रूप शरीर रहता है जब उन प्रकृतिया का ग्रभाव रहता है तब शरोर कैसे 
रह सकता है, क्योकि, जहाँ कारण का अभाव है वहाँ कार्य का भी अभाव होता है यह न्याय है, तो भी 
चोदहव गुणएस्वान मे द्रव्य लेश्या मानना उचित नही हूं। ववल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर २ मे आलाप का वर्णन 
करते आलाप नम्बर २५-१३८ में लिखा है कि श्रयोगि केवली का द्रव्य से छहो लेश्याए होती है भ्रौर भाव 
से लेश्या रहित स्थान है ।” तथा वही ग्रन्थ के पृष्ठ नम्बर ८५५ मे ग्रालाप नम्बर ५४४ में लिखा है कि 
“अयोगि केवली को योग भी नहीं है काय भी नही है | और द्रव्य से छहो लेश्याए होती है" 

योग और लेश्या का निमित्त कारण काय है जब ग्रयोगि एवं अलेब्यिक होता है तब विकार 
का निमित्त का भी शअ्त्यन्त अभाव हो जाता है तब चौदहवे गुण स्थान में श्रयोगि एवं ग्रलेश्यिक जीव 
हैं तब वहा काय मानना योग्य नही है और काय ही नहीं है तब वहा छहो द्रव्य से लेश्म्रा मानना न्याय 
संगित नही है। 

$ 
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भाव लेश्या में दो मत--- 

कितने ही आचाय॑ शरीर रचना के लिये आये हुए परमाणुओ के वर्ग को लेकर सयतासयत 
गुण स्थान वर्ती जीवों के भाव लश्या का वर्णन करते है, किन्तु यह उनका कहना घटित नही होता है, 
क्योकि वैसा मानने पर भाव और द्रव्य लेश्या मे कोई भेद ही नही रह जाता है, और “जो लिम्पन करती 
हैं उप्ते लेश्या कहते है” इस आगम बचन का व्याघात ही होता है। इसलिये “कमं लेप का कारण होने 
से योग और कषाय से भ्रनुरजित प्रवृति ही भाव लेश्या है” ऐसा अ्रर्थ ग्रहटा करना चाहिए । घवलप्रन्थ 

_पृष्ठ ४१२ पुस्तक नम्बर २ 

नोट--मह भाव लेश्या का लक्षण करने पर केंबली को लेश्या बन नहीं सकती है, क्योकि, 
यहाँ लेपन है परन्तु “कपाय से अनुरजित योग” नहीं है जिसे वह कथन भी व्याधात 
का कारण बन जाता है--अश्रवृति सो लश्या मानने मे कोई विरोब आता नहीं यही निर्दोष 
लक्षण है । 

झौदारिक मिश्र काययोग मे कापोत लेश्या द्रव्य से होने का क्या कारण हैं! 
शंका--औदारिक मिश्र योग मे द्रव्य से एक कापोत लेश्या होने का क्या कारण है? 

समाधान--ओआऔदणिक मिश्र काययोग में वर्तमान मिथ्याहृष्टि, सासादन सम्यग्टष्टि और 
ग्रसयत सम्यर्टृष्टि जीवों के शरीर की कापोत लेश्या ही होतो है, क्योंकि धवल विश्र सोपचय, 
सहित छहो वर्गों के कर्म परमारणुम्रो के साथ मिले हुए छट्ो वर्ण वाले श्रौदारिक शरीर के परमाणुओ 
के कापोत वर्ण की उत्पत्ति बन जाती है। इसलिये औदारिक मश्न काययोगी जीवा के द्रव्य से एक कापोत 
लेश्या ही होती है। 

कपाट समुदघात गत सयोगि केवली के, शरीर की भी कापोत लेश्या हो होती है । यहाँ पर 

भी पूर्व के समान ही कारण कहना चाहिए। यद्यपि सयोगी केंवली के पहले का शरीर छहो वरणं वाला 
होता है, तथापि वह यहा ग्रहण नही किया गया है, क्याकि, अपर्याप्त योग मे वर्तमान कपाठ समुद्घात 
गत सपोगी केवली का पहल के गरीर के साथ सम्बन्ध नही रहता है। अथवा पहले के छहोवर्ण वाले शरीर 
का झाश्रय लेकर उपचार से द्रव्य की अपेक्षा सथोगी केवली के छहो लेश्या होती है । घवलप्रन्थ पृष्ठ ६५४ 

पुस्तक नम्बर २ 

भौदारिक मिश्र कामयोगी को भाव से छहों लेश्या केसे होती है ? 
शका--भ्ौदारिक मिश्र काययोगी जीवों के भाव से छुहो लेश्याएं होने का क्या 

कारण है ? 

समावान--ओऔदारिक मिश्र काय योग में वतमान मिध्यारष्टि और सासादन सम्यस्टृष्टि 

जीवो के भाव से कृष्ण, नील और कापोत लेश्या होती है। और कपाट समुद्घात गत श्रौदारिक मिश्र 
काययोगी सयोगी केवली के एक शुक्ल लेदया हो होती है। किन्तु जो देव भर नारकी मनुष्यगतति में 
उत्पन्न हुए है, श्रौदारिक मिश्र काययोग में वर्तमान है, भश्रौर जिनकी पूर्व भव सम्बन्धी भाव लेष्याए 
प्रभी तक नष्ट नहीं हुई है, ऐसे जीवों के, भाव से छ्ो लेश्याए पाई जाती हैं, इसलिए 

झोदारिक मिश्र काययोगी जीवों के छहो लेश्याए भाव से कही गई है। धबलग्रस्थ पृष्ठ ६५४ पुस्तक 
नम्बर २ 



श्द्द्ह ] | श्री जितारण 

भव्याभव्य अधिकार 

भव्यत्व भाव और गभव्यत्व भाव हरेक जीवो मे प्रनादि काल से शक्ति रूप है। जिस जीवों में 

भव्यत्व भाव है वही जीव सम्यग्दशन रूप पर्याय प्रगट कर सकता है। जिस जीवो में अभव्यत्व भाव है वह 

जीव मे सम्यग्दर्शन की शक्ति होते सन््ते कभी भी प्राप्त कर नही सकते हैं। भव्यत्व भाव पारिणामिक भाव 

है। पारिणामिक भाव उसे कहते है कि जिस भाव मे परकारणों का अ्रभाव रहता है प्रर्थात् कर्मों का 

सदुभाव प्रभाव बिना स्वय आत्मपरिणाम होता है उसे पारिणामिक भाव कहते है । औदबिक, क्षयोपशमिक, 

ग्रौपणमिक, क्षायिक और पारिणामिक भावों मे से एक गुण एक ही समय मे एक ही भाव से परिणमन 
करता है उसी समय उस गुण मे अन्य भावों रूप परिणमन करने की दक्ति है। एक ही साथ में एक गुण मे 
दो भाव कभी नही होता है। जिस गुगरो के विकार से आत्मा में बन्ध होता है वही गुण पारिणामिक भाव 
से परिणमन कर सकता है। अभेद विवक्षा से जीवत्व भाव पारिणामिक भाव है परन्तु वह शाक्ति रूप है। 
जब भेद किया जाय तब ज्ञानदशन हो जाता है। वह व्यक्त रूप तो मात्र क्षयोपशमिक या क्षायिक ही भाव से 
होता है। आत्मा के भ्रनन्त गुणों मे से केवल श्रद्धा गुण, चारित्र गुण और क्रिया गुण के विकार से ही 
बन्च होता है और गुणो से बन्ध कभी भी होता ही नही है। श्रद्धा गुण पारिशामिक भाव से दूसरे गुण 
स्थान में परिणमन कर जाता है। चारिजत्र ग्रुग ग्यारव गुण स्थान में पारिणामिक भाव से विकार रूप 
परिणमन करता है। एवं जिन जोवो ने प्रनन्तानुबन्बी कपाव का विसथोजन किया है बाद में जब वह जीव 
प्रथम भिथ्यात्व गुशस्थान में जाता है, वहाँ, जब तक अप्रत्यास्यानावरणीय प्रकृति का परमारु अनन्तानुबन्धी 

रूप नही परिणमन करता है तब तक चाररत्र गुण अनन्तानुवन्धी रूप पारिणामिक भाव से परिशणमन 

करता है| उसी प्रकार चौदहवे गुणस्थान के अन्त क॑ समय मे क्रपरा सुण पारिशणामिक भाव से परिणमन 
कर लोक के अग्र भाग मे जाता हू । यहाँ प्रदन यह उठता है कि भव्यत्व भाव और गअभव्यत्व भाव आत्मा के 

किस गुण की पर्याय है। भव्यत्व भाव का खास तौर सम्बन्ध सम्यग्दर्शन प्राप्त करने की शक्ति रूप है इससे 
सिद्ध होता है कि श्रद्धा गुण ने पारिणामिक भाव से अम्ुक जीवों में भव्यत्व रूप और अम्॒क जीवो मे 
झभव्यत्व रूप अ्नादि काल मे पॉरिणामिक भाव स परिणामन किया है। और यह भव्यत्व या अभव्यत्व रूप 
शक्ति हरेक जीवो मे श्रनादि अश्रनन्त ह । शक्ति का कभो नाथ होता ही नही है। श्रद्धा गुग की व्यक्त पर्याय 

हरेक जीवों मे अनादि काल से मिथ्यात्व रूप ही है। बाद में भव्य जीत्रा में श्रद्धागुण किसी जीवों में 
झ्रौपशमिक भाव रूप, किसी जीवा मे क्षयोपशामक भाव रूप, परिणमन कर जाता है, परन्तु, उन भावों से 
भिर कर मिथ्यात्व रूप औदयिक भाव में परिणमन कर सकता है। परन्तु जब श्रद्धा गुण क्षा।यक भाव से 
ग्रिणमन करता है तब वह आंदयिक, क्षयोपशमिक और झ्ौपदामिक भाव रूप कभी पारणामन करता नही 

है । यथार्थ मे क्षायिक भाव एक समय वी ही पर्याय है वाद मे वही गुण पारिणामिक भाव से सादि श्रनन्त 
काल तक परिणमन करता है | परन्तु भूत प्रज्ञापन नय की अपेक्षा से उनको क्षायिक भाव कहा जाता है। 

धृवल ग्रन्थ पृष्ठ १७८ पुस्तक नम्बर ७ मे लिखा है कि-- 

अभव्य सिद्धिक कितने काल तक रहता है १ ॥|्नत्र नं० १८६॥ 
अणादिश्रो अपज्जवमिदो ॥१८७॥ 

छाथे--जीव अनादि अनन्त काल तक ग्रभव्य सिद्धि होता है ॥१८७॥ 
शंक्रा--भ्रभव्य भाव जीव की एक व्यजन पर्याय का नाम है इसलिए उसका विनाश श्रवह्य होना 

घाहिए, नही तो, प्रभव्यत्व के द्रव्य होने का प्रसग आजायगा ? 
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समाघधान- झभव्यत्व जीव की व्यजन पर्याय भले ही हो, पर सभी व्यजन पर्याय का भ्रवष्य,नाश 

होना चाहिए ऐसा कोई नियम नही है, क्योकि, ऐसा मानने से एकान्तवाद का प्रसंग झा जायगा। ऐसा भी 

सही है कि जो बस्तु विनिष्ट नही होती वह द्रव्य ही होना चाहिए, क्योंकि, जिसमे उत्पाद, व्यय प्रौव्य पाये 

जाते हैं उसे द्रव्य रूप से स्वीकार किया गया हैं । 

नॉट--यहाँ पर प्रभब्य भाव की व्यजन पर्याय मानी है शौर व्यजन पर्याय प्रदेशत्व गुण की 

पर्याय का नाम है। ससारी जीवो मे प्रदेशत्व नाम का गुण ग्रनादि काल से विकारी है और वह्द विकार 

प्रौदयिक भाव का है न कि परिणामिक भाव का। उन विकार होने मे शरीर नामा नाम कमं का उदय 

निमित्त कारण है। यदि प्रदेशत्व गुण की पर्याय का नाम भव्यत्व और प्रभव्यत्व माना जावे तो वह गुण 

हरेक द्रव्यो में है तो हरेक द्वव्यों में भव्यत्त और प्रभव्यत्व होना चाहिए परन्तु ऐसा है नही । व्यजन पर्याय 

का सम्यग्दर्शन मे बाधक साधक होना असम्भव है। पाठक॒कण स्वय विचार कर लवबे कि क्या भव्यत्व 

प्रभव्यत्व भाव प्रदेशत्व गुण को पर्थाव हो सकती है ? 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ १७६-१७७ पुस्तक नबर ७ में लिखा है कि-- 

अशणादिशओ सपजञ्जवमसिदों ॥स्त्र नं० १८४॥ 

अ*- जीव अनादि सान््त भव्य सिद्धिक होता है ॥१८४॥ 

क्योंकि ग्रनादि स्वरूप से आये हुए भव्य भाव का अभ्योगि केवली के अन्तिम समय में विनाश 

पाया जाता है । 

शक्ता-अभव्य के समान भी तो भव्य जीव होता है, तब फिर भव्य भाव को श्ननादि और भ्रनन्त 

क्यों नहीं परुयणा किया ? 

समाधान--नही, क्योकि, भव्यत्व मे अविनाश शक्ति का अभाव है, श्रर्थात् यद्यपि प्रनादि से 
ग्रनन््त काल तक रहने वाले भव्य जीव है तो सही पर उनमे शक्ति रूप से तो सतार विनाश की सभावना 

है अविनाशत्व की नही । 
शक्ना-यहाँ पर भव्यत्व शक्ति का ग्रधिकार है उसकी व्यक्ति का नही यह केसे जाना जाता है? 

समाधान-भव्यत्व को अ्नादि सपर्यंय वसित कहने वाले सूत्र को अन्यथा उत्पति बन नहीं 
सकती इसी से जाना जाता है कि यहाँ भव्यत्व शक्ति से अ्रभिप्राय है। 

सूत्र न० १८५ “जीव सादिसान्त भव्य सिद्धिक भी होता है” ॥१८५॥। 

शका-अभव्य भव्यत्व को प्राप्त हो नही सकता, क्योकि, भव्य और श्रभव्य भाव एक दूसरे 

के झत्यन्त ग्रभाव को धारणा करने वाला होने से एक हो जीव मे क्रम से भी उनका अस्तित्व मानने में 

विरोध आता है। सिद्ध भी भव्य होता नही है, क्योंकि, जिन जीवो के समस्त कर्माश्रव नष्ट हो गये है 

उनके पुन उस कर्माश्रय्रों की उत्पत्ति मानने मे विरोध श्राता है। श्रत भव्यत्व आदि नहीं हो सकता ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, पर्यायाथिक नय के अ्रवलम्बन से जब तक सम्यक्त्व 

नही किया तब तक जोव का भव्यत्व भाव अनादि अनन्त रूप है क्योंकि, तब तक उनका संसार श्रन्त 
राहत है। किन्तु सम्यक्त्व के ग्रहण कर लेने पर श्रन्य ही भव्य भाव उत्पन्न हो जाता है। क्योंकि, 

सम्यक्त्व उत्पन्न हो जाने पर फिर केवल भ्रर्ध पुरुगल परिवतन मात्र काल तक ससार मे स्थिति रहती 
है। इस्ो प्रकार एक समय कमस-उपाघ पुदुगल पारवर्तन सस्तार वाले, दो समय कम उपार्ध पुदूगल परिवर्तन 
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संसार वाले भादि जीवों के पृथक-पृथंक भव्य भाव का कथन करना चाहिए । इस प्रकार यह सिद्ध हो 
जाता है कि भव्य जीव सादीसान्त होते हैं । 

नोट--ससार का कारण औदयिक भाव है, न कि पारिणामिक भाव और संसार प्रन्त का 
कारण क्षायिक भाव है न कि पारिशामिक भाव | पारिणामिक भाव का व्यय होकर कौनसा भाव प्रगट 
हुआ ? यदि पारिणामिक भाव का व्यय होकर पारिणामिक ही भाव की उत्पति हुई तो नया कौनसा 
भाव हुमा ? भव्यत्व रूप पारिणामिक भाव हरएक जीवो मे भ्रनादिकाल से दाक्ति रूप है या व्यक्ति रूप 
है ? यदि व्यक्ति रूप है तो जो जीवों का कभी ससार नाश होने वाला नही है उसी जीव में भी पारिणा* 
मिक भाव व्यक्त रूप है, तो ससार नाश करने वाला और ससार नाश नह्टी करने वाले व्यक्त पारिणामिक॑ 

भाव में क्या अन्तर है ? यदि पारिणामिक भाव वक्ति रूप है तो सभी जीवों में वही पारिणामिक भाव 
शक्ति रूप अनादि अनन्त रहते है यह स्वय सिद्ध होते हे । जेंसे सभी ससारी जीवों में जीवत्व नाम का 

पारिशामिक भाव शक्ति रूप है उतकी व्यक्ति कभी नही होती है परन्तु पारिणामिक भाव शक्ति रूप होते 
सन््ते ससारी जावो मे व्यक्त रूप क्षयोपशमिक भाव है और मुक्त जीवों मे तथा केवल ज्ञानी जीवो मैं 
क्षायिक भाव रूप व्यक्ति है। ससार का कारण जीवत्व रूप पारिणामिक भाव है या क्षयोपदामिक है ? 
मुक्त होने का कारण केवल क्षायिक भाव ही है। उसी प्रकार प्रत्येक ससारी जीवों मे भव्यत्व अभव्यत्व 
भाव पारिणामिक नाव शक्ति रूप है और व्यक्त रूप औदयिक भात्र है । जिसका ससार हैं उनको तो 
झोदविक रूप रहता है श्रौर जिसका समार नाथ होने वाला है उनका क्षायिक रूप रहता है तो भी 
पारिणामिक भाव रूप भव्यत्व ग्रभव्यत्व भाव शक्ति रूप तो अनादि ग्रनन्त रहता है। 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४७६-४७८ पुस्तक नम्वर ४ में लिखा है कि-- 
“/शगजावं पड़ुच्च अणादिश्रों सपज्जवसिदों सादिशो सपज्जवसिदो | खृत्र नं० ३१०॥” 

अर्थ - एक जीव की अपेक्षा ग्रनादि सान््त और सादौ सान्त भव्य जीव का काल है ॥॥३१०॥ 

जैसे भव्य दो प्रकार का है। अनादि सान्त और सादी सान््त । प्रूर्व मे नहीं प्राप्त हुप्रा है 
सम्यक्त्व जिसको ऐसे जीव को झ्रादि सान्त भव्यत्व होता है। सम्यक्त्व को प्राप्त करके मिथ्यात्व को 
गये हुए जीव के सादी सान््त भव्यत्व होता है । 

शका--जो वस्तु अनादि है वह अक्रत्रिम होती है श्लौर उसका विनाश नहीं होता ? (इसलिये 
मिथ्यात्व को ग्रनादि होने से अक्रजिमता सिद्ध है फिर उनका विनाग नही होना चाहिए ) ? 

समाधान--नही, क्योकि, अज्ञान का श्रौर कम बन्धन का उनके झ्नादि होते हुए भी विनाश 
पाया जाता है । 

शंक्रा--कारण रहित वस्तु का विनाश नही होता है इसलिये भ्रज्ञान या कर्म बन्धन का विनाश 
नहीं होना चाहिये ? 

समाधान -नही, क्योकि, अज्ञान या कर्म बन्चन का कारण अनादि बन्चन बद्ध कम हो है। 

शका-मिध्यात्व, असयम, कपाय ओर योग के द्वारा कर्माश्रव से विरहित सिद्ध जीवों का 
पुन, ससार में पतन नहीं होता है इसलिए भव्यत्व सादी सान््त नही है। श्र न॒प्रतिपन्न सम्यक्त्वी जीव 
के भी भव्यत्व सादी होता है, क्याकरि, सम्पक्त्व की प्राप्ति के पूर्व भी उस जीव में भव्यत्व पाया जाता है? 

समाधान--अब उक्त आशका का परिहार कदते हैं। सतार मे पुन लौटकर झ्ाने काले छुद्ध 
जीबो की प्रपेक्षा से भव्यत्व को खादी नही कह सकते, क्योंकि, कर्माश्रवों के नष्ट हो जाने से वे संसार में 



श्री जितागम ] [5६७ 

पुन लौटकर नहीं श्राते हैं। किन्तु प्रहणा किया है सम्यकत्व को जिसने ऐसे जीब के भव्यत्व को सादी कहते 

हैं। तथा वह पूर्व मे भी नही है, क्योकि, इस सादी सान्त भव्यत्व के पूर्व वर्ती उस अ्रनादि भव्यत्व के 

साथ एकत्व का विरोध है । 

शका--पहले के भव्यत्व को भी यदि सादी सान््त मान लिया जाय तो क्या हानि है ? 

समाधान--नही, क्योकि, शक्ति की श्रपेक्षा से उसके सान्तता का उपदेश किया गया है । व्यक्ति 
की प्रपेक्षा सम्यक्त्व ग्रहण के बिना श्रनन्त ससारी जीव के सान््त भव्यत्व नही थाना जा सकता है, क्योकि, 
ऐसा मानने में विरोध आता है। अर्थात् फिर तो भव्यत्व को अ्नादि अनन्त होना प्रडेगा श्रन्यथा भव्य 
जीवो के विच्छेद का प्रसद्भ प्राप्त होगा । 

श्रत्यि अणता जीवा जेहि ण पत्तों तसाण परिणामों | 
भाव कलंकइ्पठरा णिगोदवासं ण मुचत्ति ॥४२॥ गो, जी, १९७ 

अथ--ऐसे भ्रनन््तानन्त जीव है कि जिन्होने त्रंसो की पर्याय अभी तक नही पाई है और जो 
दूषित भावों की श्रतिप्रचुरता के कारण कभी भी निगोद के वास को नही छोडते है ॥॥४२॥ 

एय णिगोदसरीरे जीवा दव्वापमाण दो दिद्धा । 

सिद्धेहि अणतगुणा सब्बेण वित्तीद कालेण ॥४३॥ गो जी, १९६ 
अथ--एक निगोद शरीर मे द्रव्य प्रमाण से जीव सिद्धों से तथा समस्त ग्रतीत काल के समयो 

से अनन्तगरुरो देखे गये हे ।।४३॥। 

इत्याद सूत्रों के देखे जाने से भो भव्य जीवा के विच्छेद का अभाव सिद्ध है। तथा मोक्ष को नही 
जाने वाले जीबो के भव्य पना नहीं होता ऐसा भो कहना युक्त नही है । क्योकि, मोक्ष गमन की शाक्ति 
सदुभाव की अपेक्षा उनके भव्पत्व के पाये जाने का उपदेश है । तथा यह भी कोई नियम नहीं है कि 
भव्यत्व की शक्ति रखने वाले सभी जीवों के उसकी व्यक्ति होना ही चाहिए अन्यवा सभी स्वर पापाण 
के स्वर पर्याय से परिणमन का प्रसड् प्राप्त होगा ? किन्तु इस प्रकार से देखा नही जाता है। 

शका - निवृति (मोक्ष) को जाने के कारण नित्यब्यात्मक भव्य राशि विच्छेद को प्राप्त नही 
होगी यह कौसे जाना १ 

समाधान--क्योकि, वह राशि अनन्त है । शौर वही राशि अनन्त कही जाती है जो व्यय के 
होते रहने पर भी समाप्त नही होती है। अन्पथा फिर उस राशि की अनन्त सज्ञा श्रनयंक हो जायगी। 

इसलिए भव्यत्व तीन प्रकार का ही होना चाहिए। तथा सूत्र के साथ भी कोई विरोध नही आराता है, 
क्योकि, सूत्र मे शक्ति की भपेक्षा सूत्र मे भव्यत्व के ग्रनादि सान््तता का उपदेश दिया गया है। 

नोट--शक्ति का कभी नाश नही होता परन्तु व्यक्त पर्याय मे ही नाश पना होता है । वर्तमान 
प्र्याय का व्यय, शक्ति रूप पर्याय की उत्पति और द्रव्य या गुग भ्रौव्य रहता है | देखिये उत्पाद व्यय 
पर्याका कथन करत धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०६ पुस्तक नम्बर ७ में क्या लिखा है। 

“भ्रवियासुवादेश भवसिद्धिओ अभव सिद्धिओं णाम कध भत्रदि ! ॥स्रत्र न॑ं० ६४॥ 
अर्थ--जीव भव्य सिद्धिक और अभव्य सिद्धिक किस भाव से होता है ॥६४॥ 

पारिणामिएण भावेण ॥६५॥ 
अयथे--पारिणामिक भाव से जीव भव्य सिद्धिक व अ्रभव्य सिद्धिक होता है ॥६५॥ 
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णेत्र भवसिद्धिओ खणेव अभवरसिद्धिओ शाम कं भत्रदि ? ॥६६॥ 
अथ--जीव न भव्य सिद्धिक न ग्रभव्य सिद्धिक क्रिस भाव से होता है ? ॥६६॥ 

रहयाए लदड्भाएं |६७॥ 
अधणे--क्षायिक (भाव से) लब्धि से जीव न भव्य सिद्धिक न ग्रभव्य सिद्धिक होता है| सूत्रन ०६७॥ 

नोट--पारिणामिक भाव से भव्य और ग्रभव्य होता है। पारिणामिक भाव से कर्म का बन्ध 
होता हो नही तब कौनसे कम का नाश करके जीव न भव्य न अभव्य सिद्धिक हुआ ? कर्म का नाश किया 

बिना क्षायिक भाव होता नही है । जत्र कर्म ही नही है तब्र नाश किसका किया ? शान्ति से विचारना 
चाहिये । भव्य भाव का नाश हुग्ना तब कौनसी क्षायिक पर्याय उत्पन्न हुई और कौनसा ग्रुणा श्रौव्य रहा ? 

यथार्थ में भव्य भाव शक्ति रूप अनादि भ्रनन्त ही हरेक भव्य जीवो मे है। उसी प्रकार श्रभव्य भाव भी 
शक्ति रूप अनादि ग्रनन्त रूप ही हैं। तो भी भव्य भाव मे अनादि सान््त, सादी सान््त कहना यह सब 

उपचार का हो कथन है। उपचार को उपचार मानना सम्यक् ज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मानना 
मिथ्याज्ञान है। जिनागम मे उपचार का कथन ग्ननेक है परन्तु उपचार को उपचार मानना चाहिए परन्तु 
उपचार को सिद्धान्त मानना मिथ्याज्ञान है। सिद्धों मे भव्य सिद्धिक तथा अभव्य सिद्धिक इन दोनों 

विकल्पों से रहित स्थान धबल ग्रन्य पुस्तक नम्बर २ मे आलाप न० २६, २४०, ३३१, ३११ ३७१, ४७३ 
५२६ और ५४४ मे लिखा है । यथार्थ में तो भव्य सिद्धिक तथा अभव्य सिद्धिक इन दोनों विकल्पों बीतराग 
श्रवस्था से ही नही होता है। क्योकि विकल्प राग है श्रौर वीतरागी राग से अत्यन्त रहित है। तब सिद्धो 
को विकलपो से रहित कहना कहाँ तक उचित है । 

भव्यत्व भाव को पारिणामिक माना है। और भव्यत्व भाव का नाथ क्षायिक भाव से होता है। 
कर्म का बन्ध ही नही है तो किस कम का नाश कर क्षायिक भाव हुआ २? यह सोचकर श्री धबल ग्रन्थ 

पुस्तक नम्बर १४ पृष्ठ १२ में लिखा है कि-- 

“ग्रविपाकप्रत्यथिक जीव भाव बन्ध दो प्रकार का है-भ्ौपशमिक अविपाक प्रत्ययिक जीव 

भाव बन्ध और क्षायिक अ्रविपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध ॥सूत्र न० १६॥। 

इस तरह दो प्रकार का ही अविपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध होता हैं। 

शैकरा- जीवत्व, भव्यत्व भ्रौर ग्रभव्यत्व आदिक जीव भाव पारिणामिक भी है, उनका यहाँ 
क्यो कथन नही किया ? 

समाधान--कहते है, श्रायु श्रादि प्राणो का धारण करना जीवन है । वह श्रयोगी के भ्रन्तिम 

समय से आगे नही पाया जाता, क्योंकि, सिद्धो के प्राणों के कारण भ्रूत आ्राठो कर्मों का प्रभाव है। इसलिए 

सिद्ध जीव नही है, प्रधिक से भ्रघिक वे जीवित पूर्व कहे जा सकते है । 

शका--सिद्धों के भी जीवत्व क्यो नही स्वीकार किया जाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, सिद्धों मे जीवत्व उपचार से है, भऔर उपचार को सत्य मानना ठीक 
नही है । 

सिद्धों मे प्राणों का अभाव अन्यथा बन नही सकता, इससे मालूम पडता है कि जीवत्व पारिणा- 
मिक नही है। किन्तु वह कर्म के विपाक से उत्पन्न द्ोता है, कय्राकि, “जो जिसके सदुभाव और प्रसदुभाव 
का श्रविनाभावी होता है, वह उसका है, ऐसा का्य कारण भाव के ज्ञाता कहने है” ऐसा न्याय है । इसलिये 
जीव भाव शदणिक है, यह सिद्ध द्वोता है । तत्वाथ॑ सूत्र मे जीवत्व को जो पारिणामिक कहा है, वह प्राणों 
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के धारण करने की प्रपेक्षा से नही कहा है किन्तु चैतन्य गुण की अपेक्षा से वहाँ बैसा कथन किया है, 
इसलिए वह कथन भी विरोध को प्राप्त नही होता । 

चार अधघाति कर्मो के उदय मे उत्तन्न हुआ अ्मिद्ध भाव है । वह दो प्रकार का है । श्रनादि 
पघननत और ग्रनादि सान्त | इनमे से जिनके असिद्ध भाव अनादि ग्रनन्त हे वे अमज्य जीव है, और जिनके 
दूसरे प्रकार का है वे भव्य जीव है। इसलिये भव्यत्व और अभव्यत्व मे नी विपाक प्रत्ययिक है । 

शका--त त्त्वाथ॑ सूत्र मे इन्हे पारिणामिक कहा है, इसलिए इस कथन का उसके साथ विरोध 
कैसे नही होगा ? 

समाधान--नही होगा, क्ग्रोकि, असिद्धत्व का श्रनादि अ्रनन्त पना और अनादिसान्त पना 
निष्कारण है, यह समझ कर उन्हे वहाँ पारिणामिक स्त्रीकार क्रिया गया है। 

नोट--यहाँ भव्यत्व भाव को औदयिक भाव माना है । जो जीव चार अघाति कर्मों के उदय से 
उत्पन्न हुआ असिद्ध भाव है उनका नाश कर सकता हूं कह भव्य है और जो नाश नहीं कर सकता है वह 
अभव्य जीव है | किन्तु ऐस अनन्त नव्य जीव है जा कभी असिद्ध भाव का नाश नहीं कर सकता हैं वह 
इस लक्षण से सभो अभव्प बन जावेगा यह दोप गआता हैं। जिसस सिद्ध होता है कि भव्यत्व जीवो में 
भव्यत्त शक्ति ग्रनादि अवन््त है और अभव्यत्त जोवा मे ग्भव्यत्व शक्ति झनादि ग्रनन््त हैं यह स्वीकार 
करना न्याय युक्त है । 

वेर अधिकार 
जिनागम मे वेद दो प्रकार का माना है। १ भाव वेद २ द्रव्य वेद । स्त्री पुछप की साथ मे रमण 

करने का भाव का नाम भाव वेद है झौर स्त्री, पुर्प रप शरीर का झावार का नाम द्रव्य वेद है। परन्तु यह 
मान्यता ठीक नहीं है, क्याकि स्त्री पुरुष का आकार का नाम द्वव्प वेद कहोगे तब मोहनीय नामा कर्म के 
उत्तर भेद स्त्री वेद पुरुष वेद नपुणक तबंद को क्या कहोंगे ? यथाये मे मोहनीय नामा कम की प्रक्नति का नाम 
द्रव्य वेद है और स्त्री पुरुष रूप शरीर का ग्राकार तो भ गोपाँगनामा नाम कमे का फल है। मोक्ष रूपी 
पर्याय मात्र पुरुष हो प्राप्त कर सकता है, परन्तु स्त्री म यह शक्ति नही है । स्त्री मे शक्ति मात्र ७ सातवा 
गुरा स्थान तक भाव करने की है धवल ग्रन्थ पृष्ठ २३२ पुस्तक न> १ मे लिखा हु कि- 

“पसम्मा मिच्छ इद्ठि असजद सम्माइट्टि सजदा सजद-सजंद इु'णेणियमा 
पज्जत्तियाश्रो ९३!” 

अथ- मनुष्य स्त्रीया सम्यग्मिथ्या दृष्टि, असयत सम्यर्दृष्टि, सयतासयत, सयत गुणा स्थान में 
नियम से पर्याप्तक होती है । सूत्र न० ॥६३॥ 

शका--हुएशवसपिणी काल सम्बन्धी स्त्रियों मे सम्यग्टृष्टि जीव क्यों नही उत्पन्न होता है ? 

समावान--नही, उनमे सम्यग्दृष्टि जीव उत्पन्न होते है । 

शका--यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

समाधान- इसी भागम प्रमाण से जाना जाता है । 
रर 
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शका--तो इसी आगम से द्रव्य स्त्रीयो का मुक्ति जाना भी सिद्ध हो जायगा ? 
समाधान--नही, क्योंकि, वस्त्र सहित होते से उनके सयता सयत ग्रुण स्थान होता है भ्रतएब 

उनके सयम की उत्पत्ति नही हो सकती है। 
शका--बस्त्र सहित होते हुए भी उन द्रव्य स्त्रीयों के भाव सयम होने मे कोई विरोध नहीं श्ाना 

चाहिए ? 
सम्ताधान - उनके भाव सथम नही है, क्योंकि, अन्यथा ग्रर्थात् भाव सयम के मानने पर उनके भाव 

ग्रसयम का अविना भावी बस्त्रादिक का ग्रहण करना नही बन सकता है । 
नोट--यह मूल सूत्र करणानुयोग की भ्रपेक्षा स है। सूत्र मे पर्याप्त शब्द है वह शरीर सूचक है 

नही कि भाव सूचक | (जिसका दरीर रत्री रूप है वही स्त्री पर्याय अवस्था मे ही तीसरा,चौथा,पाचवा और छट- 
वा, सातवा गुणा स्थान रूप भाव कर सकती है परतु प्रपर्याप्त अवस्था में यह भाव होता ही नही है। टीका 
कार आचाय॑ वीरसे । स्वामी ने चरणानु योग की ग्रपेक्षा से टीका की है परन्तु सत्र करणानुयोग की अपेक्षा 
से है। करणानुय्ोग वस्त्रादिक को बायक नदी मानता है जब चरणानुयोग वस्वादिक को बाघक मानता है। 
गुण स्थान करणानुपोग की अपेज्ञा से है न कि चरगानुयोग की ग्रपेक्षा से ह। चरगानुयोग बाह्य व्यवहार 
मात्र है। द्रव्यन्रिगी मुनि को चरगानुत्रोग छटुवा गुण स्वरान मान कर उनकी नवदा भक्ति करता है जब 
कररसानुयाग की अपक्षा से ता वह मिथ्यात्व गुण स्थान वर्ती जीव है । करनानुयोग "'मुर्खा परिग्रद”मानता है 
जब चरणानुवाग बाह्य पदाथ का परिग्रह मानता है। भरत चक्रवर्ती की पास मे छह खण्ड की विभूति होते 
सत करएायुवाम भरत महाराज का “बरागो कहता हू । यहू ता श्रनु ओग की मांहमा है । कररणानु जग की 
अपेक्षा स हा जीव प्रथम गुए स्थान से सीधा चौथा पाववा व सात गुगा स्थान का भाव कर सकता है । 
घवल ग्रन्थ पुस्तक न ३ एृष्ड न० ८ २०। २६ २७१२१ ३८६९१-२४ ४३।१४४५ मे लिखा हैं क “एक अनादि 
मिथ्याद्ृष्टि जीव ने तीनो ही करण करके उपथम सम्यकत्व ग्रार संयम को एक राय ही प्रात होता है” । यह 
कथन स्त्रो या पुरूय के लिए नहां है परन्तु सावारणा मनुष्य के लिये हे। वस्त्र बाधक चरग्ानुयोग ही 
मानता है । करणानुयोग म वस्त्र बावक नही हू । 

भावेण होइ णग्गो मिच्छताई य दोस चश्ऊण | 
पच्छा दव्वेण घुणी पथडद लिग जिणाणाए || 

अथा-पहल मिल्यात्व आदि दोषों को छोडकर भाव पूर्बक अन्तरद्ध नग्न हो एक रुप 
शुद्धात्मा का श्रद्धान, ज्ञान, ग्रातरण कर तत्तपश्चाव् मुनिराज द्रव्य मय बाह्य लिग जिनाज्ञानुकुल धारण 
करें-यही मार्ग है । 

प्रथम भाव ही छत्तमस्व्र जीवा मे हातेह बाद में ही त्रिया होती है । वस्त्रत्याग करना क्रिया 
है । जैसे मन्दिर म आने का भाव हुआ बाद ही चलने की क्रिप्रा होती है। दान देने का भाव हुआ बाद 
ही आहारादि सामग्री दी जातो है, आहार सान का राग हुए बाद हो ग्राह्यर खाने को क्रिया की जाती 
है--यही नियम है। 

क्षयोपशम संप्राप्त प्रशस्त संज्यलनोदय; । 
लब्धबोधि: सुत् राज्ये निज्े संयोज्य सुप्रभम् ॥ 

अर्थ--कर्मा के क्षयोवशम से भगवान् नमरिनाव को प्रशस्त सज्वलन का उदय हुआ प्र्थात् 
प्रत्याख्यानावर श, अग्रत्याख्याना वरण, का उपश्म होगया और रत्नत्रय को पाकर उन्होने सुप्रम नाम के 
गपने पुत्र को राज्य का भार सोपा। 



नेमिनाथ भगवान् ने नग्न अभ्रवस्था धारण किया बाद से अपने पुत्र को राज सौंपा होगाया 
वस्त्र सहित प्रवस्था में ? वस्त सहित होते सन्ते भाव से उन श्रात्मा का छुठवा सातवा 
गुण स्थान था | यही तो भाव की महिमा है। यह कथन करंणानुयोग की गपेक्षा से है, न की चरणानु 
योग की अपेक्षा से ? 

न हि शालित॑दुलस्य बहिरगतुषे विद्यमाने सत्यम्तरतुपस्थ त्याग कतु मायाति।| गअ्रभ्यतरतुषत्यागे 
सति बहिरगतुषत्यागों निश्रयेव भवत्येत | झनेन न््यायेव स्वंसग परित्याग रूपे वहिरग द्रव्यलिगे सति 
भात्रलिंग भवति न भवति निय्रमो नास्ति, अमभ्यतरे तु भावलिगे सति स्व सग परित्याग रूप द्रव्य लिग 
भवत्येवेति | है भगवन् भावलिगे सति बहिरग उव्यलिंग भवतीति नियमों नास्ति साहारणा साहारणों 
त्यादि वचनादिति ? परिहारमाह-कोर्यप तपोधनों ध्यानारूढ स्तिष्टति तस्य केनापि दुष्ट भावेन 
बस्त्र वेष्टन कृत | ग्राभरणादिक वा कृत॑ तथा प्यसौ निम्न न््य एवं। कस्मात् ? इति चेत्, बुद्धि पुवकममत्वा 
भावात् पारडवादिवन् । 

पाण्डवा के गरीर पर गेहने का सथोग होते सच्ते उस पर ममत्व न होने के कारण सिद्ध 
पद की प्राप्ति करली ? उसी समय यदि पाणइवों वी तसवीर ली जाती तो गेहने का सयोग साथ में 
था की नहीं ? गशान्ति ये विचार करना चाहिये ? गेहने का सयोग करगानुयोग बाधक नही 
मानता है । 

मनुष्य तथा मनुष्यणी का चौदह गुण स्थान होता है यह कथन, घवलग्रन्थ पुस्तक नम्बर दो 
में श्रालाप दिखाते लिखा है । 

बवलग्रन्य पृष्ठ ३३३ पुस्तक नम्यर १ में लिखा है कि-- 

शंका--त्रियों मे चौदह गुस्य स्वान होते है, य३ कथन किस अपेशा से किया है ? 

समावान-ननही, क्योंकि भाव सती में ग्र्था] स्त्री वेद युक्त मनुण्यग्रति मे चौदह ग्रुगस्थानो के 
सदुभाव मान लेने में कोई विरोब नहीं ग्राता है । 

शऊक्रा-बादर कपाय गुणमस्वान के ऊपर भाव वेद नहीं पाया जाता है, इसलिये भाववेद मे 
चौदह ग्रुण स्थानों का सदभाव नहीं हो सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि यहा पर वेद की प्रवानता नहीं है किन्तु गति प्रधान हैं। भ्ौर वह 
पहले नष्ट होती है । 

शका--यद्य वि मनुष्य गति मे चौदह् गुण स्थान सभव है । फिर भो उसे वेद विद्येषण से युक्तकर 

देने पर उसमे चोदह ग्रुणस्थान सम्भव नढ़ी हा सकते है ? 

समाधान--नही, क्योकि, विशेषण के नष्ट हो जाने पर भो उपचार से विशेषणयुक्त सज्ञा को 

धारण करने वाली मनुष्य गति मे चोदह गुणस्थानो का सदुभाव मान लेने मे कोई विरोध नहींआता है। 

नोट--जो पुरुष है और भाव से पुरुष वेद, स्त्री वेद या नपु सक वेद रूप भाव है उसका झालाप 
करते उसको “सजिक-ग्रसमिक, झ्राहारक-ग्रनाहारक, साकार उपयोगी-अनाकार उपयोगी” कहा जा सकता 
है परन्तु पुरुष को “संजिनी-प्रसज्ञिनी, श्राहारिणी-ग्रनाहारिणी, साकार उपयोगिनी-प्रनाकार उपयोगिती” 
नही कहा जा सकता है| परन्तु जिसका शरीर “स्त्री” रूप है उसी को ही “संजिनी-असज्ञिनी, प्राह्मरिणी- 
प्रनाहारिणों, साकार उपयोगिनी-प्रनाकार उपयोगिनी” कहा जा सकता है यह बात न्याय की है भ्ौर 
सर्वे सम्मत है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६७३-६८३ पुस्तक नम्बर २ में भाव स्त्री का आलाप करते श्राल्ाप नम्बर 
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२६५ से ३१० में “संज्ञिक-पमज्ञिक, आहारक-अनाहारक, साकार उपयोगी-अनाकार-उपयोगी” यह शब्द का 

प्रयोग किया है जिससे सिद्ध होता है कि यह पुरुष वाचक णरीर मे जिसका भाव “स्त्री” रूप है उसी को ही 
यह शब्द का प्रयोग (कया गया है। पचेनिद्र ति्यचच योनिमती के आलाप करते आलाप नम्बर ८७ से €८ 

पृष्ठ नम्बर ४६३ से ५०० पुस्तक नम्बर २ में लिसा है कि सज्ञिती-असज्षिनी, आहारिणी-ग्रनाहारिणी 
साकार उपयोगिनी-अनाकार उपयोगिनी”” यह शब्द जिसकी “स्त्री ' रूप पयाप्र है उनके लिए ही किया गया 
है त कि “पुरुष” लिग तर्गच के लिए। उसी प्रकार वही ग्रल्थ मे आलाप नम्बर ११४-१३८ पृष्ठ नम्बर 
प्१४-५३० में मनुष्पनी स्त्रियों के आलाप करते गुणस्वान चौदह “सज्ञिनी-प्रसज्ञिनो, आहा रिणो-ग्रनाहारिणी 

साकार उपय्ोगिनो-अ्रनाकार उपग्ोगिनी” यह शब्द का प्रप्रोग किया है जिससे मालूम होता है कि यह 
जिसका 'स्त्रा” रूपी गरीर है उसके ही लिए यह णब्द का प्रयोग है न कि “पुरुष” रूपी जिसका शरीर है 
उसके लिए ? तो भी यह कथन भाव स्त्री क॑ लिए किया गया है यह कहना कहाँ तक सत्य है वह पाठक 
स्वय विचार करे ? लेखक क्या कहे ? आप स्वय ज्ञान स्वरूपी ग्रात्मा हो पक्षपात छोडफ़र समभने की डुद्धि 
से न्याययुक्त जो बात हो वह ग्रहण करा। “ऐसा कथन ने” अज्ञानी जीवो को विपरीत मार्ग पर चला 
दिया है। 

तीना वेदों की प्रवृति क्रम से ही होती है युगपत नहीं, क्योकि, वेद पर्याय हैं। जैसे विवक्षित 
कपाय केवल झन््त मु हु्तं पयन्त रहती है वेंसे सभी बंद केव॒न एक सल्लसु हुते पर्यत्त ही नहीं रहते है 
क्याकि, जन्म से लेकर मरण तक भी किसी एक वेद का उदय पाया जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४६ 
पुम्तक नम्बर १। 

शका- मैथुन सज्ञा कब नप्ट होती है ? 
समावान- अन्तर करगा करन के शनन्तर अन्तम्ु'हर्त जाकर वेद का उदय नष्ट हो जाता 

इसलिए अनुबृतिकरण गुगास्थान के दितीय भागवर्ती जीवा के सैधुन सन्ञा नहीं रहती है। धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ४२६ पुस्तक नम्बर २। 

वेद की भाव उदीरणा के विषय में धवन भ्रन्य पृष्ठ १४१ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि - 

वेदस्सुदीरणाएण बालच पुण णखियच्छरे बहुसा । 
थी पु णतरु सर वि य विए त्ति तआ हवई वेश्रो ।'८९॥ 

अधथ्य-वेद कर्म की उदीरणा से यह जीव नाना प्रकार के बाल भाव इर्थात् चाचल्य को प्राप्त 
होता है और स्त्री भाव, पुरुष भाव तथा नपु सक्र भाव का वेदन करता है इसलिए उस वेद कर्म के उदय से 
प्राप्त होने वाले भाव को वंद वहते है । 

बेदमागणा में कितना गुणस्थान हैं ? स्त्री वेदी पुरुष बेदी कितने क्षेत्र में रहते हे ! 
वेदमार्गणा के अनुवाद से स्त्री वेदी और पुरुष वेदियों मे मिथ्याट्॒ष्टि गुगाम्थान से लेकर अनिदृति 

गुणस्थान तक प्रत्येक गुरास्थानवर्ती जीव कितने क्षेत्र म रहते है ? लोक के असख्यातवे भाग मे। सूत्र 
न ४३॥ घबल ग्रन्थ पृष्ठ ११६१ पुस्तक नम्बर ४ | 

अपगतवंदी कौन से गुणस्थान से कोन से गुणस्थान तक के जीव कितने क्षेत्र में रहते हैं ? 
अपगत वेदी जीवो में ग्रनिवृति गगास्थान से अवेद भाग से लेकर अयोगी केवली गणस्थान तक 

प्रत्येक गुगस्वानवर्ती जीव कितने क्षेत्र म रहते है ? लोक के असख्यातवे भाग में रहते हे। धवल प्रन्थ 
पृष्ठ ११३ पुस्तक नम्बर ४ | 
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कपषाय अधिकार 
प्रनन््त मवो को बाघना ही जिनका स्वभाव है वे अनन्तानुबन्धी कहलाते है। श्रनन्तानुबन्धी जो 

क्रोध, मान, माया, लोभ होते है वे श्रनन्तानु बन्धी क्रोष, मान, माया, लोभ कहलाते है । जिन भ्रविनष्ट 
स्वरूप वाल अर्थात् ग्रनादि परम्परागत क्रोच, मान, माया, लोभ के साथ जीव ग्रनत्त भव में भ्रमण 
करता है उन, क्रोध, मान, माया, लोभ कषायो की “ग्रनन्तानुबन्धी ” सज्ञा है यह अभ्र्थ कहा गया है। 

शका उन अनन्तानु बन्धी क्रोधादि कपायो का उदय काल भ्न््तमु हते मात्र ही है और स्थिति 
चालीस कोडा कोडी सागरोपम प्रमाण हैं। अतएवं इन कपायो के अनन्तभवानुबन्धिता घटित नही होता ? 

समावान-यह कोई दोप नही है, क्याकि, इतर कपायो के द्वारा जीव में उत्पन्न हुए सस्कार 
का झ्नन््त भवों में अवम्थान माना गया है। ग्रववा जिन क्रोब, समान माया, लोग का अनुबन्व अनन्त 
होता है वे अनन्तानुबन्ची क्रोध, मान, माया, लाभ कहलाता है। इनके द्वारा वृद्धिगतत समार ग्रनन्त भवों 
में अनुबन्ध को नही छोडता है वे ग्रनन्तानुबन्ची क्रोव, मान, माया, लोभ है । ये चारा ही कपाय सम्यक्त्व 
ग्रौर चारित्र के यिरोवक है, क्योंकि, थे सम्यकत्व और चारित्र इन दोनो को घातने वाली दो प्रकार की 
शक्ति से मयुक्त है । 

शक्रा-यह कैसे जाना जाता है ? 
समाधान--गरुओ के उपदेश से ग्रौर युक्तियों से जाना जाता है कि ग्रनन्तानु बन्धची कषायों 

की गवित दो प्रकार की होती हे । 

शका- अनन्तानुबन्धी कपायो वी दाक्ति थे प्रकार की है इस विषय मे क्या युक्तित है ? 

समाधान--समग्यवत्व और चारित्र इन दोना को घात करने वाले ये प्रनन्तानु बन्ची क्रोबादिक 

न तो दर्शन मोहनीय स्वरूप माने जाते है, कप्राकि, सम्यक्त्त प्रकृति, मिथ्यत्व और सम्पम्मिध्यात्व के द्वारा 
ही श्रावरण किये जान वान राम्यग्श्शन के आवरग वरने मे फल का ग्रभाव है । शौर न उन्हे चारित्र 
मोहनीय स्वरूप भो माना जा सकता है, क््याकि, अप्रत्याख्याना बरग गझ्रादि कपायो के द्वारा आवरण 
किये गये चारित्र के आवरण करने मे फल का ग्रभाव है। इसलिए उपयु कत प्रकार से इन ग्रनन्तानुबन्धी 
क्रोधादिक कपायो का अभाव ही सिद्ध होता है । किन्तु उनका अभाव है नहीं, क्योंकि, सूत्र में इनका 
अस्तित्व पाया जाता है। इसलिए इन ग्रनन्तानुवन्धी क्रोधादि कषायो के उदय से सासादन भाव की 
उत्पत्ति अन्यथा हो नही सकती है इस अन्यथा ग्रनुपपति से उनके दशन मोहनीयता और चारित्र मोहनी- 
यता अर्थात सम्यक्त्व और चारित्र को घात करने की शक्ति का होना सिद्ध होता है | तथा चारित्र में 
श्रनन्तानुबन्धी चतुष्क का व्यापार निप्फल भो नही है, क्योंकि, अप्रत्याख्यानाद के अनन्त उदय रूप 
प्रवाह के कारण ध्रूत अनन्तानुबन्दो कपाय के निप्फलत्व का विरोध है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४१-४३ पुस्तक 
नम्बर ६ 

नोट--यहा पर भ्रनन्तानु बन्ची वी दो शक्ति कही है वह उपचार मात्र है स्योक्रि, चारित्र गुण 
भौर श्रद्धा गुण अलग झलग है गौर उनके घात करने वाते कर्म भी अलग अलग हैं। अनस्तानुबन्धी के 
कम वर्गरा दर्शन मोहनीय रुप नही हा जाती हे और दशन मोहनीय के कम वर्गणा, अनन्तानुतन्धी कर्म 
बगेणा रुप नही होती है | दूसरे. सासादन गुणस्थान में चारित्र गु॥ ओऔदयिक भाव से परिणमन करता 
है जब श्रद्धागुणा पारिणामिक भाव स परिशमन करता है। चारित्र गुश अनन्तानुबन्धी रुप पश्णिमन 
करते सन््ते, मिथ्यात्व सम्बन्धी १६ प्रकृतियों का बन्ध नही पडता है। श्रद्धागुग मिथ्यास्वरुप पारिणामिक 



(शव ) [ श्री जिनागम 

भाव से परिणमन करते सन््ते बहा मिथ्यात्व सम्बन्धी १६ प्रकृतियो का बन्ध नहीं होता है इससे सिद्ध 
हुआ कि श्रतस्तानुवन्धी का काय चारित्र को ही घात करने का है,न की श्रद्धागुण को घात करने का 
है। तो भी ग्रनन्तानुवन्धी और मिथ्यात्व की चाल एक है। मिथ्यात्त्व पर पदार्थों में श्रपनत्व कराता 
है, जब अनन्तानुबन्बी पर पदार्था मे इष्ट, ग्रनिष्ट की कल्पना कराता है। एक श्रद्धा का विषय है एक 

ग्राचरण का विपय है । दोतों विषय अलग अलग है। 

घवलप्रन्थ पृष्ठ ४१२-४१३ पुस्तक नम्बर २ में लिखा है कि-सज्ञा चार प्रकार की है १ भ्राहयर 

संज्ञा २ भय सज्ञा ३ मैथुन सज्ञा ४ परिग्रह सज्ञा । 

शका- मैथुन सज्ञा का वेद मे अन्तर्भाव हो जायगा ? 

समावान--नही, क्योंकि, तीनो वेदों के उदय सामान्य के निमित्त से उत्पन्न हुई मैथुन सज्ञा 
झौर वेदों के उदय विशेष स्वरूप बेदन इन दोनों मे एकत्व नही बन सकता है। इसी प्रकार परिग्रह सज्ञा 
भी लोभ कषाय के साथ एकत्व को प्राप्त नही होती है, क्योकि बाह्य पदार्थों का विषय करने वाला 
होने के कारण परिग्रह सज्ञा को घारण करने वाने लोभ से लोभ कषाय के उदय रुप सामान्य लोभ का 
भेद है। श्रर्थात बाह्य पदार्थों के निमत्त से जो लोभ होता है उसे परिग्रह सज्ञा कहते है और लोभ 
कषाय के उदय से उत्पन्न हुए परिणामों की लोभ कहते है ! 

शक्ाा-यदि ये चारो ही सज्ञाए बाह्म पदार्थों के ससर्ग से उत्पन्न होती है तो श्रप्रमत गुणस्थान 
वर्ती जीवो के सल्लाग्रो का श्रभाव हो जाना चाहिए ? 

समावचान--नही, क्योंकि, अप्रमतों में उपचार मे उन सज्ञाप्रों का संदुभाव स्वीकार किया 
गया है। 

घवलग्रन्थ पृष्ठ ४३५ पुसराक नम्बर २ में लिखा है कि--प्रपूृवं करण मगुगास्थान के 

ग्रन्तिम समय में भय को उदीरंणशा तथा उदय नष्ट होगया है इसलिए वहा पर भय सक्ञा 

नहीं है । 
नोकपाय नाम क्यों रथ्वा है इसका खुलासा घवलग्रन्थ पृष्ठ ४५-४६ पुस्तक नम्बर ६ में दिया 

है कि -- 
ईपत कपाय को नोकपाय कहते है। यहा पर नोकपाय शब्द में प्रयुक्त नो शब्द एक देश का 

प्रतिपेष करने वाला ग्रहण करना चाहिये श्रन्यथा इन स्त्री वेदादि नवों कषायो के भ्रकषायता का प्रसंग 
प्राप्त होगा । 

शंक्रा- होने दो क्या हानि है ? 
समाधान--नही, क्याकि, अक्रपाग्आ के चारित्र को आवरण करने का विरोध है। 
शंक्रा - कपायों से नोकपषाया के अ्रल्पपना कैसे है २ 

समाधान-स्थितियो की अनुभाग की और उदय की प्रपेक्षा कपायो से नोकपायों के प्ल्पता 
पाई जाती है । १ 

शका-नोकपायों का उदय काल कपायो की श्रपेक्षा बहुत पाया जाता है इसलिए नो कषायो 
की प्रपेक्षा से कषाया के अल्पपता क्या नही मान लेते है 

समावान्-नही, क्योंकि, उदयकाल की अधिकता होने से चारित्र विनाशक कषायों की 

अपेक्षा चारित्र मे मल को उत्पन्न करने रुप फल वाले कर्मों के महता नही बन सकती है। 
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घबल ग्रन्थ पृष्ठ ३१५९-३६० पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है कि-- 
शंका--नोकषायो मे अल्परुपता किस कारण से है ? ही 
समाधान - स्थिति बन्ध और अनुभाग बन्ध की अपेक्षा उनमे अल्परूपता है। तथा कषायों से 

नोकषाय अल्ष है। कषयोकि क्षपक श्रेणी म॑ नोकपायों के उदय का अभाव हो जाने पर तत्पश्चात 

कृषायो के उदय का विनाश होता है । भ्रथवा नोकपाय के उदय के अनुबन्ध काल को देखते हुए 
कषायो के उदय के झनुवन्ध काल अनन्तग् णा उपलब्ध होता है इस कारण भी नोकपायों की अल्पता 
जानी जाती है । 

शंका--कषायो का उदय काल ग्रन्तमुह्त है और नोकपाव का उदयकाल अनन्त है इस कारण 
नोकषाय की अपेक्षा कपायो मे ही स्तोकपना है। इसलिये उनकी उससे विपरीत सज्ञा क्यों नही स्वीकार 
की गई है ? 

सकाधान- नही, क्यांकि, इस प्रकार यपा विवक्षा नही है । 

जीव जाति अधिकार 
ऐक्रेन्द्रिय जीन 

जिनागम मे निगोद का ग्रर्य दो प्रकार से किया गया है । १ जिल जीव को साधारण नामा नाम 
कमे का उदय है वह निगोद जीव है २ जिस जांव का स्त्रास के अठारव भाग मे मरण्स होता है उसे निगोद 
जोव कहते है । 

निगोद जीव एकेन्द्रिय में ही होते है 
धवल ग्रन्य पृष्ठ ५०४-५०६ पुस्तक न० ७ मे लिखा है क्रि-- 
पटखटागम में खुदावबों मध्ये भागा भागाणगमे लिसा हू कि-- 

सूत्र-सक्ष्म वनस्पति काथिक व सूक्ष्म निगोद जीव सर्व जीवा के कितले वे भाग प्रमाण है ॥२६॥ 
उत्त र--उक्त जीव सर्वे जीवों के अ्सख्यात वहुभाग प्रमाण है| सूत्र न० ॥३०॥ 
प्रश्न-सूक््म वनस्पति कायिक, व सूक्ष्म निगोद जीत पर्याप्त सर्व जावा के कितने वे भाग प्रमाण 

हैं? सूत्र न० ॥३१॥ 
उत्तर--उपयु क्त जीव सव॑ जीवो के सख्यात बहुनाग प्रमाण हूं। सूत्र न० ३२। सू+म वनस्पति 

कायिको का कह कर पुन निगोद जीवा को पृथक कहते है, इससे जाना जाता है कि सब सूक्ष्म वनस्पति 
कायिक ही सुक्ष्म निगोद जीव नही होते ! 

शका--यदि ऐसा है ता “सर्व सूक्ष्म बनत्पति कापिक निगोद ही है” इस वचन की साथ विरोध 
थ्राता है? 

समाधान---3क्त ववन के साथ विरोब नही होगा, क्योंकि, सूक्ष निगोद जीव सूक्ष्म वनस्पति 
कायिक ही हे ऐसा श्रवधारणा नही है। 

शका--तो फिर सूक्ष्म वनस्पति कायिको को छोडकर ग्रन्य सूक्म निगोद जीव कौन सा हू १ 
समाधान--नही, क्योंकि, सूक्ष्म निगोद जीवों के समान उनके आधार भूत ( बादर ) बनस्पति 

कायिको मे भी सूक्ष्म निगोद जीवत्व की सम्भावना है इस कारण सूक्ष्म वनस्पति कायिक ही सूक्ष्म निगोद 
जीव नही होते यह बात सिद्ध होती है ! 



१७६ ॥ ( क्री जिनामम 

शऊफा-यूक्ष्म नाम कर्म के उदय से जिस प्रकार वनस्पति काथिकादिक जीवो के सूक्ष्मपना होता 
उसी प्रकार निगोद नाम कम के उदग्न से निगोदत्व होता है। किन्तु बादर वनस्पति कायिक प्रत्येक शरीर 
जीवो के निगोद नाम कर्म का उदय नहीं है जिससे कि उनकी “निगोद” सज्ञा हो सक्रे ? 

समावान--नही, क्योकि, बादर वनस्पति काथयिक प्रत्येक शरीर जीवों के भी आधार में ग्राधेय 
का उपचार करने से निगोद पने का कोई विरोध नही है। 

शंका--यह पसे जाना जाता है ? 

समाधान--निगोद प्रतिष्ठित जीवो के, “वनस्पति कायिको के झ्रागे निगोद जीव विद्येप प्रधिक 
है” इस प्रकार से सूत्र बचन से भी जाना जाता है । 

प्रश्न--सूक्ष्म वनस्पति कायिक व सूक्ष्म निगोद जीय प्रत्र्याप्त सब जीवो के कितने वे भाग प्रमाण 
है ? सूत्र न० ३३।॥। 

उत्तर--उक्त जीव सब॑ जीवो के सख्यातव भाग प्रमाण है । सूत्र न० ३४॥ 

“निगोद में जो जीते है ग्रयवा निगोद भाव से जो जीते है वे निगोद जीव है” उस प्रक्नार उनसे 
भेद करना चाहिए। 

शा -- “निगोद जीव सब वनस्पति का्यिक ही हू अन्य नदी है” इस प्रकार से कुझ भागाभाग 
सूत्र स्थिति है, क्योकि, सूक्ष्म वनस्पति कायिक भागा नाग के तीना हू। सूत्रा मे नियोद जीवो के निर्देश का 
ग्रभाव है। इसलिये उन सूत्रों से इन सूत्री का विरोच होगा ? 

समाधान--यदि ऐसा है तो उपदेश को प्राप्त कर “यह सूत्र है आर यह सूत्र नहीं है” ऐसा 
ग्रागम निपुणय जीव कह सकते है किन्तु यहा हम कहने के लिए सम नहीं है, क्योकि, हमे वैसा उपदेश 
प्राप्त नही है । 

नोट--निगोद किसको जिनागम म कहा हूं वह समझे मे नहीं ग्राने से बढ़े शा उत्पन्न हुई है। 
यथार्थ में जो जीव श्वास के अठा रब भाग मे मरण करत है उसे वहाँ (निगो<” सज्ञा दी गई है। तब वह 
निगोद कौन ह यह शक्रा उठ सकती ह ? उसी का खुलासा धयल ग्रन्य पृष्ठ ५७५ ५5८६ पुस्तक नम्बर २म 

लिखा गया है वही निगोद जीव है। उ्प्राकि, उसी का दयास क प्रदारब भाग स मरग॒ होता हैं। वह यह 
जीव है। 

“अ्पर्पाप्त नाम कम के उदय बाते सूक्ष्म एकेन्द्रिय लब्-य पर्याप्तवको के एक अ्रपर्याप्त आलाप 

जानना । पृष्ठ ४७४ ग्रालाप न० १६१॥ 

ट्िन्द्रिय जाति और लब्ध्य पर्याप्तक नाम कम के उदय बाले इिन्द्रिय अ्पर्याप्तकक जीवो के एक 
अपर्याप्त आलाप कहना ।। पृष्ठ ५७७ श्रालाप न० १६४। 

त्रिन्द्रिय जाति श्रोर लब्ध्य पर्याप्तक नाम कर्म के उदय वाले त्रिन्द्रिय अपर्याप्तक जीवों के एक 
ग्रपर्याप्तक आलाप कहना । पृष्ठ ५७६ आलाप न० १६७ | 

चतुरिन्द्रिय जाति और लब्ब्य पर्षाप्तक नाम कर्म के उदय वाले चतुरिन्द्रिय जीवो के एक अपर्याप्त 
ग्रालाप कहना । पृष्ठ श्घर झआलाप न० २०० | 

पच्चेन्द्रिय जाति और लब्ध्य पर्याप्तक नाम कर्म के उदय वाले पचेन्द्रिय जीवो के एक अपर्याप्तक 
श्रालाप कहना । पृष्ठ ४८६ प्रालाप नम्बर २१०, २११, २१२ 
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नोट--यह सब को निगोद सज्ञा दी गई है । क्योकि सब॒ जीवों का स्वास के श्रठारव भाग में 
मरणा होता है। यह बात लक्ष्य मे नही श्राने से ऐसा मान लिया कि “निगोद जोव वनस्पति कायिक मे ही 
है” यह घारणा गलत है । इसे ऊपर से धवल ग्रन्थ पृष्ठ २२६ ५४५ पुस्तक नम्बर ७ मे लिखा है कि-- 

“वनस्पति कायिकों से निगोद जीव विशेष अधिक है ॥सूत्र न० ५६॥ 
प्रन्य प्रकार से ग्रत्प बहुत्व के निरू्पणाथ उत्तर सूत्र कहते है । बादर वनस्पति का्यिक प्रत्येक 

शरीर जीवो से बादर निगोद जीव प्रतिष्ठित ग्रसख्यात गुणे है ॥सूत्र नम्बर ६३॥ 

बादर नियोद जीव निगोद प्रतिष्ठितो से बादर पृथिवी कायिक जीव असख्यात गुणों है ॥सूत्र 
नम्बर ६४॥ 

बादर पृथिवी का्यिकों से बादर अ्प्कायिक जीव असख्यात गुणों है ।।सूत्र नम्बर ६५॥ 
बादर भअप्कायिक जीवो से वायु कायिक जीव असख्यात गुणोे हैं ।सूत्र नम्बर ६६॥ 

॥७१॥ग्रकायिक जीवां से बादर वनस्पति कायिक जीव अनन्त गुरणो है ।सूत्र न० ७२॥ 
बादर वनस्पति काथिका से सूक्ष्म वनस्पति कायिक जीव अ्रसख्यात गुगो है ॥सूत्र नम्बर ७३॥ 
सूक्ष्म वनस्पति काथिकों से वनस्पति फायिक जीव विशेष अ्रधिक है ॥स्त्र नम्बर ७४॥ 
वनस्पति कायिका स निभोद जीव विश्येप अविक है ॥सूत्र नम्बर ७५॥ 
वनस्पति का्यिक मे प्रत्येक तथा साधारण दोनो जीव ग्राजाते है। तब उनसे विज्लेष निगोद 

जीव हो सकता हैं यह शव्रा रसकर घक्रा की है। 

शका-यह सूत्र निष्फल हे, क्याफि, वनस्पति काथक जीवा से प्रथग्भूत निगोद जीव पाये नहीं 
जाते है। तथा ' वनस्पति कायिक जीवा से प्रयस्भूत पृविबी कायिको में निगोद जीव है” ऐसा गआचारयों 
का उपदेश भी नही है ।जसस इस वचन को वूृत्रत्व का प्रसन्न हो सक ? 

समावान-तुम्हारे द्वारा कहे हुए वचन मे भल ही सत्यता हो, क््यांकि, बहुत से सृत्रो मे 
बनस्पति कायिक जीवा के आगे “निगोद' पद नहों पाया जाता, निगोद जीवों के आगे वनस्पति कायिकों 
का पाठ पाया जाता है, आर एसा बहुत से श्राचार्या से सम्मत भी हे । किन्तु “यह सूत्र ही नही है” ऐसा 
निश्चय करना उचित नही है। दस प्रकार तो वह कह सकते है जो कि चोदह पूर्वो का धारक हो, अथवा 
केव न ज्ञाती हो । परन्तु वर्तमान काल में त तो व दोना है आर न उनके पास में हुए अन्य महापुरुष भी 
इस समय उपलब्च होते है। अ्रतएवं सूत्र की झ्रासातना (छेद लिरस्कार) से भयभीत रहने वाले आाचार्यों 
को स्थाप्य समझकर दोनो को ही सूत्रा का व्याख्यान करना चाहिए। 

शका--निगोद ज॑बा के ऊपर वनस्पति कापिक जीव बादर वनस्पति काशिक प्रत्येक, शरीर 
मात्र से विशेष ग्रत्रिक होते है, परन्तु वनस्वति कारविक जोवा थे, ग्रागे निगोद जीव किससे विशेष अधिक 

होते है ? 
समसाधान-- वनस्पति कायिक जोव ' एसा कहने पर बादर निंगोद स प्रतिष्ठित अप्रतिष्ठिल 

जीवो का ग्रहण नही करना चाहिए, क्योकि, आवेय स आधार का भेद देखा जाता है । 
शका--वनस्पति नाम कम के उदय से सयुक्त होने की अपेक्षा सबां के एकता है ? 
समाधान- वनस्पति नाम करमोदिय की अपेक्षा उसमे एकता रहै किन्तु उसकी यहा विवक्षा नहीं 

है, यहाँ ग्राधारत्व और ग्रनाधारत्व की ही विवक्षा है। इस कारण वनस्पति कायिक जीवो मे बादर निगोदा 
परे प्रतिष्टित व अप्रतिष्टित शरीर जीवो से विषश श्रधिक है ऐसा समभना चाहिए । 

२३ 
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शका -बादर निगोद जीवो से प्रतिष्ठित अ्रप्रतिष्ठित जीवो के “निगोद” सज्ञा कैसे घटित 

होती है ? 
समाधान--नही, क्योकि, आधार से आधेय का उपचार करने से उनके निगोदत्व सिद्ध 

होता है। 
शंका--वनस्पति नाम कम के उदय से सयुक्त सब जीवों के “वनस्पति” संज्ञा सूत्र में देखी जाती 

है । बादर निगोद जीवो से प्रतिष्ठित अश्रतिष्ठित जीवो के यहाँ सूत्र मे वनस्पति संज्ञा क्यो न 
निर्दिष्ट की 

समाधान--उस शका का उत्तर गौतम से पूछना चाहिए। हमने तो “गौतम” बादर निगोद 
जीवो से प्रतिष्टित जीवो के वनस्थति सन्ना नही स्वीकार करते इस प्रकार उनका अभिप्राय कहा है । 

जोट-यथार्थ मे वनस्पति कायिक छोड कर निगोद नहीं होते है ऐसी मान्यता के कारण 
गौतम को पूछी ऐसा कहा गया है, परन्तु, त्रस मे भी निगोद होते है यह बात लक्ष्य मे आयी नहीं है । 
यथाथं मे जो जीव स्वास के अट्ठारवे भाग मे मरग् को प्राप्त होते है ऐसे सब त्रम स्थावर जीवा को निगोंद 
सज्ञा दी गई है यही सूत्र का परमार ग्रथं है। 

बादर निगांद प्रतिष्ठित जीव कौन है ? 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४७-३४८ पुस्तक न० ३ में लिखा है कि- 

शका- प्रत्येक शरीर श्रौर साधारण शरीर इन दोनां जीव राशिया को छोड कर बादर निगोंद 
प्रतिष्ठित जीव राशि क्या है यह नही मालूम पदता हू ? 

समाधान-यह सत्य है कि उक्त दोना रागिया के अतिरिक्त बनस्पति काबिको से और कोई 
जीव राशि नही है। किन्तु प्रत्येक गरीर वनस्पति कायिक जीव दो प्रकार के है। एक तो बादर निगोद 
जीवो के योनिश्वृत प्रत्येक गरीर और दूसरे उनसे विपरीत शरीर वाजे ग्र्थात् बादर नियोइ जीवा के श्रयोनि 
भूत प्रत्येक शरीर जीव। उनम से जो बादर निगोद जीपा के यौनिभुत घरीर प्रत्येक थरीर जीव है उन्हे 

बादर निगोद प्रतिष्टित जहते है 

शका--तों बादर निगोद जीवा क॑ यानिभूतर प्रत्येक शरीर जीव कौन हैं ? 

समावान-मूली, अदरक, भतलक, ( भद॒क ) सू रण, गनोई, ( गुरवेल ) लोकेश्वर, प्रभा ? आदि 
बादर निगोद प्रतिष्ठित है। कहा भी है कि- 

बज जोणी भूदे जीयो वक्क्रम॥ सो वे अ्रण्णा वा । 
जे विय मूलादोया ते पत्तेया पठमदाए ॥७६॥ 

गो० जी० १८७ पज्ञापना न० १-४५ गाथा ५१ 

अर्थ-योनिभूत बीज मे वही जीव उत्पन्न हाता है अ्रथवा दूसरा कोई जीव उत्पन्न होता है वह 
झौर जितने मूत्रों आदिक सप्रतिष्टत प्रत्येक है वे प्रथम अवस्था मे प्रत्येक दी है ? 

शका--सूत्र में बादर वनस्पत्ति कायिक प्रत्येक शरीर जोवो को ही ग्रहगा किया है उनके भेदो का 
क्या नही किया ? 

समावान - नही, क्योकि, बादर वनस्पति का्यिक प्रत्येक शरीर जीवो मे ही उसका अन््तर्भाव 
हो जाता हैं । हु 
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वनस्पति कायिक जीवों से निगोद जीव विशेष श्रधिक है ऐसा सृत्र नं> ७५ धवल प्रन्थ म॑० ७ में 
कहा जब घवल ग्रन्थ पृष्ट ३८५६ पुस्तक न०३ में क्या कहते है ? 

निगोदजीव सूक्ष्म वनस्पति का्यिक द्रव्य से विशेष अधिक है। वनस्पति कायिक जीघ निगोद 
जीवो से विद्येष अधिक है । 

नोट-यह सब कथन करने की रीत है अ्रभिप्राय समझने मे न आवे तो जीव, शास्त्र स्वाध्याय 
करते उलटी पकइते कारण भ्ज्ञानी रह जाय | 

त्िग्रह गति में वनस्पति जीव, प्रत्येक शरीर है या साधारण शरीरी है 
घवलवग्रन्थ पृष्ठ ३३२-३३३ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 
शकऊक्रा-विग्रह गति मे विद्यमान वनस्पति कायिक जीव क्या प्रत्येक शरीरो है, या साधारण 

शरीरी है ? यदि इस प्रशन का फन पूछा जाय तो यह है कि- वे जीव इन दोनो विकल्पो मे से प्रत्येक 
टरीर तो हो नहीं मकता, ब्वाकि, काम कराये योग मे रहने वाले वनस्पति कायिक जीव, अनन्त होने से 
वनस्थति कायिक्र प्रत्येक शरीर जोवो के अनस्तत्व का प्रसंग झा जाता है। परन्तु सूत्र में ऐसा 
है नही, क्योंक्रि, सूत्र में वनस्पति कायिक प्रत्येक शरीर जीवों का असख्यात लोक प्रमाण कहा 
है । उसी प्रकार वे जीव साधारण शरीर भी नही हो सतते है क्योकि वहां पर कहा है कि -- 

साहारणमाहारों साहारणमाण पाण गहरं च | 
साहारण जीवाण साहारणलक्खण मणिद ॥७४॥ गो० जी० १९१ 

अथ--साधारगा जीवो का साधारण ही तो आहार होता है और साधारण स्वाछोच्छवास 
का ग्रहरा होता है। इस प्रकार ग्रागम मे साधारगा जीवो का साधारण लक्षण कहा है । 

इत्यादि गायाग्रो के ठारा कहा गया साधारण जीवो का लक्षण नहीं पाया जाता है। और 
प्रत्येक शरीर तथा साधारगा शरीर इन दोनो से व्यतिरिक्त वनस्पति कायिक जीव पाये नहीं जाते है। 
क्योकि इस प्रकार का, उपदेश नही पाये जाते है। इसलिए “जिनका देह प्रत्येक है वे प्रत्येक शरीर है” यह 
कथन घटित नहीं होता है ? 

समावान -यहा पर उपयुक्त णक्ता का परिहार करते है, जिस जीव ने एक शरीर में स्थित 
होकर ग्ररेले ही सुख दु ख के अनुभव करने योग्य कम॑ उपाजित किया है वह जीव प्रत्येक शरीर है । तथा 
जिस जीव ने एक शरीर मे स्थित, बहुत जीवो के साथ सुख्व दुख रूप कर्म फल के अनुभव करने योग्य कर्म 
उपाजित किया है वह जीव साधारण शरीर है। परन्तु जिनकी आयु छिन्न नही हुई है प्र्थात्ू, जो जीव 

ग्रपनी पर्याय को छोडकर प्रत्यक व साधारणा पर्याय मे उत्पन्न नही हुगश्रा है उस जीव के इस प्रकार का 
व्ययदेश नहीं हो सकता है, क्योकि, वहा पर प्रत्यासत्ति नहीं पाई जाती है। विग्रह गति में तो प्रत्या 
सत्ति पाई जाती है इसलिए वहा पर यह व्यपदेश होता है अ्तएव यहाँ पूर्वोक्त दोष सम्भव नहीं है। 
ग्रथवा प्रत्येक शरीर नाम कम॑ के उदय से युक्त बनस्पति कारयिक जीव प्रत्येक दारोर है श्रौर 
साधारण नाम कम के उदय से युक्त वनस्पति कायिक जीव साधारण शरीर है ऐसा कथन करना 
चाहिए | 

शका--शरीर ग्रहु॑श होने के प्रथम समय मे दोनो णरीरो मे से किसी एक का उदय होता है 
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इसलिये विग्रह गति मे रहने वाले जीवो के प्रत्येक शरीर और साधारग्ग घरीर इन दोनों मे से कोई भी 
सज्ञा नहीं प्राप्त होती है ? 

समाधान--यह कोई दोष नहीं है, क्योकि, विग्रह गति मे भी प्रत्यासत्ति पाई जाती है, इसलिए, 
उपचार से उन जीवो के प्रत्येक शरीर झ्रथवा साधारण शरीर सज्ञा सम्भव है। अथवा साधारण नाम कर्म 
के उदय के ग्राधोन हुए और विग्रह गति मे विद्यमान हुए अ्रनत्त जीव परस्पर अनुगत होने से एकत्व को 
प्राप्त हुए एक शरीर मे रहते है, इसलिए वे प्रत्येक शरीर नहीं है । 

विग्रद गति में वनस्पति कायिक कैसे कहा जाता है १ 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५६ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 

वनस्पति ही काय भ्रर्थात् शरीर जिन जीवो को होता है वे वनस्पति काय कहलाते हैं। 
तथा वनस्पति काय ही वनस्पति कायिक कहलाता है। 

शंका-यदि ऐसा है तो विग्रह गति में विद्यमान जोबों को वनस्पति कायिकपना नही प्राप्त 

होता है ? 
समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, वनस्पति काय के सम्बन्ध से सुख झौर दुख के 

प्रनुभव करने मे निममित्तभूत कर्म क साथ एकत्व को प्राप्त हुए जीवो के उपचार से विग्रह गति मे वनस्पति 

कायिक कहने मे कोई विरोध नही झाता है । जिन जीवो के वनस्पति नाम कम का उदय पाया जाता है वे 
विग्रह गति में रहते हुए भी वनस्परति कायिक कहे जाते है । 

नोट--यह तो उपचार मात्र है | जहाँ काय ही नही है वहाँ कायिक कहना उचित नहीं है। यदि 
विग्रह्न गति में कायिक जीव कहा जावे तो “वनस्पति जाव” सज्ञा किसको दी जावगी ? जिनागम म जहाँ 
ग्रपनी बात सिद्ध करना है वहा “उपचार” छब्द का प्रयोग किया जाता है। “उपचार” शब्द यह दिखाता 

है कि “यथार्थ म॑ं बह नहीं है” तब यथाथे मे क्या है यह न कहना सत्य का घात करना है। सत्य कहने मे 
बाघा क्या है ? सत्य को कहाँ तक छिपा रखोगे ? सत्य छिपाया नहीं जा सकता है? विग्रह गति में 
वनस्पति कायिक जीव नही कहा जाता है परन्तु “वनस्पति जीव” है यही यथार्थ मे सज्ञा है। 

एकेन्द्रिय जीव के दो भेद-- 
एकेन्द्रिय जीव बादर श्रोर सूक्ष्म के भेद से दो प्रकार के है । 

शका--बादर शब्द स्पूल का पर्यायवाची है और स्थूल का स्वरूप कुछ नियत नही है, इसलिये 
यह मालूम नहीं पडता है कि कौन जीव स्थूल है, जो चक्षु इन्द्रिय के द्वारा ग्रहण करने योग्य है वे स्यूल है 
याद ऐसा कहा जावे सो भी नहीं बनता है, क्योंकि, ऐसा मानने पर जो स्पूल जीव चक्षु इन्द्रिय के द्वारा 

हण करने योग्य नही है उन्हे सुक्ष्मपने की प्रासि हो जायगी । और जिनका चक्षु इन्द्रिय स ग्रहण नही हो 
सकता है ऐसे जीवो को बादर मान लेने पर सूक्म और बादरों मे कोई भेद नही रह जाता है २ 

समाधान--नही, क्योकि, यह आशका आपं के स्वरूप की प्रनिज्ञता की द्योतक है। यह बादर 
शब्द स्थल का पर्यायवाची नही है, किन्तु बादर नामा नाम कमं का वाचक है, इसलिये उस बादर नाम करे 
के उदय के सम्बन्ध से जीव भी बादर कहा जाता है । 

शका-शरीर की स्थूलता को उत्पन्न करने वाले कर्म को बादर और सूक्ष्मता की उत्पन्न करने 
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वाले कर्म को सूक्ष्म कहते हैं। तथापि जो चल्षु इन्द्रिय के द्वारा ग्रहण करने योग्य नही हे वह सूक्ष्म शरीर 
है, श्रौर जो उसके द्वारा अ्रहण करने योग्य है वह वादर शरीर है। प्रत सूक्ष्म और बादर कम के उदय 
वाले सूक्म और बादर शरीर से युक्त जीवो को सृक्षम और बादर सज्ञा हठातु प्राप्त हो जाती है। इससे यह 
सिद्ध हुआ कि जो चक्षु से ग्राह्म है वे बादर है और जो चलन से श्रग्राह्म है वे सूक्ष्म है। सुक्ष और बादर 

जीवों के इन उपयु'क्त लक्षणों से ही भेद प्रातत होगया । यदि उपयुक्त लक्षण न माने जायेँ तो सूक्ष्म और 

बादरों मे कोई भेद नही रह जाता है ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, स्थल तो हो और चक्षु से ग्रहरा करने योग्य न हो इस कथन 
में क्या विरोध है । 

शका-सुक्ष्म शरीर से असख्यात गुणी अधिक झवगाहना वाले शरीर को बादर कहते है भौर 

उस शरीर से युक्त जावों को उपचार से बादर जीव कहते हैं। ग्रथवा बादर शरीर से ग्रसख्यान गरुणहीन 

ग्रवगाहना वाल शरीर को सूक्ष्म कहते है और उस शरीर से युक्त जीवो को उपचार से सूक्ष्म जीव 

कहने है ? 
समाधान- यह कल्पना भी ठीक नही है, क्योकि, सबसे जबन्य बादर शरीर से सूक्ष्म नाम कर्म 

के द्वारा निरभित सू5म शरीर की अवगाहना असख्यात गु भी होने से ऊपर के कथन में अनेकान्त णोत आता 
है । इसलिए जिन जीवा के वष्दर नाम कम का उदय पाया जाता है वह बादर है और जिनके सूक्ष्म नाम 
कर्म का उदय पाया जाता है वे सूक्ष्म है यह बात सिद्ध हो जाती है । 

शक्रा-ससुक्ष्म नाम कर्म के उदय और बादर नाम कम के उदय में क्या भेद है ? 

समावात् -वादर नाम कर्म का उदय मूत पदार्थों से आघात करने योग्य शरीर को उत्पन्न करता 
है। और सूरम नाम कर्म का उद्य दूसरे मूर्त पदार्वा के डारा आयात नही करने योग्य शरोर को उत्पन्न 
करता है यही उन दोना में भेद है। 

शका -सूक्ष्म जीवा का शरीर सूक्ष्म होने से ही ग्रन्य मूत द्रव्यों के द्वारा आघात को प्राप्त नही 
होता है, दस जिये झूत द्वव्यां के साथ प्रति घात का नहीं होता सूक्ष्म नाम कर्म के उदय से नहीं मानना 

चाहिए ? 
समाधान--नही, क्योंकि, ऐसा मानने पर दूसरे मूते पदार्थों के द्वारा आघात को नहीं प्राप्त होने 

से, सूक्ष्म सज्ञा को प्राप्त होने वाले सू_म शरीर से असख्यातगुरणि हीन अवगाहना बाले, और बादर नाम 
कम के उदण से बादर सज्ञा को प्राप्त होने वाले बादर घरीर को सूधमता के प्रति काई विशेषता नहीं रह 
जाती है, अतएवं उसका मी मूतत पदार्था से प्रतिघात नही होगा ऐसी आपत्ति आ जायगी । 

शंका-पश्रा जाने दो ? 
समाधान - नही, क्यांक्रि, ऐसा मानने पर सूक्ष्म और बादर नाम कम के उदय में फिर कोई 

विशेषता नही रह जाती है। 
शका--सूक्ष्म नाम कर्म का उदय सूक्ष्म शरीर को उत्पन्न करने वाला है इसलिए उन दोनों के 

उदय मे भेद है ? 
समाधान--नही, क्योकि, स॒ुक्ष्म शरीर से भी झ्रसख्यातगुणि हीन अ्रवगाहना वाले श्लौर बादर 

ताम कम के उदय से उत्पन्न बादर दरीर की उपलब्धि होती है । 
शकता- यह कीसे जाना ? 
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समावान--वेदना नामक चौथे खरडागम के क्षेत्रातुयोग द्वारा सम्बन्धी सुत्रों से जाना जाता है। 
इससे यह बात सिद्ध हुई कि जिसका सुन पदार्थों से प्रतिघात नही होता है ऐसा शरीर को निर्माण करने 
वाला सूक्ष्म नाम कर्म है श्र उससे विपरीत श्र्थात् मरते पदार्थों से प्रतिघात को प्राप्त होने वाले शरीर 
को निर्माण करने वाला बादर नाम कर्म है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २४६-२५३ पुस्तक नम्बर १। 

जे (९ 
पृथ्यों काय का केंसो अथे करना चाहिये ! 

धवल ग्रन्थ एृ०्ठ ३३ पुस्तक नम्बर ३ में लिखा है कि-- 

पथ्वी है काय अर्थात गरीर जितक्रे उन्हें पृथ्वों काय जीव कहते है ऐसा नहीं कहना चाहिए, 
क्योकि, पृथ्वी काप का ऐसा ग्रथ करने पर विग्रह गति मे विद्यमान जीव के भ्रकायित्व का प्र्थात् पृथ्वी 
का्यत्व के अभाव का प्रसन्न आजाता है। 

शका+>तो फिर पृथ्वी कापिक का कैसा अ्र्धं करना चाहिए ? 
समावान--पृथ्वा काय नाम कर्म के उदप्रस युक्त जीवा को पृथ्वी कायिक कहते है इस 

पृथ्वी कायिक जाबव का अथ करना चाहए। 

शक्रा--पृथ्वी काथिक नाम कर्म कही भी ग्रर्वात् कर्मो के भेदो में नहीं कहा गया है ? 

समावान -नही, क्योंकि, प् वी काय नाम का कर्म एकेन्द्रिय नामक कर्म के भीतर अन्तभू'ते है। 

शका यदि ऐसा है तो सूत्र लिद्धि कर्मो की सस्प्रा का नियम नही रह सकता है? 

समाधान--ऐथा प्रश्न करने पर आचाय कहते है कि सूत्र मे कम आठ ही अथवा एक सौ अड- 
तालीस ही नहा है, क्योंकि, श्राठ या ए 6 सौ अडतालोस समस्या को छोडकर दूसरी संख्या का प्रतिषेध 
करने वाला “एव” ऐसा पद सूत्र में नही पाया जाता है । 

शका-तो फिर कम क़िलने है ? 

समावान--जोक मे घोड़ा, हाथी, भेडिया, मगर, सलय, मत्कुण, उदेहिका (दीमक) गोमी और 
इन्द्र आदि रूप से जितने कर्यो का फन पाया जाता है, कम भी डनने ही होते है ! 

नाट_-गुकच्धिप का चार चार भेद दिसाया है। १ युद्ध पृथ्वी, २ पृथ्वी जोव, ३ पृथ्वी कायिक 
ग्रोर ४ पृथ्वा काय। जैस जन मे से बता नथक शुद्ध पथ्वी 72, जो जीव पृथ्वौ काय में उत्पन्न होने को 
जा रहा है ऐसा विग्रद गत में जो जाव है वह पृथ्वा जाय है। जिस जोब को पृख्जो जरीर है वह पृथ्वी 
शरीर है बह पृथ्वा कांयक जाव है । जिस पृथ्वी मेंस जोव निकल गया ऐसी पृथ्वी को पृथ्वी काय 
कहा जाता हूं इस कथन क॑ साथ उपयुक्त कथन से विरोब को प्राप्त होने का प्रसंग आता है । परन्तु जेन 

धरम स्थाद्वादी है जिससे जहाँ चाहे वह प्र्थ कर सऊते है यही तात्पयं है । 

एकेन्द्रिय जीवों मे अगापांग-सस्थान होता है १ 
धवलप्रन्य पृष्ठ ११२ पुस्तक नम्पर ६ में लिखा है कि-- 

शक्रा--एच्रन्द्रिय जीवा के अभोपाग क्या नहीं बतलाये ? 
समाधान - नदी क्योंकि, उनक पैर हाथ, नितम्ब, पीठ, शरीर, और उर का प्रभाव होने से 

भ्रगोपाग नटी होता है। 

शंफा-एकेन्द्रियों को छट्ठो संस्थान क्यो नद्दी बतलाये? 
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समाधान--नहीं, क्पोकि, प्रत्येक झ्रवयव मे प्ररूपति लक्षण वाले पाचर सस्थानों को समूह स्वरूप 
से धारण करने वाले एकेन्द्रियो के पृथक्र पृथक छह सघ्त्थाना के अस्तित्व का विरोध है। 

एक्ेन्द्रिय में द्रव्य वेद है या नहीं १ 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४४ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि - एकेन्द्रिय से नेकर अ्निवृतिकरण ग्रुण 

स्थान तक नपु सक वेद वाने जीव पाये जाते है। सूत्र नम्बर ॥१०३॥ 
शंका--एकेन्द्रिय जीव के द्रव्य वेद नहीं पाया जाता है इसलिए, द्रव्य वेद की उपलब्बि नही 

होने से एकेन्द्रिय जीवा मे भाव नपु सके वेद का अस्तत्त्त कैसे बतलाया २ 
समाधान-एकेनिद्रिय मे द्रव्य वेद मत होझो, क्योंकि, उनकी यहा पर प्रधानता नही है। अ्रयवा 

द्रव्य वेद की एकेन्द्रियों मे उपनब्त्रि नही होतो हैं इसलिए उतका अनायव सिद्ध नही होता हं। पर सम्पूर्ण 

प्रदेयों मे व्याप्त होकर रहने वाले उयलम्भ प्रवाएु से ( कंबल ज्ञान से ) उसका र्थाद्ग हो जाती है। परन्तु 
वह उपलम्भ ( केवल ज्ञान ) छद्दम॒स्थों मे नही पाया जाता ह ! 

शका--जो स्त्री भाव और पुरुष भाव से सर्वया अभिन्न है ऐसे एक्रेन्द्रियों के स्त्रो और पुरुष 
विषयक अभिलाषा कैसे बन सकती है ? 

समावान- नही, क्योकि, जो पुरुष स्त्री वेद से सर्वथा अज्ञ।त है और भू-गृह के भोतर वृद्धि को 
प्राप्त हुआ है ऐसे पुरुष के साथ युक्त कथन का व्यभिचार देखा जाता है। 

नोट--वनस्पति काय मे अम्रुक पेड नर का हूं अम्ुुक पड मादा वा है यह व्यवहार वर्तमान में भी 
देखा जाता है । साइस के प्रोफेसर का यह मत ह कि एक-र्द्रिय वनस्पति कायक मे द्रव्य लिग देखा 
जाता है। 

जल श्रनेक वर्ण वाला होता है १ 
धघवल ग्रन्थ पृष्ठ ६०६-६१० पुस्तक नम्बर २ में लिखा है कि-- 
सूक्ष्म अप् कायिक जीवो मे पर्याप्त काल मे द्रव्य से कापोत लेइ्या कहना चाहिए। तथा बादर 

कायिक जीवो के स्फटिक वर्ण वाली शुक्ल लेब्या कहना चाहिए, क्यांकि, घनोदघिवात और घनदलयवात 
द्वारा आकाश से गिरे हुए पानी का धवल वर दखा जाता ह। पहा पर दितने ही प्राचाय ऐसा कहते है कि 
घवल, कृप्ण, नील, पीत, रक्त और आताम्र वर्ण वा पानी देखा जाने रे पानी 5वल बण ही होता हे ऐसा 
कहना ठीक नही है| परन्तु उनका यह कथन युक्तिसगत नद्ी हू, क्योंकि, आवबार के होन पर मट्टी के 
सबोग से जल अनेक वर्ण वाला हो जाता हुं ऐसा व्यवहार दखा जाता हे उिन्तु जल का स्वभाविकर वर्ण 

घवल ही है । 

तेजस कायिक जीवों का प्रमाण कैसे निकालना चाहिये १ 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३७ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि 
तेजस्कायिक राशि की अन्योन्य ग्रुणाकार सलाफाए चौथी बार स्थापित अन््योन्य ग्रुणाकार 

शलाका राध् प्रमाण है । 
कितने ही झ्राचार्य चौथी बार स्थापित घलाका राशि के ग्राधेप्रमाग के व्यतीत होने पर 

तेजस्कायिक जीव राशि उत्पन्न होती है ऐसा कहते है | परन्तु कितने ही आचाय॑ इस कथन को नही मानते 
है, क्योंकि, साढ़े तीन बार राशि का समुदायवर्ग धारा मे उत्पन्न नही है । 
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शका-यह ठीक है कि हूठवार ( साढेतीन ) राशि का समुदाय वर्गोत्पन्न नही है पर तेजस्कायिक 

राशि की भअन्योन्य गुणाकार शलाकाए वर्गधारा मे उत्पन्न है यह कैसे जाना जाता है ? 
समाधान-उक्त आचार्यों के मत मे यह परिकरम के वचन से जानी जाती है। 
कितने ही श्राचायं इस प्रकार कहते है कि यह्ठ पूर्वोक्त राशि ( हुठबार राशि ) तेजस्कायिक राशि 

की गुणाकार शलाका राशि के प्रमाण रूप नही है। फिर कौनसी राशि तेजस्कायिक राशि की गुणाकार 
शलाका राशि के प्रमारा रूप है ऐसा पूछने पर वह कहते है कि गुएयमान लोक के ग्रुगाकार रूप से प्रवेश 
को प्राप्त होने वाले लोको वी जितनी शलाकाए हो उतनी तेजस्करायिक राशि की अ्न्योन्य ग्रुणाकार 
शलाकाए कही जाती है। ये अ्न्योन्य गुणाकार शलाकाए वर्ग मे उत्पन्न हुई है पहने की अर्थात् साढ़ेतीन 
बार राशि रूप नही है इसलिए हूठवार राशि प्रमाण गुणाकार शलाकाग्रो का उपदेश विरोध को प्रा 
होता है यह उपदेश नही है । 

पृथ्वी कायिक आदि प्रत्येक शरीर में अधिक से अधिक कितने काल तक जीव रहता है | 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४४-१४५ पुस्तक नन््बर ७ मे लिखा है कि--अधिक से अधिक कर्म स्थिति 

प्रमाण काल तक जीव बादर पृथ्वी कायादिक प्रत्येक दरगीर पर्याय मे रहते है । सूत्र नम्बर ७७॥ 

सूत्र मे जो कम स्थिति शब्द है उससे सत्तर कोडा कोडी सागरोपम मात्र काल का ग्रहण करना 

चाहिये, क्योंकि, विशेष कर्मो बी स्थिति को छोडकर कर्म सामान्य की आयु स्थिति का हो यहाँ ग्रहण 
किया गया है । कितने ही आचाय॑ ऐसा कहते है कि्-मत्तर सागरोपम कोडा कोड! कोग्रावलो के ग्रसख्यातव 
भाग से गुणा करने पर बादर पृथ्वी कायादि जीवों को काय स्थिति का प्रमाण झाता ह किन्तु उनकी 
यह कम स्थिति सज्ञा काय॑ में कारण के उपचार से ही सिद्ध होती है । 

शका -ऐसा व्याख्यान है ऐसा केस जाना जाता है ? 

समावान-- कर्म स्थिति को आवली के अ्सख्यातव भाग से ग्रुशित करने पर बादर स्थिति 

होती है” ऐसे परिकर्म के ववन को अन्यथा उपप्ति बन नहीं सकती इससे उपयुक्त व्यास्यान जाना 
जाता है । 

वहाँ पर यद्यत्रि सामान्य से “वादर व्यिति होती हैं! ऐसा कहा है ता भी पृथिवी कायादिक 
बादर प्रत्येक शरीर जावा को स्थिति ग्रह'श करना चाहिए, क्याकि, सूत्र में बादर स्थिति का प्रझुपशा 
ग्रसख्यात अ्रसख्यात अ्रवसरपिग्गी प्रमाण कहा गया है ! 

जब धवल ग्रन्च पृष्ठ ३६६5६-१€६० पुस्तक नम्बर ४ में क्या लिखा है देखिये- 

उक्कस्सेण अंगुलस्स असखेज्जद भागो असखेज्जासखेज्जाओ ओसप्पिशि-उस्सप्पिणीओ 
॥बत्र न० ११२॥! 

अण--एक जीव की अपेक्षा बादर एकेन्द्रिय जीवो का उत्कृष्ट काल अग्रुल के अ्रसख्यातव भाग 
प्रमाण ग्रसख्यातासख्यात ग्रवसपिणी और उत्पपिणी प्रमाण है| ॥सूत्र नम्बर ११२॥ 

शका-- “कर्म स्थिति को आवजी के असख्यातवे भाग से गुणा करने पर बादर स्थिति होती है” 
इस प्रकार के परिकर्म वचन के साथ यह सूत्र विरोध को प्राप्त होता है ? 

समाधान--परिक मं के साथ विरोध होने से यह सूत्र अवक्षिप्तता (विरुद्धता) नही प्राप्त होती 
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है, किन्तु, परिकर्म का उक्त बचन सूत्र का अनुसरण करने वाला नही है, इसलिए उसके ही भ्रवक्षिप्तती का 
प्रसड़ आता है । 

नोट--प्रथम पक्ष मे परिकर्मं के वचन की शाख देकर कथन सिद्ध किया जब उत्तर में परिकर्म 
का उक्त वचन सूत्र को गलत सिद्ध कर दिया इसी का नाम स्यादवाद है । जहाँ जरूर पड जाये वहाँ वस्तु 
का गला घोटकर भी सूत्र की सिद्धि करना यही उद्देश्य है। विशेष पाठक स्वय विचार कये ? सबकी 
जुम्मेवारी भ्रपने अपने सिर पर है कोई कोई का कर्ता हर्ता है नही यही सत्य है| 

्वीन्द्रियादि कहने से क्या अर्थ करना चाहिए ? 
द्वीन्द्रिय-त्री न्द्रिय, चतुरिन्द्रिय ऐसा कहते पर द्वीन्द्रिय जाति, त्रीन्द्रिय जाति ग्रौर चतुरिन्द्रिय जाति 

नाम कम के रूप से युक्त जीवों का ग्रहण करना चाहिये । 

शका-- “जिन जीवा के दो इन्द्रिया पायी जाती है व द्वीन्द्रिय जीव है” ऐसा ग्रहण करने मे क्या 
दोष प्राता है २ 

समाधान--नहीं क्योकि, उपयुक्त ग्रहण करने पर ग्पर्याष्त काल में विद्यमान जीवों के 
इन्द्रिया नही पाई जाने से उनके ग्रदण होने का प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

शऊकरा-क्षयोपणम को इन्द्रिय कहने है, द्रन्येन्द्रिय को इन्द्रिप नहीं कहते है इसलिए प्रपर्याप्त 
काल मे द्रव्येन्द्रियों कें नही रहने पर भो द्वीन््रि यादि पदो द्वारा उन जीवों का ग्रहण हो जायगा ? 

समाधान--नही, क्यांकि, यदि इन्द्रिय का अ्रर्थ क्षयोपण्मम किया जाय तो जिनका क्षयोपशम 
नष्ट हो गप्रा है ऐसे सयोगी वेवली को अ्निनन््द्रय पने का प्रसग आ जाता हैं । 

शऊका--आ जाने दो ? 

समावान--नही, क्यांकि, सूत्र सयोगि केवली को पचेन्द्रिय रूप से प्रतिपादन करता है । 

द्वीन्द्रियाहि जीत कितने काल मे अपहत होते हैं ? 
बवल ग्रन्थ पृष्ठ ३९३ पुस्तक नम्बर ३ में लिसा है कि-- 

अमंखेजजाहि अभिष्पिशणि, उस्सप्पिशि हि अपहिर ति कालेश ॥|सत्र नं० ७८) 
ग्रथे - ये द्वीन्द्रियादि सब॑ जीव राशियाँ सर्व काल राय के अनुरूप ब्यय से युक्त है इसलिए यदि 

विच्छेद को प्राप्त नहीं होती है तो असख्यात ग्रवसपिणीयों और अ्रसख्यात उत्सपिशियो के द्वारा श्रपहत 
होती है यह कथन कैसे घटित हो सकता है ? 

समाधान--यह सत्य है कि उपयुक्त द्रद्धियादिक जीव राश्षिया विच्छिन्न नही होती है,किन्तु, इन 
राशिया का आय के बिना यदि व्यग्न ही होता है तो निश्चप से विन्छिन्न हो जाती। यदि ऐसा न माना 

जाय तो “ह्िन्द्रियादिक राशिया असख्यात है” यह फंघन नही बन सकता है। इसी भश्रथं का ज्ञान कराने के 
लिए “अवहिरति” ऐसा कहा है । 

नोट--यहाँ सूत्र मे “प्रसखज्जाहि'” पाठ ह फिन््तु अर्थ सद्भ बी दृष्टि से वहाँ “अ्रसखेज्जा 
सखेज्जाहि” ऐसा पाठ प्रतीत होता है । खूदाबन्त खसड के इसी प्रकरण मे इन्ही जीवो की सामान्य सख्या 

र्ड 
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बतलाते हुए यह सूत्र पाया जाता है “असखंज्जासखेज्जाहि'' ओसप्पिणि-उस्सप्पिणि हि श्वहिरति कालेश” 
किन्तु यहाँ पर टीका मे भी “असखेज्जाहि” पद होने से उसी पाठ की रक्षा की गई है। सूत्र की रक्षा करना 
यही प्रयोजन है परन्तु सूत्र मे कोई छदमस्थ की गलती देखने मे आवे तो सुधारने से सामान्य जीवों को 
विश्वेष लाभ होगा यह प्रयोजन का तो लोप ही होगया है | यह भी पक्ष है, श्रौर जहाँ पक्ष है, वहाँ मोक्ष 
मार्ग मिलना कठिन है। मेरा सोही सत्य है यह मानत्या सुधार कर सत्य सोही मेरा है ऐसी मान्यता 
बना जावे तो स्वय का तथा पर जीवो का यथार्थ कल्याण हो सकता है बाकी तो बोलने की बाने है । 

विकलत्रय जीवों का नाना जोवों की अपेक्षा तथा एक जोब की अपेक्षा जघन्य तथा उत्कृष्ट 
काल कितना है ! 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६७-३६८ पुस्तक नम्बर ४ में लिखा है-- 

बीहदिया तीरंदिया चउरिंदिया बोइदिय तीशदिय चउरिंदिय पज्जत्ता केवचिर कालदो 
होंति णाणाजीवं पडच्चमश्वद्धा ॥ सत्र न॑ं० १२८ || 

अर्थ- हिन्द्रिय, त्रिन्द्रिय भौर चतुरिन्द्रिय जीव तथा ह्िग्द्रित पर्याप्तक, त्रिन्द्रिय पर्याप्कक और 
चतुरिन्द्रिय पर्याप्पक जीव कितने काल तक होते है ? नाना जीवा की अप्रेक्षा सर्वकाल होते है। सूत्र न० 
१२८ स० सि० १-८॥ 

एगजीव पड़च्च जहण्णंण खुद्भवग्गहण अतोमुदुतं | सत्र न० १२९ ॥ 
अर्थ--एक जीव की अपेक्षा उक्त जीवा का जघन्य काल क्रमश क्षुद्र भव ग्रहण और अन््तमु हृत 

प्रमाण है ॥१२६॥ 

उक्कस्सेण सखेज्जाणि वासस हस्साशि ॥ खत्र न० १३० ॥ 
अ--एक जीवो की अपेक्षा उक्त जीवा का उत्कृष्ट काल सग्यात हजार वर्ष है ॥ १३० ॥ 
त्रीन्द्रिय जीवी की उनचास दिवस उत्हाट ग्रायु स्थिति का प्रमार्ण है, चतुरिन्द्रिय जीवा को 

छहमास श्रौर दीच्द्रिय जीवों को बारह वर्ष उत्कृष्ट प्रायु स्विति होता ह । 
शका-ऐसा है तो सूत्र मे कही गई “सम्पात हजार वर्षो की स्थिति” नहीं घटित होनी है ? 

समाधान यह कई दोष नही है, क्याकि, व बतलाइ स्थितियाँ एक झायु सम्बन्धी है इनसे यहाँ 
पर कोई काये नही है । किन्तु यहा पर भव स्थिति का अधिकार है । 

शका--भव स्थिति किस कहते है “ 
सम्माधान श्रनेक आयु स्थितियों के सम्रुह को भव स्थिति कहते है । 

शक्रा--यादि ऐसा है तो असख्यात हजार व प्रमागा भव स्थिति क्यों नही होती है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही, क्योंकि, असरयात वार अथवा सख्यात वर्ष सहस्तर के विरोधी 
सख्यातवार भी उनमे उत्पति होने की सभावना का गश्नाव हैं। अविवक्षित इन्द्रिय वाले जीवा से ग्राकर 
के विवक्षित इन्द्रिय वाले जीवा मे उत्पन्न होफर सख्यात सहस्त्र वर्ष हो अमरण करता है, असख्यात वर्ष 
भ्रमण नही करता है ऐसा बर्थ कहा हुआ समझना चाहिए। 

नोट--यथावे में एक जीव की उत्कृष्ट आयु कितनी होती है उसका जबाब “सख्यात हजार 

वर्ष” सूत्र मे किया गया है परन्तु एक जोब की उत्कृष्ट आदु इतनी होती नही हैं परन्तु श्रीन्द्रिय जीव फी 
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उनचास दिवस चुरिन्द्रिय जीव को छह मास और द्वीन्द्रिय जीव की बारह वर्ष होती है यह परम सत्य 
है। परन्तु सूत्र को रक्षा के भ्रर्थी सूत्र का गला घोटकर ग्र्थ किया गया है। यह रितमोक्षमार्ग मे उचित नही 
है, परन्तु क्या क्रिय्रा जावे सब जीव ख्वतत्र है यह कहना ही मात्रप्रशोजन भूत है । पाठक स्वय विचार करे? 

त्रसकायिक लब्ध्य पर्याप्तक जीवो का प्रमाण 
बवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६२ पुस्तक नम्बर ३ में लिखा है कि-- 

तमकाश्प अपज़ता पर्चिदिय अपज्जताण भगों ॥सत्र नम्बर १०२॥ 
अथे-बरस कायिक लब य पर्याप्तक जीवो का प्रमाण पचेन्द्रिय लब्भ्य पर्याप्तकों के प्रमाण के 

समान है ॥१०२।॥ 

शा - जब कि हीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिप और पचेन्द्रिय लब्ध्य पर्याप्तको को एकत्र करने 
पर त्रप कॉयिक लक-प परराप्तिक जीव होते हैं, तब फिर जस कायिक लब्ध्य पर्याप्तको की प्ररूपरा 
परचरनिद्रिय लब् पर पर्याप्ता की प्ररूपणा के समान कैसे हो सकती है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, उभयत्र ग्रर्थात् पचेन्द्रिय लब्ध्य पर्याप्तकक जीव श्रौर 
त्रम काग्रिक लब्प पर्याप्तक इन दोनो का प्रमाण लाने के लिए प्रतरागुल के ग्रसख्यातवे भाग रूप, भाग 
हार को देखकर इस प्रकार का उपदेश जिया | अ्रय॑ की अपेक्षा जो उन दोनों की प्ररूपणा में विशेष है 
उसका गगाधर भी विवारण नहीं कर सकते है। 

भोट--स्वय टीकाकार ने क्या जबाब दिया है वह पाठक विचार करे -- 

ओऔदारिक शरीर की जघन्य संघातन कूति किसके होती है ( 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३३ पुस्तक नम्बर € में लिखा है कि-- 
शका-ओऔद्यरिक शरीर की जधघन्य सघातन कृति किसके होती है ? 

समावान- जो कोई जीव सूक्ष्म है, अपर्याप्त है, प्रत्येक शरीरी है, अनादि लम्भ में पतित है, 
प्रर्यात् जिसने अनक बार इस पर्याय को ग्रहण किया है, प्रथम समय मे तद्भवस्थ हुआ है, प्रथम समय 
से प्रहारक है, ग्रौर सबपे जयन्य योग वाला है, उसके ग्रौदारिक शरीर को जघन्य सघातन कृति होती है। 
इससे भिन्न ग्रजघन्य सघातन क्रति होती है । 

शक्रा--“'गब्रनादि लम्भ में पतित” यह किस लिये कहा जाता है ? 

सम्रावान--यह ठोक नही है चू कि प्रथम लम्भ मे स्व जघन्य उपपाद योग नहीं पाया जाता 
ग्रत “अनादि लम्भ में पतित” ऐसा कहा गया है । 

प्रत्येक शरीर के “यह सत्कर्म प्रकृति प्राभूत का बचन है, श्रौर पूर्व कोटि प्रमाण प्रायु के 
प्रन्तिम समय मे उत्कृष्ट स्वामित्व का निर्देश ये दोनो वचन चू कि सूत्र विरुद्ध है इसलिए इनका श्नादर 
नही करना चाहिए, क्योकि, दो सूत्रो के मध्य मे विरोध होने पर चुप्पी का अवलम्बन करना ही न्याय है। 

जे है नोट--जहाँ जहाँ दो मत मिले बहा पर पाठको को भी चुप्पी का अवलम्बन करना यही उचित 
भाग है। 
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तियंच जीव--- 
(१) तिय॑च सम्पग्मिध्यादष्टि और संयतासयत गुणस्थान में नियम से पर्याप्तक 

होते हैं || बत्र नं० ८५ ॥| 
शका--जिन्होने मिथ्यादृष्टि अवस्था में तिर्यचायु का बन्ध करने के पश्चात् देश संयम को ग्रहण 

कर लिया है भौर मोह की सात प्रकृतियों का क्षय कर दिया है ऐसे मनुष्य तियँचों मे क्यो नही उत्पन्न 

होते ? यदि होते है तो इसमे तियैच-प्रप्नाप्तों मे देश सपम के प्राप्त होने की ग्रापत्ति श्रांती हैं ? 

समाधान--नही, क्योंकि, देवगति को छोडकर होप तीन गति सम्बन्धी ग्रायु बन्ध से युक्त जीवों 
के भगुव्रत को ब्हुण करने की बुद्धि हो उत्पन्न नही होती है । कहा भी है कि-- 

चतारि ब छेत्ताईं आउग बधे वि होड़ सम्मच | 
अणुव॒द महत्यदाइ ण लहड़ देवायुग मोत्त, ॥१६९॥गो० जी० ६५३ गो० क० ३३४॥ 

अर्ण -चारो गति सम्बन्धी ग्रायु कर्म के बन्च हो जाने पर भी सम्यर्य्णन उत्पन्न हो सकता ह 
परन्तु देवायु को छोडकर शेष तीन आयु कम के बन्च होने पर यह जीव अणुत्रत और महावत को ग्रहगा 
नही करता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक न० १ पृष्ठ ३२७ । 

(२) पवेन्द्रिय [तयेंच योनिमतियों म॑ क्षायिक भाव क्यों नहीं हैं ! 
धवन ग्रन्य पृष्ठ १०७ पुस्तक नम्बर ५ मे लिखा है कि - 
“पच्चेन्द्रिय तियच योनिमतियो मे उपशम सम्यग्टृष्टि और क्षयोपशम सम्यग्टष्टि जीबो का ही 

पाया जाना सम्भव है। 

शैंक्रा--उनमे क्षायिक भाव क्यों नही सम्भव है ? 

समाधान--ह्योकि, बद्धायुस्क क्षायिक सम्यग्दृष्टि जीवो के स्त्री वेदियों में उत्पत्ति नहीं होती है 
तथा मनुष्य गति के अतिरिक्त शेष गतियों मे दशन मोहनोय कर्म की क्षपणा का अभाव है दर्सालए 
वचेन्द्रिय तियँच योनिमतियों मे क्षापिक भाव नही पाया जाता है। 

(३) योनिम्रति पय्चे्द्रिय तियच मिथ्यार्ा-्ट और सासादन गुणस्थान में एर्याप्त भी 
होती है और अपर्याप्त भी होता है || सत्र न० ८७ ॥ 

श का---धासादन गुणस्थान वाला जीव मर कर जिस प्रकार नारकियों में उत्पन्न नही होते हैं 
उसी प्रकार तिर्यंद्रों मे भी उत्पन्न नहीं होना चाहिए ? 

समाधान--नही, क्योकि, नारको और तिर्यचों मे साधम्यं नही पाया जाता है इसलिये नारकियां 
का ट्ष्ठान्त तिग्रेंचो को लागू नही हो सकता है | घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर १ पृष्ठ ३२८ । 

(४) योनिमति तियच सम्यम्मिथ्यादष्टि, असयत सम्यग्दष्टि और संयतासंयत 
गुणस्थान में नियम से पर्पाप्तक होते हैं | सत्र न० ८८ | 

झका - ऐसा क्यो होता है ? 
सभ।भान--क्योकि, उपयु क्त ग्रुरास्थानो में मर कर योनिमति तिय॑च 6त्पन््न नही होते हैं। 



पक्का 9 

थी जिनागम ) [ १६९ 

शैंका--जिस प्रकार बहायुष्क क्षायिक सम्यस्टष्टि जीव नारक सम्बन्धी नपु सक वेद में , उत्पन्न 

होते है उसी प्रकार यहाँ पर स्त्रो वेद में क्या नही उत्वन्न होते है ? 
समावान- नही, क्याकि, नरक में एक नपु सक वेद का ही सदुभाव है। जिस किसी गति में 

उत्पन्त होने वाला साम्यम्ट्रप्ट जीव गति सम्बन्धी विद्ष्ट बेदादिक में टी उत्पश्न होता है। यह् अ्रभिप्राय 

यहाँ ग्रहण करना चाहिए । इसये यह सिद्द हुशा कि सम्गस्टृष्टि जीव मर का णोनिमति तिर्यंचर मे नहीं 

उत्पन्न होते है। धवन ग्रन्य पुस्तक नबर १ पृष्ठ इेरे८ । 

(५) तिय चो में उत्पन्न हुए भी क्षाविक सम्णग्टप्ट जीव अशुब्रती को नहीं ग्रहण करते है, 
क्योकि, क्षाथिक्र सम्यस्टष्टि जीव यदि निर्य॑चों मे उत्पन्न होते है तो धोग भूमि में ही उत्पन्न होते है और 
भोग भूमि में उत्पन्न हुए जीवो के ग्रगात्रनो को ग्रहगा करना उन नहीं सकता है । 

शक।-जिन्होने दान नही दिया है ऐसे जीव भोग भूमि मे कैसे उत्सन््त हो सकते है ? 

समाधान - नही, वयोकि, भोगश्रूमि में उत्पत्ति का काररा सम्यर्द्शन ह और वह जिनके पाया 
जाता है उन्हें उहाँ उत्पन्न होने में कोई बिरोच नहीं ग्राता है। तथा पात्र दान की अनुमोदना से रहित जीव 
सम्यग्टप्टि हो नही सकता है। धवल ग्रन्थ परृस्तक नम्बर १ पृष्ठ ३२६ । 

नोट -सम्यस्थ्ण्न न सोगशभूमि का वारगा ह न स्यग॑ का कारग है। सम्यरदर्शन तो स्वभाव भाव 
है उसमे वन्च नहीं होता | पर तु सम्ण्ग्दशन 6 साथ में जो पुरय भाव # वही भोगशूमि तथा स्वर्ग मे 
ले जाता है। भोगभूनि मे तो मथ्पाहप्ट जीव थी जाते है । भागशूमि का वारगा दान देना हो नही है 
परस्तु पुन्य भाव है। पुत्य भाव अनेक प्रकार के होते है-जैसे प्रशस्तराग-अनुरम्पा लोकोपकारी कार्यादि । 

(६) शका-तिपत्रा में क्षाथिकर सम्बस्टण्टि जीव सत्ता सप्रत क्यों नहीं होते है ? 
समावान-ननही, क्योंत्रि, तिर्मचा में यदि क्षाय्रिक साम्यस्ट्राष्ट जीव उत्पन्न होते है तो वे 

भोग भ्रूमि में ही उत्सन््न होत ह दूसरी जग्रद नहीं । परन्तु भोग भूमि में उत्पन्न हुए जीवा के अरोुब्रत की 

उत्पति नही हो सकती है, ययाकि, वहा अग॒ुवबत के होने में आगम से विरोब ग्राता है। धवलग्रन्थ म० १ 
पृष्ठ हण्र् 

(७) शका>सयता सयत गुणस्थान में तिर्थचों को कौन सा सम्यकत्त होते है ? 

समाधान--क्षायिक सम्यक्त्व के विता दो सम्यक्त्व होते है। क्षप्रिक सम्पक्त्व नहीं होने का 
यह कारगा है कि- सत्ता सतत तिबेत्र द्शंत मोहताय कर्म का, क्षयण नहीं करते है, क्योंक्रि यहा पर 

जिन अर्थात् केवतीया श्रुत करेवतों काअपथाव है।म्रोर पूर्व में तिदताधु यो बराजकर पोछे क्षायिक 
सम्यग्टष्टि होने वाले मनृय कम भूमियां में उत्पन्न नहीं होते हैं, किन्तु भोग श्रूमि में ही उत्पन्न 
होते है । परन्तु भोग भ्रम में उत्पन्न होने वाला तिर्वत्र सत्रमा सयत्र को प्राप्त नढ्ों होते, इसलिये 
तिर्यंचों के सत्ता सथत गुणस्थान में क्षायिक सम्यवत्व नहीं होता है। घवलग्रन्थ पुस्तक न० २ पृष्ठ 
डपर९-४८२ 

(८) तिय॑नों में प्रथम सम्यक्त् की प्राप्ति कौन करते है ? 
पचेन्द्रियों में भी प्रयम सम्यक्त्व उत्पन्न करने वाले तियँच जीव सज्ञी जीबो में ही उत्पन्न करते 

है प्सज्ञीयों म नही ॥ सूत्र न० १६ ॥॥, 
सज्ञी तिय॑चो म भी प्रथम सम्यकत्व उत्पन्न करने वाले जीव गर्भाक्रान्तिक तिर्य॑चों में ही उत्पन्न 

करते हैं-सम्मूछुवना में नदी ॥सूत्र ० १७॥ 
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गर्भोक्रात्तिक तिय॑चों में भी, प्रथम सम्यक्त्व उत्पन्न करने वाले जीव पर्याप्तको में ही उत्पन्न 
करते है, अपर्याप्वकों मे नही ॥मृत्र न० १८॥। 

पर्याप्तक तियचों मे भी प्रथम सम्यकल्व उत्पन्त करने वाले दिवस प्ृथकत्व लगाकर उपरिमकाल 
में उत्पन्न करते है नीचे के काल में नही ॥सूत्र न० १९॥ 

दिवस प्ृथक्त्व कहने से यहा केवल सात ग्राठ दिन का ही ग्रहण नहीं करना चाहिये, क्योंकि 
यह पृथकत्व शब्द वैपुत्य वाचक है। अत बहुत से दिवस पृथकक््त्व व्यतीत हो जाने पर पूर्वोकत जीव प्रथम 
सम्यक्त्व को उत्पन्न करते है। 

एवं जाव सव्पदीब समुदहंसु ॥सखत्र नं० २०॥ 
श्रथ--इम प्रकार सब द्वीप समुददा म तिर्यच प्रथम सम्यवत्व उत्पन्न करते है ॥२०॥ 

शका-चू कि, भोग भ्रूमि के प्रतिभाग समुद्रों में प्रथम सम्यक्त्व की उत्पत्ति मानना युक्त 

समावान--यह कोई दोप नही है, क्याक्ि पूर्व भव के वैरी देवों के द्वारा उन समुद्रों में डाले 
गए पचेनर्द्रिप तिर्षचों की सस्भावना है । 

शका-सजन्नो पचच्धिय तिथंच किस कारगा से सम्यवकत्व यी प्राष्ति करते है ? 

समाधान--तीहि कारणेहि पढ़म सम्मत्त मुप्पादेति, केई' जाइस्सग केइ सोऊण केइ' 
जिणरबियं दट्टू ण ॥ब्त्र न० २२॥' 

अर्थ-पूव्राक्त पचेन्द्रि तिर्यव तीन कारंणा से प्रथम सम्यय्त्व को उत्पन्न करते हैं। 
कितने ही तिर्षत्र जाक-स्मरश से, कितने ही धर्मापदेण सुनरर, और कितने ही जिन विम्बां के दर्शन 
करके ॥सूत्र न० २२॥ 

शका-जिन विम्ब का दर्शन प्रथम सम्यकत्व की उत्पत्ति का कारण किस प्रकार 
होता है ? 

समाधान--जिन बिम्ब वे दर्शन से निबते और निकाबचित रुप भी मिथ्य्रात्यादि का कर्म कलाप 
का क्षय देखा जाता है जिससे जिन विम्ब का दशन प्रथम सम्यक्त्व की उत्पत्ति झा कारण होता है 
कहा भी है कि-- . 

दशनेन जिनन्द्राणां पापसंघातकुजरम ै 
सतथा भेदमायात्ति गिरिवजरहतों यथा ॥१॥ 

अर्थ - जिनेन्द्रो के दर्शन से पापसवात रूपी कु जर के सौ टुकड़े हो जाते है, जिस प्रकार कि, 
वज्ञ के आवात से पर्वत के सो टुकड़े हो जाते हैं । धवन ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ६ पृष्य ४२७-४२८ 

नोट-यहाँ पर निधत और निकॉचित कर्म के टुकड़े हो जाते है वह कहना केवल उपचार है। 
क्योकि, निधत निकाचित का स्वरूप ग्रागम मे इस प्रकार किया गया है-- 

उदए मक्रम उदए चदुसु तरि दाद' कमेण शो सक्का | 
उपसंत च णिधत्त शिकराचिदं चावि जं कम्मं ॥१८॥ गो पर ४४० 

अर्थ-जो कर्म उदय मे न दिया जा सके, वह उपशान्त, जो सक्रमण प्रौर उदय दोनो में हीस 
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दिया जा सके वह निधत, तथा जो उत्कषंण, अपकर्षण, सक्रमण व उदय चारा मे ही न दिया जा सके 
बह निकाचित करण है। 

जिस समय आझ्रायु का बन्ध पडता है उसी समय में जो गति तथा गोत्र का बन्ध पडता है वही 
मिकाचित निधत है । श्र शिक राजा-कृष्णादि उसको तोड ने सका । निकराचित निधत कर्म अघातिया कर्म 
में हो होते है न कि घातिया कर्मो मे। यदि घातियाँ कर्मों में निकाचितादि बन्च होवे तो आत्मा पराधीन 
बन जाती है परन्तु वस्तु का ऐसा स्वभाव नही है। 

(९) तीथेकर ग्रकृति के बन्ध वाले जीव तिय॑चो मे क्यों नद्ों जाता है ? 
तीन गतियो के भ्रसयत सम्यग्द्ृष्टि जीव तीर्थंकर प्रकृति के बन्ध के स्वामी है, क्योंकि, तिय॑च 

गति के साथ तीर्थंकर के बन्ध का ग्रभाव है। 

शंका--तिर्यच गति में तीर्यक्रर कर्म के भने ही न हो, क्याकि, वहा जिनो का ग्रभाव है । किन्तु 
जिन्होने पूव॑ मे तिर्यंचायु को बाघ लिया ह॑ उनके पीछे सम्यकत्वादि गुग्या के प्राप्त हो जाने से तीथंकर कर्म 
को बाघ कर पुन तिर्यचा में उत्पन्न होने पर तीथकर के बन्ध का स्वामी पया पाया जाता है? 

समाधान--एंसा होना सम्भव नहों है, क्योकि, जिल््होने पूर्व में तिर्यंच या मतप्प झ्रायु का बन्ध 
कर लिया है उन जीवों के नरक व देव आयुआ के बन्ध से सयुक्त जीवो के समान तीथैंकर कम के बन्ध 
का श्रभाव है। 

शंका--वह भी केसे सम्भव है ? 
सम्ावान -क्प्राकि, जिस भव मे तीर्थंकर प्रकृति का वन्ध प्रारम्भ किया गया है उससे तृतीय 

भव मे तीर्थंकर प्रकृति के संत्वधुक्त जीवा म मोत् जाने का नियम है। परन्तु तियच आर मनुष्या में उत्पन्न 
हुए मनुष्य सम्यग्टृष्टियो की देवो मे उत्पन्न न होकर देव नारक़िया भे उत्पन्न हुए जोवा के समान मनुष्या 
में उत्पत्ति होती नहीं है, जिससे कि तिर्पंच व मनुष्यों में उत्तन्न हुए मनृष्य सम्यम्दप्टिया वी तृतीय व में 
मुक्ति हो सके । इस कारण तीन गतिया के बरसात सम्परदृष्टि तोग्फर प्रकृति के बन््च के स्वामी है. यह 

बात सिद्ध होती है। धवन ग्रन्व॒ पुस्तक नम्बर ८ पुए३ ७४-७५ 

(१०) शका>-शुकल लेश्या वाले तियव शुक्ल लेश्या वाले देवा मे नही उत्पन्न होते हे यह कैसे 
जाना ? 

। 

समाधान--च्ृंकि पांच बटे चौदह भाग प्रमाण स्पझंन क्षेत्र के उपदेश का ग्रभाव है इसस जाना 
जाता है कि, शुक्त लेश्या वाल तिर्थव जीव मरकर शुक्न लेश्या वाले देवा मे उत्पन्न नही होते है । घबल 
ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ४ पृष्ठ २३०० 

(१०) सज्ञी सम्मूच्छिम पर्याप्तकों मे अपधिज्ञान तथा उपशम सम्पक्त्व क्री संभावता का 
अभाव है | 

शका-यह कैसे जाना जाता है कि, सज्ञी सम्मूछिन पर्याप्तक जीवों में अवधिज्ञान और उपशम 
सम्यवत्व का अभाव है २ 

समावान-- पचेन्द्रियो मे दर्शन मोह उपशम करता हुझ्ना गभोक्रान्तिक जीवो में ही उपशमन 
करता है, सम्मुछिन जीवो मे नही” इस प्रकार के चुलिका सूत्र से जाना जाता है । 
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शक्रा--सज्ञी सम्मूच्छिन जीवो मे ग्रवधिज्ञान का अ्रमाव कैसे जाना जाता है ? 
समाधान--क्योकि, अवधिज्ञान को उत्पन्न कराके भ्रन्तर के प्रत्पणा करने वाले आचार्थों का 

प्रभाव है। गर्यात् किसी भी आचाय॑ ने इस प्रकार अन्तर प्रर्प णा नहीं की ॥धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर 
५ पृष्ठ नम्बर ५६ ॥। 

(१२) असपत सम्पम्दृष्टि तियंचो के अपर्याप्त काल में कौनतां सम्यग्दशन है ! 
शका- प्रपर्याप्त काल मे असयत सम्यर्टष्टि तियंचो को कौनसा सम्यग्दशंन रहता है ? 
समाघान - उपणम सम्यकत्व के विना क्षायक तया क्षयोपगममिक ये दो सम्यक्त्व होते है । 

पूर्वीक्त दो सम्पकत्वों के होने का यह कारण है कि, जिन मनुष्यों ने सम्यग्दशंन होने के पहले तिर्यच श्राय्रु 
को बाघ लिग्रा है पीछे सम्थक्त्व को ग्रहण कर और दशंन मोहनीप को क्षयण करके क्षायिक सम्पग्टृष्टि 
होकर असख्यात वपष की आयु वाज भोग भूमि के तिर्यचा मे हो उत्पक्त होते है श्रन्यत्र नही, इस कारण 
भोग दब्ूमि के तियचा में उत्पन्न हाने वाले जीवों की अपेक्षा से असयत सम्यस्टप्टि के अपर्याप्त काल में 
क्षापिक सम्पकत्ञ पाय्रा जाता ह । और उन्ही भोग भ्रम के तियंचा में उत्पन्न होन वाले जीवो के कृत्य-कृत्य 
बेदक की झपे ता वेदक सम्गक्त्त भी पाया जाता है । इस प्रकार तिर्य व अ्रसप्रत सम्परृपष्टिया के अपर्याप्त 

काल मे दो सम्यक्त्व होत हैँ | धवन ग्रन्व पुस्तक नम्बर २ पृष्ठ ४८९ 

(१३) सम्यकत्व सहित तियच गति में जान वाले जीव सम्यवत्व सहित ही वहां से निकलते है । 
सम्मतेण अधिगदा शियमा सम्मेत्तेण चेत्र णाति ॥ ख्त्र न० ५९॥ 

अ्रथ--सम्यक्यत्व सहित तिर्यंच गति में आने वाले जीव नियम से सम्यक्त्व के साथ हो वहाँस 
निकलते है सूत्र नम्वर ५६॥। 

कक््यांकि, क्षायिक्र सम्यस्टूण्टियों का व कृत्य-कृत्य वेदक सम्वस्टष्टियों का तिर्यच गति जाने पर अन्य 

ग्रुगास्थान मे सक्रमण नही होता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नवर ६ पृष्ठ ४४१ 

(१४७) पुरुष बेदी असंयत सम्परदष्टि तियचों में स्त्रो बेदी असयत सम्यग्हम्टि पर्याप्त जीवों 
होन क्यों ! 

शक्का- पत्चेरिद्रिय निर्यच पर्याप्तों में पुछप वेदी ग्रमयत सम्यस्टृष्टि जोब राशि से वहां पर स्त्री 
बेदी प्रसयत सम्यग्टष्टि जीव राशि अ्सख्यात गुगी हीन किस कारण से हैं ? 

समावान-पुरुष वेदी की अवेक्षा अप्रशस्त स्त्रो वेद के उदय क्रे साथ प्रचुर रूप से दर्शन 

मोहनीय के क्षयोपद्दाम का श्रभाव है । 
शका-यदि ऐसा है तो उन्हीं पचेन्द्रिय तिर्य॑चरों मे स्त्री वेदी अमयत सम्पस्टष्टि जीव राशि से 

स्त्री बेदियों से भी अप्रशस्त नपु सक वेदी ग्रसयत सम्यस्ट्रष्टि जीव राशि के अ्सख्यात ग्रुगीहीनता प्राप्त 

हो जाती है ? है है 
समाधान-्त्री वेदियों से नपु सक बदियों के असख्यात गुगीहीनता प्राप्त होती है तो हो जाओ, 

बयोकि ऐसा स्वीकार कर लेने मे कोई विरोध नही आता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ३ पृष्ठ २३८। 

(१५) संपूर्ण द्वीप समुद्रों मे संयमासयम तिय॑च होते हैं ! 
एवं जाव सब्ब दीव समुद सु | छत्र नं० १५७ ॥ 

अथ- सब द्वीप सघुद्दे मे सवमासंयम तिर्येच्र होते है ॥१५७॥ 
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शंका-स्वयप्षुरमठ द्वीप वर्ती स्वय प्रभ पंत के इस श्रोर मानुषोतर पर्व के उस और 
असख्यात द्वीपो मे भोग भूमि के समान रचना होने से वहाँ पर देशब्रती नही पाये जाते हैं इसलिए वह सूत्र 
घटित नही होते है ? 

समाधान--नहीं, क्योकि, वेर के सम्बन्ध से देवों अथवा दानवो के द्वारा कम भूमि से उठाकर 
डाले गये कम भूमिज तिर्यचों का सब जगह सद्भाव होने मे कोई विरोध नही झ्राता है इसलिए वहा पर 
तिर्यचों के पाचों गुरास्थान बन जाता है। घबल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर १ पृष्ठ ४०२। 

नोट--यहाँ सूत्र की सिद्धि तक द्वारा की परन्तु मानुषोतर प् त के उस और स्वय प्रभ पर्व के इस 
श्रोर तिर्यंच त्रसजीव न रहते है इस सूत्र के साथ मे विरोध ञ्रा जाता है । 

(१६) तियंचों में आहार दान केसे दिया जाता हें ! 
शंका -ततियंचो मे ग्राहमर दान देना कैसे सम्भव हो सकता हू 
समाधान--नही, क्योकि, जो तिर्यंच सपतासयत जीव सचित भजन क प्रत्याख्यान भ्रर्थात् ब्बत 

को ग्रहरा कर लेते है उनके लिए सलल्लकी के पत्तों आदि का दान करने वाले तिर्यचों के दान देना मान 
लेने मे कोई विरोध नही ग्राता है। ववल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ७ पृष्ठ न० १२१। 

(१७) प्ेन्द्रिय तियंचयोनि मति के अवहार काल सम्बन्धी दो मत | 
पबेन्द्रिय तिय॑च योनिमतियों के अवहार काल से सम्बन्ध रखने वाला यह कितने ही आचार्यों 

का ( कथन ) व्याख्यान घटित नही होता है, क्योंकि, तीनसी योजनो के अग्रुलो का वगंमान व्यतर देवो का 
प्रवहार काल होता है ऐसा आगे व्याख्यान देखा जाता है। 

शक्रा-यह पूर्वोक्त पचेन्द्रिय तिर्यंच योनिमति सम्बन्धी अवहार काल का व्याख्यान असत्य है 
और ध्यन्तर देवो के भ्रवहार काल का व्याख्यान सत्य है यह कैसे जाना जाता है १ 

समाधान--ऐसा कुछ हमारा एकान्त मत नही है, किन्तु, हमारा इतना ही कहना है कि उक्त 
दोनो कथनो मे से एक कथन असत्य होना चाहिए । अथवा उक्त दोनो ही व्याख्यान ग्रसत्य हैं यह हमारी 
प्रतिज्ञा है । 

शंका -- उक्त दोनों व्याख्यान अ्सत्य है अथवा उक्त दोनो व्याख्यानां मे स एक व्याख्यान तो 
ग्रसत्य ही है ऐसा केसे जाना जाता है ? 

समाधान--“पचेन्द्रिय तिर्यच योनिमतियो से वाणा व्यन्तर देवों सख्यात गुणों है श्रौर उनकी 
देविया वाणव्यन्तर देवो से सस्पातगुणी है” इस खुद्धा बन्च के सूत्र से उक्त अभिप्राय जाना जाता है। 
सूत्र को प्रप्रमाण करके उक्त व्याख्यान प्रमाण है ऐसा तो कहा नहीं जा सकता है भ्रन्यथा श्रतिप्रसग दोष 
ग्राजायगा । यदि एक-एक देव के एक-एक ही देवी होती है यह युक्ति दी जाय सो भी ठीक नही है, क्योंकि, 
भवनवासी ग्रादि देवो के बहुत सी देवियों का आगम मे उपदेश पाया जाता है। श्रौर 'देवो से देविया 
बत्तीस गुणी होती हैं” ऐसा व्याख्यान भी देखा जाता है। इशलिए वाणा व्यन्तर देवा का श्रवहार काल 
तीनसो योजनो के श्रगुलो का वर्गंमात्र है, यदि ऐसा नि३चय है तो पचेन्द्रिय तिर्येच योनिममातयों के अवहार 
काल उत्पन्न करने के लिए तीनसी योजन के अगुलो के वर्ग मे जो राशि जिन देव ने देखी हो तदनुसार 
बत्तोस भ्रघिक सी आदि रूप गुणाकार का प्रवेश करना चाहिए। अथवा “पचेन्द्रिय तिर्येच योनिमतियों का 
श्रवहार काल छहसी योजनी के ग्गुला का वर्ग मात्र है” यदि ऐसा निधचय है तो वाण व्यन्तर देबो का 
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प्रवहार काल उत्पन्न करने के लिए तेतीस श्रांदि जी संझ्या जिनेन्द्र देव ने देखी हो उससे छहसौ योजनों 

के भ्रगुलो के वर्ग को भ्रपवर्तित करना चाहिए | भ्रथवा वारा व्यन्तर श्र पद्चेन्द्रिय तिर्बच योनिमति इन 

दोनों के श्रवह्ार काल के लिए दोनो स्थानों मे भी प्रतरागुल के उसके योग्य गुणाकार दे देना चाहिए। 

घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ३ पृष्ठ २३१-२३२। 

असज्ञी कौनमा भाव है ! 
असज्ञी मे कौनसा भाव है ? औदयिक भाव है॥ सूत्र न० ६०॥ 

क्योकि, नोइन्द्रियावरण कर्म के सर्वधाति स्पर्थका के उदय से असज्ञित्व भाव उत्पन्न होता है। 
पृष्ठ २२७ घवल ग्रत्य पुस्तक नम्बर ५ 

नोट--घाति वमं, ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय कमं, मोहनीय कम ओर अ्रन्तराय कर्म है । 

उनमे ही सवंधाति श्रौर देण घाति का भेद है परन्तु श्रघाति कर्म मे देशघाति स्वंधाति के भेद नहीं है । 
ज्ञानावरणीय कम का क्षयोपणम तो सर्व छदमस्थ को रहता है तो भी ज्ञानावरगीय कर्म की श्रपेक्षा 
प्रसज्ञी का औदयिक भाव बन नही सकता हूं परन्तु यदि नाम कम के उदय की अपेक्षा भ्रसज्ञी को औदयिक 
भाव कहा जाबे तो कोई अपेक्षा से उचित है। यदि ज्ञनन का औदयिक माव रूप परिणमन हो जावे तो 
प्रात्मा जड स्वभावी बन जावे क्योकि गुण का सयृण विकारों परिणमन का नाम झ्ौदयिक भाव है ऐसा 
जानना चाहिए । 

नारको 

नारकी जीव सम्यकत्य कप उत्पन्न करता हैं ! 
नारकी जीव पर्य्ाप्तकों में ही प्रथम सम्यक्त्व उत्पन करते है अपर्याप्तको मे नही !सूत्र न० ३॥ 

पर्याप्तका में प्रथम सम्यवत्व उत्पन्न करने बाले अन्तमु हृत से लगा कर श्रपने याग्य अन्तमुहू् 

के पश्चात् सम्यक्त्व उत्पन्न करत है उससे नीचे नहीं ॥४॥ 

पूर्वोक्त सूत्र से पर्याप्तको के सव॑ काल सम्यक्त्वास्पत्तिका प्रगज्भ प्राप्त होता है। उसी के प्रतिषेध 
के लिए यह सूत्र भ्राया है। पर्याप्त होने से प्रथम समय से लगाकर तत्प्रायोग्य अन्तभु हुत॑ तक निश्चय से 

जीव प्रथम सम्यक्रत्व उत्पन्न नही करते, क्याकि, श्रन्तमु हृत काल के विना प्रथम सम्यक्त्व उत्पन्न करने 
योग्य विषुद्धि की उत्पत्ति का अभाव है । 

शक्रा- आयु के अन्तमु हते शेप रहने पर भी नारकी जीव प्रथम सम्यवत्व को नहीं करते है 
इसलिए उस काल मे भी सम्यवत्वोत्पत्ति का अभाव कहना चाहिये ? 

समाधान--न ही, पर्यायाथिक नय के ग्रवलम्बन से प्रत्येक समय पृथक-पृथक सम्यब्रत्व की उत्पत्ति 
होने पर जीवन के द्वी चरम समय तक सम्यकत्व की उत्पत्ति पायी जाती है। चरम समय मे भी सम्यक्त्वो 
त्पत्ति का प्रतिषेध नही कहा जा सकता, क्याकि, दर्शन मोहनीय के कर्म के उद्यय के बिना उत्पन्न होने वाले 

चरम समपवर्ती सासादन भाव की भी उपचार के प्रथम सम्यकत्व सज्ञा मानी जा सकती है | अ्रथवा यह 
सूत्र देशामपंक है जिससे जीवन के प्रवसान काल मे भी प्रथम सम्यक्न्व के ग्रहण का प्रतिषेष सिद्ध हो 
जाता है। घवल ग्रन्थ पुस्तक ६ पृष्ठ ४१६-४२० 
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(२) नास््की जीकेों के सम्पक्त्व होने का क्या कारण है? 
धवल ग्रन्ध पृष्ठ ४२२ ४२३ पुस्तक नम्बर ६ में लिखा है कि-- 

केईं जाइस्परा बह सोउण केई वेदणाहि भूदा |श॒त़ नं० ८॥ 
* श्रथे--कितने ही नारकी जीव जाति स्मरण से,|कितने ही धर्मोउपदेश से सुनकर भौर कितने 

ही वेदना से अ्रभिभूत होकर सम्यक्त्व को उत्पन्न करते है ॥५॥ 
शक्रा-चू कि, सभी नारकी जीव, विभग ज्ञान के द्वारा एक, दो या तीन श्रादि भव ग्रहण 

जानते है । इसलिए सभी के जाति स्मरगा होता है ग्रतएव सभी नारकी जीव सम्पस्टष्टि होना चाहिए ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्पीकि सामान्य रूप से भव स्मरगा के द्वारा सम्यक्त्व की 
उत्पत्ति नही होती । किन्तु धर्म बुद्धि से पूर्व भव में किये गये अनुष्ठानो की विफलता के दर्शन से ही प्रथम 
सम्यक्त्व उत्पत्ति का कारतधात्व इष्ट है। जिससे पूर्वोक्त दोष प्राप्त नही होता और इस प्रकार की बुद्धि 
सत्र नारकी जोबो के होती नही है, क्याकि, तीज भिथ्यात्व के उदय से वशीभूत नारकी जीवों के पूर्व भव 
का स्मरग होते हुए भी उक्त प्रकार के उपयोग का ग्रभाव है। इस प्रकार जाति स्मरण प्रथम सम्प्रवत्व 
की उन्पत्ति का कारण है। ४ 

शका--नारकी जीवो के धमं श्रवण किस प्रकार सम्भव है, क्योकि वहाँ तो ऋषियों के गमन 
का अभाव है ? 

समाधान- नही, क्योकि, अपने पूर्व भव के सम्यन्धी जीवों के धम उत्पन्त कराने मे प्रवृत और 
समस्त बाबा से रहित सम्यर्ृष्टि देवा का नरक में गमन देखा जाता है । 

शक्रा-वेदना का झ्रनुभव सम्यवत्वोत्पत्ति का कारण नही हो सकता, क्योंकि, बहू अनुभवन तो 
सब तारकीयो के सावारण होता है । यदि वह अनुभवन सम्यक्त्वोत्पत्ति का कारण हो तो सब नारकों 
जीव सम्पस्टष्टि होगे ? किन्तु ऐसा है नहीं, क्योकि, वैसा पाया नही जाता है ? 

समावान--वेदना सामान्य सम्यक्त्वोत्पत्ति का काररण नही है। किन्तु जिन जीवो के ऐसा 
उपयोग होता है कि अमुऊ बेदना अम्ुक भिध्यात्व के कारण या अम्ुक अ्रसयम से उत्पन्न हुई उन्ही जीबो 
को वेदना सम्पकत्वोत्यत्ति का कारण होती है । भ्रन्य जीवा की वेदना सम्पक्वोत्पत्ति का कारण नही होती, 
क्याकि, उसमे उक्त प्रकार के उपयोग का अभाव है। 

(३) सातवीं नरक से निकला नारकी तियेच गति में सम्पक्ल्र की प्राप्ति कर सकता है या 
नही 

सूत्र - सातवी पृथ्वी से निकले हुए नारकी जीव केवल तिर्यच गति में ही जाते हैं ॥ २०४ ॥ 
ति्य॑ को में उत्पन्त होने वाल तिर्य॑ च इन छह की उत्रत्ति नहीं करते है। आमिनिवोधिक-न्ञान को उत्पन्न 
नही करते है, श्र तज्ञान को उत्पन्न नही करते है। अवधि ज्ञान को उत्पन्न नही करते है। सम्पग्मिथ्यात्व 
ग्रुगस्थान को उत्पन्न नही करते है। सम्यवत्व को उत्पन्न नही करते है भौर संयमासयम को उत्पन्न नह्ठीं 
करते है ॥ सूत्र न० २०५ ॥। 

शंक्रा--तिय॑ चो मे तीर्थद्धूर झ्ादि भी तो उत्पन्न नही होते हैं झ्तएव तीघेड्धूर भादि का यहाँ 
, भ्तिषेध क्यो मही किया ? ,. ८ 
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समाधान --नही, क्योकि, तीर्थद्धुरादिको का तो तिय॑े थो में उत्पन्न होता सम्भब नहीं है। 
सब प्रतिषेष भें पहले प्रतिषेध्य वस्तु की उपलब्धि पाई जाती है। 

शैंका--उपगु क्त तिय॑ं चो मे सासादन गुणस्थान की प्राप्ति का प्रतिषेध क्यो नहीं किया ? 
समाधान--नही, क्योकि, सम्यवत्व का प्रतिषेध कर देने प्र सम्यक्त्व से उत्पन्न होने वाले 

सासादन सम्यक्त्व गुण के प्रतिषेध की सिद्धि बिना कहे ही हो जाती है । 
विशेषाथ--यहाँ सप्तम नरक से ् राये हुए तियं च जीवो के सम्यक्त्य की श्राप्ति का सवंथा 

प्रतिषेष किया गया है, किन्तु तिलोयपरणति (२-२६२) तथा प्रज्ञापना (२०-१०) मे उनमे से कितने ही जीवो 
द्वारा सम्यक्त्व ग्रहण किये जाने का विधान पाया जाता है। 

(४) सम्पकत्व सहित नरक में जाने वाले जीव सम्यक्त्र सद्दित ही नरक से वापस शझते हैं १ 
सम्मतेश अधिगदा सम्मतेश चेव णीति ॥ बूत्र न० ४७ ॥ त० रा० ३-६ ॥ 
झथ--सम्यवत्व सहित नरक मे जाने वाले जीव भम्यक्त्व सहित ही वहाँ से निकलते हैं। 

सूत्र न॑ं० ४७ ॥ 
क्योकि नरक मे उत्पन्न हुए क्षायिक सम्यग्टृष्टियो के अथवा हइृत्यकृत्य वेदक सम्यरटृष्टियो के 

प्रन्य गुणस्थान में सक्रमण नहीं होता है। श्रौर सासादन सम्यक्त्ववीयो का नरक गति मे प्रवेश नही है, 
क्योकि, यहाँ प्रवेश के प्रतिपादन न करने की श्रन्यथा उत्पत्ति नहीं बनती । घवल ग्रन्थ पुस्तक नबर ६ 
पृष्ठ ४रे८ | 

(५) नरक गति के साथ एकेन्द्रियादि का बन्ध क्यों नहीं होता है ! 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०२-१०३ पुस्तक नबर ६ मे लिखा है कि-- 

शंका-नरक गति के साथ एकेन्द्रिय, द्विन्द्रिय, त्रिन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय जाति नाम वाली प्रकृतिया 
क्यों नहीं बंधती हैं ? 

समाधान--नहीं, क्योकि, मरक गति के बन्ध के साथ इन द्विन्द्रियादि जाति गआ्रादि प्रकृतियों के 
बच्च का विरोध है। 

शंका-इन प्रकृतियों के सत्व का एक साथ एक जीव मे अ्रवस्थान देखा जाता है इसलिए बन्ध 

का विरोध नही होना चाहिए २ 

समाधान--सत्व की भ्रपेक्षा उक्त प्रकृतियो के एक साथ रहने का विरोध भले ही न हो, क्योंकि, 
ऐसा माना गया है। किन्तु बन्ध की श्रपेक्षा उन प्रकृतियों के एक साथ रहने मे विरोध का श्रभाव नहीं है 
प्र्थाव् विरोध हो है, क्योंकि, इस प्रकार का उपदेश नही पाया जाता है। और सत्व मे विरोध का अभाव 
देखकर बन्ध मे भी उनका ग्रभाव नही कहा जा सकता है, क्योकि, बन्ध और सत्व में एकत्व का विरोध है 
अर्थात् बन्ध श्रौर सत्व ये दोनो एक वस्तु नही है । 

कितने ही झाचारय यह कहते हैं कि नरक गति नामक नाम कम की प्रक्रित के साथ जिन प्रकृतियो 
का युगपत उदय होता है वे प्रकृतिया नरक गति नाम कम के साथ बन्ध को प्राप्त होती है। किन्तु उनका 
यह कहना घटित नहीं होता है, क्योकि, वैसा मानने पर ध्रुव उदयशील होने से नरक गत्ति नाम प्रकृति के 
झाथ उदय में झाने वाले स्थिर ओर शुभ नाम कर्मों का नरक गति के साथ बन्ध का प्रसंग भा जाता है। 
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किस्तु ऐसा है नहीं, कर्योंकि, शुभ प्रकृतियों का झ्रशुभ प्रकृतियों के साथ बन्ध का ग्रभाव है.। इसलिए- नरक 
गति के साथ जिन प्रकृतियों का उदय नही है एकान्त से उनका बन्ध नहीं ही होता है। किन्तु जिन 
प्रकृतियों का एक साथ उदय होता है उनका नरक गति के साथ कितनी ही प्रकृतियो का बन्ध होता है और 
कितनी ही प्रकृतियों का बन्ध नही होता है ऐसा अ्रथ॑ ग्रहण करना चाहिये । 

(६) नारकीरया में राग है प् का जघन्य तथा उत्कृष्ट काल-- 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४०-४९ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

शका--नरक गति मे नारकीयो मे प्रेम और द्वेष कितने काल तक होता है ? 

समाधान--जघन्य काल की अपेक्षा एक समय होता है अर्थात् नरक गति में नारकीयो के प्रेम 

श्रौर द्वेप का जघन्य काल एक समय है | सूत्र न० ११०। 
नरक गति मे नारकीया के राग और द्ेष का उत्कृष्ट काल अन्तमु'ह॒त॑ प्रमाण है [सत्र न० १११॥ 

मनुष्य 
(१) कौनसा गुणस्थान में स्त्री पर्याप्तक होती है ! 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३२ पुस्तक न० १ मे लिखा है कि-- 

सम्मामिच्छाईड्टि असंजदसम्माइट्टि सजदा-सजद संजद ट्वाणे शियमा पज्जत्तियाओ ||९३॥ 
अथोे- मनुष्य स्त्रीया सम्यग्मिध्याटह॒ष्टि, असयत सम्यग्दृष्टि, सयता सयत, सयत गुणस्थान में 

नियम से पर्याप्तक होती है ॥सूत्र न० ६३॥ 

शका--हुँडावस रपिगी काल सम्बन्धी स्त्रियों में सम्यग्वृष्टि जीव क्यों नही उत्पन्न होते हैं ? 

समाधान--नही, क्योंकि, उनमे सम्यग्टाष्ट जीव उत्पन्न होते है । 

शका- यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

समाधान--इसी आ्रागम प्रमारा से जाना जाता है । 

शका-तवो इसी झागम से द्रव्य स्त्रियां का मुक्ति जाना भी सिद्ध हो जायगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, वस्त्र सहित होने से उनके सम्रता-सयत शुरास्थान होता है ग्रतएव 

उनके सयम की उत्पत्ति नहीं हो सकती है। 

शका - वस्त्र सहित होते हुए भी उन द्वव्य स्त्रियों के भाव सयम होने मे कोई विरोध नही झाना 
चाहिये ? 

समाधान--उनके भाव सयम नही, क्योकि, अन्यथा ग्रर्थात् भाव सयम के मानने पर उनके भाव 
प्रसयम का अविना भावत्री वस्त्रादिक का ग्रहण करना नही बन सकता है । 

नोट--झल सूत्र करणानु योग की अपेक्षा से है, जब टीका चरणानुयोग की अपेक्षा से की गई 
है। करणानुयोग वस्त्र को बाधक नही मानता है चरणानुयोग वस्त्र को बाधक मामता है। करणानुयोग 
की अपेक्षा 'मूछा” परिग्रह माना गया हैं जब चरणानुयोग की अपेक्षा वस्त्रादिक परिग्रह माना गया है। 
भरत चक्रवर्ती के पास में छह खए्ड की विभूति परिग्रह रूप होते सन्ते उनको बैरागी माना गया है, यह् 
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करणानुयोग की ग्रपेक्षा माना गया है । “उसी प्रकार करणामुयोग की अपेक्षा स्त्री का पर्याप्तक श्रवस्था 
में तीसरा, चौथा, पाँचवा श्रौर॥ सातवा गुणास्थान हो सकता है । चरणानुयोग को अपेक्षा से स्त्री का 
पाँचवा गुगास्थान माना गया है। द्रव्यलिगी म्लुनि का भी चरणानुयोग की प्रपेक्षा छउठ्वां गुणस्थान है 
भ्ौर इसी अपेक्षा से उनकी नवदा भक्ति की जाति है, जब करणानुयोग की श्रपेक्षा से उनका मिथ्यात्व 
गुणस्थान है। 

क्षयोपशम संप्राप्त प्रशस्त संज्वलनोदय । 
लन्ध बोधिः सुतं राज्ये निजे सयोज्य सुप्रभम् ॥ 

अथ्थ- कर्मो के क्षयोपशम से भगवान् नमिनाथ को प्रसस्त सज्वलन का उदय हुय्ा श्रर्थात् 
प्रत्यास्यानावरण अप्रत्वाख्याना वरण का उपशम हो गया और रत्न त्रय को पाकर उन्होने सप्रभ नाम के 
झपने पुत्र को राज्य का भार शांपा । 

यह गाथा करणानुथोग वी अपेक्षा से है । सातवा ग्रुणस्थान का भाव हुआ बाद नमिनाथ 
भगवान् ने अपने पुत्र सुप्र भ का राज्य का भार शौतरा । क्या नभिनाथ भगवान ने नग्न अवस्था में राज्य का 
भार शौपा होगा ? शान्ति से विचारना चाहिए। इससे सिद्ध हुआा कि स्श्रो का सातवाँ गुणस्थान करणा- 
नुयोग की अपेक्षा से होते हैं । 

(२) स्त्री का चौदह गुणस्थान किस अपेक्षा से माना है १ 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३३ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 

शक्रा-स्त्रीयो मे चौदह गुणस्थान होन है यह कघन फ़िस अपेक्षा से किया है ? 

समाधान--नही क्योंकि, भाव स्त्रो में अर्थात् स्त्रोवेद युक्त मनुष्य गति में चौदह गुरस्थानों 

के सदभाव मान लेने मे कोई विरोध नहीं झ्राता है । 

शका--बादर कपाय के ऊपर भाव वेद नही पाया जाता है इसलिए भाव वेद म चौदह गुर्ण- 

स्थानों का सदुभाव नही हो सकता है ? 

समाधान - नहीं क्प्राकि, यहाँ पर वेद की प्रवानता नही है, किन्तु, गति प्रधान है और वह 

पहुले नष्ट नही होती है । 

शक्रा-यश्यपि मनुष्य मति मे चौदह गुग्गस्थान सम्भव है । फिर भी उसे बेद विशेषण कुक्त 

कर देने पर उसमें चौदह गुणस्थान सम्भव नहीं हो सकते है ? 

समावान-नही, क्योंक्रि, थिशेतस्मु को नष्ट हो जाने पर भी उपचार से उस 
विद्येपण युक्त सज्ञा को चारण करने वाली मनुष्य गति मे चोदह गुशस्याना का सदुभाव मान लेने में 
कोई विरोध नही आता है । 

लॉट--मनुष्य गति पर चौदह गगाम्थान माने है तो स्त्री का भी तो मनुष्य गति है इस श्रपेक्षा 
से सन्नी का चौदह गु वस्थान बन जाता है। भाव वेद स्त्री की अपेक्षा से कथन किय्रा जाबे तो पुरुष को 
सगीनी, आहार«ती, उपयागीनी ऐसा विशेषण नही दिया जाता है,.यह विशेषशा तो द्रव्य स्त्री को ही दिया 
जाता ह ऐसा विणपरा घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५१४-१३० पुस्तक नवर २ झालाप नत्रर ११४-१ ८ देखने से 
मालूम होगा कि यहू कथन द्रव्य रत्नी वेद की अपेक्षा सं ही बिया गया है। भाव रप्नी वेद की झपेक्षा से तो 
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ग्रादिका नौ गुणास्थान माना है ग्रौर वहाँ सज्ञिक, असज्ञिक, प्राहरक, ग्रनाहारक, साकार उपयोगी, प्रना- 
कार उपयोगी लिखा है , परन्तु सज्ञिनी, भ्रसज्ञिनी, प्राहारिणगी, साकारउपथोगीनी, श्रनाकारउपयोगीनी 
नही लिखा है इससे सिद्ध होता है कि द्रव्य स्थ्री की अपेक्षा से ही चौदह गुणास्थान लिखा गया है । यह 
परम सत्य है| परन्तु द्रव्य स्त्री का चोदह गुणस्थान होता ही नही है। 

(३) मनुष्य स्त्री को भाहारक योग कपों नहीं होता हैं ! 
शका-मनुष्य स्त्रियों के आ्राहद रक काययोग और श्राह्मरक मिश्र काययोग नही होने का कया 

कारण हैं । 

समाधान - यद्यपि जिनके भाव की ग्पेक्षा स्त्री बेद तथा द्वव्य की अपेक्षा पृरप वेद होता है वे 
(भाव स्त्री) जीव भी सयम को प्राप्त होते है । किन्तु द्रव्य की अपेक्षा स्त्री वेद वाले जीव सपथम को नही 
प्राप्त होते है क्याकि वे सचेन प्रर्थात् वस्त्र सहित हाते है। फिर भी भाव की अपेक्षा स्त्री वदी और द्रव्य 
अपेक्षा पुरुष वेदी संयम घारी जीवा के आहार ऋद्धि उत्पन्न नही होती है। किन्तु द्रव्य और भाव इन 
दोनो ही वेदो की अपेश्ना से पुरुष वेद वाले जीव! के ही आहार ऋद्धि उत्पन्न होती हं। इसलिये स्त्री वेद 
वाल मनुष्या के आहारक ऋतष्ध के निना योग होत है । 

(४) मिथ्याद्ृष्टि मनुष्य प्रथम सम्पक्ताय की प्राप्ति कब करता है । 
घबलग्रन्थ पृष्ठ ४२८, पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि - मिथ्याटृष्टि मनुष्य गर्भाक्रान्ति को मे 

प्रथम सम्यक्त्व को उत्पन्न करते हूं, राम्मुच्छतनों मे नहीं ॥सूत्र न० २५॥ 

गर्मोक्रान्तिकों में प्रथम सग्यक्त्व को उत्पन्न करने वाते मिथ्याहष्टि मनुष्य पर्याष्तको में ही 
उत्पन्न करते है अपर्याप्त को में नही ॥सूत्र न० रध॥। 

पर्याप्तका में प्रवम सम्यवत्व को उत्सन्न करने वाने गर्भोकान्तिक, भिथ्प्राहृष्टि मनुष्य 

ग्राठ वर्ष से लेकर ऊपर किसी समय भी उत्तत करत है उससे नीचे के काल म नही ॥ सूत्र 

मं० २७ ।॥। 

इसका कारण यह है कि, पर्याप्त कात के प्रथम समय से लेकर ग्राठ वर्ष पयंन््त की अवस्था 
में प्रथम संम्यक्त्व को उर्त्पत्ति के अत्यान्ता भाव का नियम है। 

(५) मनुष्य भिथ्यादृष्टि को सम्पक्त्व होने का क्या कारण है | 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४२६ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि-+मिव्यादृष्टि मनुष्य तीन कारणों से 

प्रथम सम्यक्त्व को उत्पन्न करते है । कितने ही मनुष्य जाति स्मरण से, कितने ही धर्मोपदेश सुनकर 
ग्रौर कितने ही जिन बिम्ब के दर्शन करके ॥सूत्र न० ३० ॥ 

शका-जिन महिमाझ्रो को देखकर कितने ही मनुष्य प्रथम सम्यक्त्व को प्राप्त करपे है 

इसलिए चार कारणों से मनुष्य प्रथम सम्यकत्व को प्राप्त करते है ऐसा कहना चाहिये ? 

समाधान--यह कोई दोष नहीं है, क्योकि, जिन महिमा दर्णगन का जिन॑ बिम्ब दर्शन में 
अन्तर्भाव हो जाते है। अथवा मिशथ्याट्ृष्टि मनुष्यों के आक्राण में गमन करने की छाक्ति न होने से 
उनफ़े महा महोत्सव का देखना सम्भव नहीं है इसलिए उनके जिन बिम्ब दर्शान रुप कारण का अभाव 
है। किन्तु मेरे पंत पर किए जाने वाले जिनेन्द्र मद्दोत्सतत्त को विद्याधर मिथ्यादृष्टि देखते है 
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इसलिए उपयुक्त अ्रथे नही करना चाहिए। ऐसा कितने ही आ॥राचाय॑ कहते है। प्रतएवं पुर्वोक्त अर्थ ही 
ग्रहण करना चाहिए। 

शका--लब्धि सम्पन्त ऋषियों का दर्शन भी तो प्रथम सम्यक्त्व की उत्पत्ति का कारण होता 
है प्रतएव इस कारण को पृथक रुप से क्यो नही कहा ? 

समाधान - नही कहा, क्योंकि, लब्धि सम्पन्न ऋषियों के दर्शन का भी जिन बिम्ब दर्शन में 
ही अन्तर्भाव हो जाता है । 

(६) मिथ्यादृष्टि मनुष्य मनुष्यनी की संख्या 
घवलग्रन्थ पृष्ठ २५३-२६६ पुस्तक नम्बर ३ में लिखा है कि--मनुष्य पर्याप्तो में मिथ्यादष्टि 

मनुष्य द्रव्य प्रमाण की अपेक्षा कितने है ? कोडा कोडा कोडी के ऊपर औरइकोडा कोडा कोडा वोडी के 
नीचे छह वगो के ऊपर और सात वर्गो के नीचे ग्रर्थात् छुठ्वे और सातवे वर्ग के बीच की संख्या 
प्रयाए मनुष्य पर्याप्त होते है | सूत्र न० ४४ पृष्ठ २५३॥ 

मनुष्यनियो में मिथ्याह्ृष्टि जीव, द्रव्य प्रमाण की अपेक्षा कितने है? 

कोडा कोडा, कोडी के ऊपर और कोडा कोडा कोडा कोडी के नीचे छठवे वर्ग के ऊपर और 
सातवे वर्ग के नीचे मध्य की सख्या प्रमाण है सूत्र न० ४८॥ पृष्ट २६० 

यह भाव स्त्री वेद की अपेक्षा से जब गोमट्टसार की टीका में यह प्रमाण द्रव्य वेद की 
अ्रपेक्षा बतलाया है। गो० जी० १५६ टीका, 

मनुष्यनियों मे सासादन सम्यम्ट्ृष्टि गुणस्थान से लेकर ग्रयोगि केवली ,गुणस्थान तक प्रत्येक 
गुणस्थान मे जीत द्रव्य प्रमाण की भपेश्ा कितने है ? सूत्र न० ४६ | पृष्ठ २६१। 

सामान्य मनुष्यो मे सासादन सम्यग्टृष्टि आदि ग्रुणस्थान प्रतिपन्न जीवा की जो सख्याकही गई 
है उसके सख्यातवे भाग मनुष्यनियों मं सामादन सम्धर्दष्टि श्रादि गुणस्थान प्रतिपन्न जीवो +। प्रमाण है, 
क्योकि, भ्रप्रशस्त वेद के उदय के साथ प्रचुर जीवों का सम्यग्दशन का लाभ नही होता है। 

शका-नयह कैसे जाना जाता है ? 
समाधान- नपु सक वेदी अ्रसयत सम्यग्टृष्टि जोव सबसे स्तोक है। स्त्री वेदी असयत सम्यग्ट्ष्टि 

जीव उनसे श्रसख्यात प्रो हैं। पुरुष वेदी ग्रसयत सम्यग्ट्ृष्टि जीव उनसे श्रसख्यात गुणे है। इस भ्रल्प 
बहुत्व के प्रतिपादन करने वाले मृत्र से स्त्री वेदियों के अ्रल्प होने के कारण का स्तोकपना जाना जाता है। 

मनुष्य राशि के असख्यात खणड करने पर उनमे से बहु भाग प्रमाण अपर्याप्त मनुष्य है। होष 
एक भाग के सख्यात स्वणड करने पर उनमे से बहु भाग प्रमाण मनुष्यनि मिथ्याट्प्टि जीव है। शेष एक 
भाग के सख्यात खण्ड करने पर उनमे से बहुत भाग प्रमागा मनुष्य पर्याप्त मिथ्याहष्टि जीव है । पृष्ठ २६४ । 

असयत सम्यर्टृष्टि मनुष्यों के प्रमाण से मिथ्याट्रष्टि पर्याप्त मनुष्यों का द्रव्य प्रमाण सख्यातगुणा 
हैं। गुणाकार क्या है ? सख्यात समय ग्रुणाकार है । इसी प्रकार मनुष्यनियों मे भी परस्थान अल्प बहुत्व का 
कथन करना चाहिए । 

नोट--यहाँ पर पर्याप्त अ्पर्याप्त शब्द है जिससे द्रव्य पुरुष स्त्री का कथन सिद्ध होता है। भाव 
के कथन में पर्याप्त भ्रपयांप्त की कोई जरूरत नही है । 
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जब्र धवल ग्रन्थ पष्ठ ५७६-५७७ प्रस्तक नम्बर ७ मे लिखा है कि- 
मनुष्यनी सबसे स्तोक है । सत्न न० ८॥। 
मनुष्यों से नारकी असझरुयषात गुरो है । सूत्र न० १० । यह कथन खुदा बन्ध विसे है जब महादण्डक 

में लिखा है कि-- 
मनुष्य पर्याप्त गर्भोक्रान्तिक सबसे स्तोक है। सत्र न० २।। 
पर्याप्त मनुष्यों से मनुष्यणी सख्यात शुणी है। सत्र न० ३ ॥ 
बेद मागं गा के हिसाब से-पृष्ठ ५५४ पुस्तक नम्बर ७ में लिखा है कि--- 
वेद मार्गणा के अनुसार पुरुष वेदी सबसे स्तोक है । सत्र न० १३० ॥ 
पुरुष वेदियों से स्त्री वेदी सख्यात गुणों है । सत्र न० १३१ ५ 
सत्र वेदियों से ग्पगत वेदी अनन्त गुरो है । सूत्र न० १३२ ॥ 
अ्रगगत वेदियो से नतु सऊ वेदो अन-त गुरों है | सूत्र न० १२३ ॥ 

(७) ढाई द्वोप और दो समुद्रों के बाहर मनुष्य मानने में क्या बाधा है ? 

घवल ग्रन्थ पष्ठ ४०३-४०४ पुस्तक नबर १ मे लिखा है कि-- 
शक्रा-वैर के सम्बन्ध से डात गये सतत आर सयता-सथ्त आदि मनुष्यों का सृर्ण द्वीप भर 

समुद्रो म सदभाव रहा आ्राबे ऐसा मान लेने में क्या हानि है । 

समाधान--नही, क्योंकि, मानुपोत्त र पर्वत के उस तरफ देवा की प्ररणा से भी मनुष्पों का 

गमन नही हो सकता हैं। एसा न्याय भी है कि जा स्त्रत प्रसमर्थ होता है वह दूसरों के सम्बन्ध से भी 
समर्थ नही हो सकता है। यदि ऐसा न माना जाव तो अति प्रत्षद्भ दाप आता ह। श्रत मनुपोत्तर के उस 
ओर मनुष्य नही पाये जाते है । 

(८) मनुष्य में उच्च गोत्री कौन हैं । या नीच मोत्री कोन है। 
धवल ग्रत्थ पृष्ठ ३८८-३८६ प्रस्तक नवर १३ म लिखा है कि-- 

श ह--उन्च गोत्र का व्यापार कहाँ होता है ? राजादि रूप सम्पदाा की प्राप्ति में तो उसका 
व्यापार होता नही है, क्योकि, उसकी उत्वत्ति सातावेदनीय कम के निमित्त से होती है । पाच महाब्रतों 

को ग्रह शा करने की योग्यता भी उच्च गोत्र के द्वारा नही की जाती है, कप्राकि, ऐसा मानने पर जो सब 
देव तथा ग्रभव्य जोव पाच महाब्रत को नही धारगा कर सकते है उनम उच्च गोत्र का उद्यय का अभाव 
ठहरता है | सम्यकज्ञान के उत्पत्ति में उस का ज्यापार होता है यह कहता भी ठीक नही है, क्योकि, उसकी 

उत्पत्ति ज्ञानावरण के क्षग्रोपणम स सहक्ृत सम्यस्दशन से होती है। तथा ऐसा मानने पर भी तिर्यंचों और 

नारकीयो के भी उच्च गोत्र का उदपर मानना पड़ेगा क्प्राफ़ि, उनके सम्यकज्ञान होता हैं । आ्रादेषता, यश 

गौर सौभाग्य की प्राप्ति मे इसका व्यापार होता हैं, यह कहना भी ठीक नही है, क्योंकि, उनकी उत्पत्ति 
नाम कर्म के निमित्त से होती है | इक्ब्राकु कुज आदि की उत्पत्ति में इसका व्यापार नहीं है, क्योंकि, वे 
काल्पनिक है। अत परमायथ से उनका अस्तित्द ही नही है। इसके अतिरिक्त वैश्य और ब्राह्मण साधुओ मे 
उच्च गोत्र का उदय देखा जाता है। सम्पन्न जनो से जीवो की उत्पत्ति में इसका व्यापार होता है यह 

कहना भी ठीक नही है, क्योंकि, इस तरह तो स्लेच्छ राजा स उत्पन्न बालक के भी उच्च गोत्र का उदय 
प्राप्त होता है। अरुव्रतियों से जीवो की उत्पत्ति मे उच्च गोत्र का व्यापार होता है यह कहना भी ठीक 

नही है, क्योकि ऐसा मानने पर भ्रीपपादिक देवा में उच्च गोत्र का उदय का अभाव प्राप्त होता है तथा 

२६ 
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ताभिपुत्र नीच गोत्र ठहरते है। इसलिये 35व गोत्र निष्फल है, श्रौर इसलिये उसमे कम पता भी घटित 
नहीं होता । उसका श्रमाव होने पर नीच गोज का भी अभाव हो जाता है, क्योकि, वे दोनों एक दूसरे के 
प्रविनाभावी है, इसलिये गोत्र कमं है ही नही ? 

समाधान--नही, क्योंकि, जिन वचन के असत्य होने से विरोध आता है । वह विरोध भी वहाँ 
उसके कारणों के नही होने से जाना जाता है । दूसरे केवल ज्ञान के द्वारा विषय किये गये सभी भश्रर्थो मे 
छद्ृमस्थो के ज्ञान प्रवृत भो नहीं होते है । इसालये यदि छुद्ृमस्थों को कोई ग्रथ॑ं नही उपलब्ध होते है तो 
जिन वचन को भ्प्रमाण नही कहा जा सकता । तथा गोत्र कर्म निष्फत है यह बात भी नहीं है, क्योंकि, 
जिनका दी क्षायोग्य साधु आचार है, साथू प्राचार वालो के साथ जिन्होंने सम्बन्ध स्थापित किया है, तथा 
जो “ग्राय/” इस प्रकार क ज्ञ न और दवन व्यवहार क॑ निमित्त है, उन पुरुषा वी परम्परा को उच्व गात्र 
कहा जाता है। तथा उसमे उरपत्ति का कारण भूत कर्म भी उच्च गोत्र है। यहा पूर्वोक्त दोष भी नहा है, 
क्याकि, उनके होने मे विरोव है । 

नोट--इनसे सिद्ध होता है कि भरत क्षेत्र के सब मनुष्य उच्व गोत्र ही है, मात्र म्लेब्छ खराड के 
मनुष्य नीच गात्र है। दूसरे बात था आदिनाथ ने अरुब्रत धारण नही किया है यह भी इसस सिद्ध होता 
है । आदिनाव ने शअणुब्रत धारण कया है वहू बात जा आदि पुराण म हुं वह भी खणइन हो जाता है ! 
म्लेचछ खण्ड वाले जब नीज गोत्री है तब उसकी पुत्रिया जो चक्रवर्ती के साथ सारी कर भरतक्षंत्र मे 
ग्राती है वह श्रजिक्या एवं उनके साथ जो पुरुष नांकरादि ग्राते है वह म्रुनि बन सकते हैं तब उसी का 
गोत्र बदल जाता है| यदि सस्कार से गोत्र बदल जावे तो तिय॑ च भी सस्कार से उच्च गोत्री बन सकता 
है | उदय सस्कार से मिट नही सकता है। यह न्प्राग्र है । मनुष्पर मं नीच गोत्र जो कहां गया हे वह उपचार 
से कहा गया है ऐसा सिद्ध होता हैं। उच्चगोत्र में देव तथा मनु ग्रति ही मिलती हं यह बात भी 
गोमट्रसार गाथा २८५ में जिसी है इससे भी प्रतीत होता है कि सब मनुष्य उच्च गोन्री ही है परन्तु कार्य 
की अपेक्षा से व्यवहार में ऊत्र नीच का भेद है जो भेद परिवतन जीन है। हरिजन, ईसाई, मुसलम बन 
जाते है जिसकी साथ में सब प्रकार का स्पर्गादिक का व्यवहार देखा जाता है। इससे सिद्ध होता है कि 
व्यवहार गोज परिवतन शोल है । 

म्लेच्छ खयड के जोव भहाव्रतादि घारण करते हे या नहीं इस विपय मे कपाय पाहुडसूत्त 
पृष्ठ ६७३, ६७४ पुस्तक १ में लिखा है कि-- 

मिथ्याल्र को जान वाल चरम समयवर्ती सपम के जघन्य सयम स्थान राबसे मन्द अनुभाग 
वाला होता है । इससे उसके ही भब्र्यात् मिथ्यात्व को जाने वाले जीव के उत्कृष्ट जब्यि साथ अनन्त गणित 
है। इसस असयत सम्यक्त्व को प्राप्त बरन बाज जीव का जवन्य सयम स्थान अ्रनन्त ग्रुणित 
है । इसस उनका हो उत्कृष्ट संयम स्थान अनन्त गुगित है । इससे सथमा- 
सप्रम को प्राप्त होने वाल जीव का जयन्य संत्रम स्थान अ्रतस्त ग्रुणित है । इससे उसका ही 
उत्कृष्ट सयम स्थान अनन्त गुर्पित है। इससे सयम का प्राप्त होने वाले कम भूमिज मनुष्य का जधन्य 
सयम स्थान अनन्त गुश्णित है। इससे सम को प्राप्त करने बाने अकमं भूमिज मनुष्प का जघन्य सयम 
स्थान अनन्त ग्रुणित है । चु० सूत्र न० ५१-श८ 

विशेषा"ई--ऊपर जो ग्रकर्म भूमिज, मनुष्य के सयम लब्षि स्थान बतलाये गये है सो वहा पर 
झ्रक्तम॑ भूमिज का अ्रं भोग भूमि न करके म्लेच्छ खरडन करना चाहिये, क्योंकि, म्लेचछो में साधारणत्तः 
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धमं, कर्म, की प्रवृति न पाई जाने से उन्हे श्रकर्म भूमिज कहा गया है। अ्रतएव, यहा पर भरत ऐसबत 
तथा विदेह सम्बन्धी, कर्म॑ भूमि के मनुष्यवर्ती म्लेन्छ खग़डो का ग्रहण करना चाहिये। यहा पर शका भी 
की जा सकती है कि, जब-- 

“धर्म कर्म बहिभू ता इत्य भी म्लेच्छ का मता। । अन्य थाडन्यीः समाचारै-रामपर्तोन 
ते समा: || आदिपूराण पर ३१ श्लोक १४७३ ॥ 

इस प्रमात के आधार से म्लेच्छो को घर्म॑ कर्म परान्मुख माना गया है, तो उनके सबम का 
ग्रहगा केसे हो सकता हे ? इसका समाधान, जय धवला कार ने यह दिया हैं कि-/दिगविजय के लिये 
गए हुए चक्रवर्ती के स्कन्धावार ( कटकसेना ) के साथ जो म्तरेज्छ राजादिक आय॑ खणइ में आ जाते है 
ग्रौर उनका जो यहा वालों के रगव विवहादि सम्पन्ध हो जादा है उनके सथम ग्रहण करने मे 
कोई विरोध नहीं है। “ग्रथवा दूसरा समाधान यह भी किया ग्रया है कि” चक्रवर्ती आदि को 
विवाही गई स्लेच्छ कन्याओ्रों के गर्भ से उत्पन्न हुई सन््तान वी माठ् पक्ष की अपेक्षा यहा “श्रकर्म भूभिज”' 
पद से विवक्षा की गई है क््याकि इस प्रकार की ग्रकम भूमिज सन््तान को दीक्षा लेने की योग्यता का निषेध 
नही पाया जाता है! 

(६) मनुष्य सम्प्रम्मिथ्याट्प्टि, समतासयत, और सम्रत ग्रुग स्थान में नियम से पर्यात्तक ही 
होता है ॥ सूत्र न० ६० ॥। 

शका -सूत्र मे बताये गये इन सभी गुगास्थान वालों को यदि पर्यातपना प्राप्त होता है तो हो, 
परन्तु जिनकी ग्राहारक घरीर सम्बन्धी छड़ पर्याप्तियाँ पूर्ण नहीं हुई है ऐसे आहारक शरीर को उत्पन्न 
करने बाजे प्रमत्त गुग्गस्थानवर्ती जोवो ऊ॑ पर्यातपना नहीं बन सकता है। यदि पर्याप्त नाम कर्म के उदय की 
ग्रपेक्षा आहा रक थरीर को उत्पन्न करने वाले प्रमत सयतों को पर्याप्त कहा जावे सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्योंकि, पर्वात कम का उदय प्रमत सबता के समान असयत सम्यस्टष्टियों के भी निवृ त्य पर्याप्त अवस्था 

में पाया जाता है इसलिए वहा पर भी अपर्याप्तनने का गझभाव मानना पडेगा। सथम की उत्पत्ति रूप 

ग्रवस्या की अपेक्षा से प्रमत सपत के ग्राहारक की अपर्पाप्नक ग्रवस्था में पर्याप्पपना बन जाता है यदि ऐसा 
ऊहा जावे सो भी ठीक नही है, क्योंकि, इस प्रकार असग्रत सम्यरृप्टियों के भी अपर्याप्त अवस्था मे 
( सम्यग्दर्शन की अपक्षा ) पर्याप्तपने का प्रसंग आजायगा ? 

समाधान - यह कोई दोष नही है, क्योंक्रि, द्रव्याथिक नश्न की अ्वलम्वन की प्रपेक्षा प्रमत 
समता को ग्याहारक शरीर सम्बन्धी छड़ पर्याप्तिया के पुरा नही होने पर भी पर्याप्त कहा है। 

शका--उसी द्रव्याधिक नय का दूसरी जगह ( विग्रह गति सम्बन्धी गुणस्थानो मे ) प्रालम्बस 
बयो नहीं लिया जाता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, वहाँ पर द्रव्याथिक नय के निमित्त नही पाये जाते हैं । 

शंका--तो फिर वहाँ पर द्वक्याथिक नय का ग्ालम्बन किस लिए लिया जारहा है ? 

समाधान--भाहा रक शरीर सम्बन्धी अपर्याप्त श्रवस्था को प्राप्त हुए प्रमत सयत की पर्याप्त के 
साथ समानता का दिखाना ही यहाँ पर द्रब्याथिक नय के अवलम्बन कारण है। 

शक्रा-इसकी दूसरे पर्याप्तको के साथ किस कारण से समानता है ? 

समाधान-दु खभाव की भ्रपेक्षा इसकी दूसरे पर्याप्को के साथ समानता है। जिस प्रकार 

ज््क 
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उपपात जन्म, गर्भ जन्म, या समुच्छत जन्म से उत्पन्न हुए शरीरो को धारणा करने वालो के दुख होता है 

उस प्रकार आहारक शरीर को धारण करने वालो के दु ख नही होता है, इसलिए उस अवस्था मे प्रमत 
सयत पर्याप्त है इस प्रकार का उपचार किया जाता है । ग्रथया पहने अभ्यास की हुई वस्तु के विस्मरण के 

बिना ही आहारक दारीर का ग्रहण होता है या दु ख के बिना ही पूर्यं शरीर (झ्रौदारिक ) का परित्याग 
होता है श्रतएव प्रमत सयत अपर्याप्त अवस्था में भो पर्याप्त है। इस प्रकार का उपचार किया जाता है। 

निदचय नय का ग्राश्नय करने पर तो वह अपर्याप्त ही है। इस प्रकार समुद्घात गत केवली के सम्बन्ध मे 
भी कथन करना चांहए। 

(१०) मनुष्य में आने वाले दंव नारकी के जीयो सम्यक्त्य सहित आकर सासादन सह्दित के 
निकलते हैं 
शका- सख्यात वर्ष की आयु वाले मनुष्य व मनुष्य पर्याप्तकों मे सम्प्रकत्व सहित प्रव्रेश करने 

वाले देव और नारकी जोवो का वड़ों स सासादन सम्यक्त्व साथ किस प्रकार निगमन होता है ? 

समाधान-देव और नारकी सम्यम्टृष्टि जीवों का मनुष्यों मे उत्पन्न होकर उपशम श्रेणी का 
श्रारोहण करके और फिर नीचे उतर कर सासादन गुगस्थान म जाकर मरने पर सासादन गुदुस्थान 
सहित निर्गममन होता है। 

इसी प्रकार सासादन गुणस्थान सहित मनुष्यो मे प्रवेश कर यासादन गुणास्थान के साथ ही 
निर्गमन भी करना चाहिए गअन्यथा पल्योपम के ग्रसख्यातवे भाग प्रमाग्ण काल के बिना सासादन गुण स्थान 
की उत्पति बन नहां सकती, यह बात प्राभृत सूत्र ( कपाय प्राभूत ) कँ ग्रश्िप्राय के भ्रनुसार कही गई है, 
परन्तु जीव स्थान के ग्यभिप्राय से सख्यात वप की आयु वाल मनुप्या मे सासादन ग्रुणस्थान सहित निगंमन 
सम्भव नही होता, क्योकि, उपशम श्र णी से उतरे हुए मनुष्य का सासादन गुणस्थान मे गमन नहीं माना 
गया है । किन्तु यहाँ पर प्रात सूत्र मे चू कि सख्यात व असस्यात वष की भायु का उत्लख छोडकर कथन 
किया गया है इससे वह कथन घटित हो जाता है। 

भावध--जो जीव देव ण नरक गति से सनष्प भव में सासादन गुणस्थान सहित श्राया है बह 
सासादन गुणास्थान सहित ही मनुष्य गति से किस प्रकार निर्ममन कर सकते है। धवलाकार ने वह इस 
प्रकार बताथा है कि देवगात से सासादन गुरणस्वान सहित मनुष्य गति में श्राकर व पल्योपम के अश्रसख्यातवे 
भाग का अन्तर काल समाप्त कर उपश्म सम्यक्त्जी हा सासाबन गुणस्थान में श्राकऋर मरण करने वाले 
जीव के उक्त बात घटित हो जाती है। पर यह बनना केवल असख्यात वर्ष की आ्रायु वाले मनुष्यों मे, 
क्योकि, सख्यात वर्ष की आयु वाने मनुष्पा में उक्त उद्देलल घात के [लिए आवश्यक पल्योपम का असख्यातवा 

भाग काल प्राप्त ही नही हो सकेगा, यह व्यवस्था भूतवली आचाय॑ के मतानुसार है। किस्तु कपाय प्राभृत 
के चुणि सूत्रो के कर्ता यतिदुप भाचाय के मतानुसार सासादन सम्यक्त्व सहित मनुष्य गति में आया हुग्ना 
जीव मिथ्याटप्टि होकर पुन द्वितीयोपणम सम्यक्त्वी हो उपशम श्रेणी चढ़ पुन सासादन होकर मर 
सकता है। किन्तु उपशम श्रेगी से उतर कर सासादन गुणास्थान में जाना भूतवली आचाय॑े नही मानने 
झौर इसलिए उनके मत से सम्यकत्व सहित आकर सासादन सहित व सासादन सहित आकर सासादन 
सहित मनुष्य मति से निर्गमन करना सख्यात वर्षायुष्फो में सम्भव नहीं है। 

मनुष्य और तिय'च की आयु बन्ध का आबाधा काल । 
तिय॑ चायु और मनुष्यायु का उत्कृष्ट स्थितिबन्ध तीन पल्योपम है । सूत्र न० २६॥ 
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शैंका-भाबाधा के साथ निषेकों की उत्कृष्ट स्थिति किस लिये निरूपणा की गई ? 

समाधान - नही, क्योकि, यहाँ निषेक काल और आबाघा काल परस्पर एक दूसरे के श्राधीन 
नही है, यह बतलाने के लिये, उस प्रकार से निर्देश किया गया है। भ्रर्थात् श्राबाधा के साथ निषेको की 

उत्कृष्ट स्थित नही बतलाई गई है । 

इस उपयुक्त कथन का यह भाव है- उत्कृष्ट आबाघा के साथ जघन्य निषेक स्थिति को आदि 
करके उत्कृष्ट निषेक स्थिति तक जितनो निषेक स्थितिया है वे सब बन्चती है । इसी प्रक्रार एक समय कम, 

दो समय कम (इत्यादि रूप से उत्त रोत्तर एक एक समय कम करते हुए ) असक्षपाष्या काल तक उत्कृष्ट 

ग्राबाघा आदि का प्ररूवणा करनी चाहिये । 

शका -श्रायु कम॑ की आबाधा परूव कोटिके त्रो भाग से श्रधिक क्यो नही होती है ? 

समाधान-न तो अनेक सागरोपम की आयु स्थिति वाले देव और नारकियों में पूव॑ कोटिके 
श्रीभाग से अधिक आबाबा होती हं। क्योंकि उनक्री भ्रज्ममान आयु के छह मास ग्रवशेष रहने 
पर तया कम से कम असक्लेपाध्चा कालक॑ अवशेष रहने पर झागामी भव सम्बन्धी आयु के 
बान्धने वाले उन देव और नाराकया के पूर्व कोटिके त्रिभाग से अधिक श्राबाधा का होना असम्भव है। न 
तियं च और मनुपष्या में को इसस आवक आबाबा सम्भव है क्याकि, उनमे पूर्च कॉट्स भव स्थिति का 
प्रभाव है। 

शका--भोग भूमियों में ग्रसख्यात वर्ष की झ्रायु वाले तियं च और मनुष्य होते है फिर उनके पूर्व 
कोटिके त्रिमाग से अधिक आबाघा का होना सम्भव क्यो नही है ? 

समाधान - नही, क्योरि, उनके देव और नारकियों के समान भ्रुज्यमान आयु के छह मास से 
ग्रधिक होने पर, पर भव सम्बन्धों आ्रायु के बन्ध वा ग्रभाव है । झ्तएव पूर्व कॉटिके ज्िवागस अधिक आबाघा 
का होना सम्भव नही है । 

तया सख्पात वर्ष की आयु वाले भी तिये च और मनुष्य कदलीघात के समय समय प्रति एक एक 

निपषेक के खिरने से जब तक भुज्य और अभुक्त आयु स्थित में भुक्त आयु स्थित के अ्रध प्रमाण से प्रथवा 
उससे हीन प्रमागा से भ्रुज्मान आयु को नही कर देते है तब तक वह पर भव सम्बन्धी झ्रायु को नहीं 
बान्धते हैं वपरोंकि, यह नियम परारिणशामिक हे इस लिये श्रायु कम की उत्कृष्ट आबाबा पूर्व कोटिके त्रिभाग 
से अधिक नही होती है ऐसा अर्थ ग्रहण करना चाहिये ॥ घवन ग्रन्य पृष्ठ १६३ १७१ पुस्तक नबर ६ 

कदलीघात-अकाल मृत्यु 
अकाल मृत्यु (ऋदली घात) क्रिसकी होती ई 

शका--एक समय अधिक पूर्व कोटि आदि रूप आगे के आयु विकल्प! का कदली घात नही होता 
किन्तु पुव कोटि से नीचे के विकल्पों का ही हाता है, यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

समाधान - एक समय अधिक पूर्व कोटि आदि रूप आगे की सब आयु अ्रसख्यात वर्ष प्रमाण 
मानी जाती है ऐसा ग्रति देश है। इससे जाना जाता है। और कारण के विना श्रादेश किया नही जाता 
क्योकि, कारण के विना श्र[देश करना भ्रनवस्था दोष प्राता है। घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर १० पृष्ठ २२८ 
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फदली घात कब होती है ! 
अंत्तो परुदुत्तेश पुणरबि पर भवियं पुव्वकोडाऊश्ं बंधदि जलचरेसु ॥४१॥ 
अथे-अन्तमु हृत काल द्वारा फिर भो जलचरो मे पर भव सम्बन्धी पूर्व कोटि प्रमाण शआराषु 

को बाधता हूं ॥४१॥ 
पर्याप्तियों का पूर्ण कर चुकने के समय से लेकर जब तक अन्तमु हुते नही बीतता है तब तक 

कदली घात नही करता है , इस बात का ज्ञान कराने के लिये 'भ्रन्तमु हुर्त” पद का निर्देश किया है। 

शका--इसके नीचे भ्रज्यमान ग्रायु का कदली घात क्यों नही करता ? 

समाधान -नही, क्योकि, ऐसा स्वभाव है । 

शक्ा-कदली घात के विना अन्तमु हूत॑ काल द्वारा परभविक आयु को नही बाघी जाती ? 
समाधान--नह। क्पोकरि, जोवित रहकर जो ग्रायु व्यतीत हुई है उसकी आधी से अधिक 

आबाघा के रहते हुए पर भविक आयु का बन्ध नही होता । 

शका--जीजित रहकर जो आयु व्यतीत हुई है उसकी झाधी या इससे भी कम आबाधा के रहने 
पर ग्रायु बन्धती है, प्रधिक म नही बन्धती यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

समाधान--पूर्व कोटि के तृतीय भाग हो ग्रायु को उत्कृष्ट आबाघा होती है' इसका काल विधान 
सूत्र से जाना जाता है। पृष्ठ २४०-२४१ पुस्तक न॒० १० 
आयु घात कम से कम कितने काल में होती है ! 

शका -कदली घात से भृूज्यमान ग्रायु को नप्ट करने वाले पंचेन्द्रिप तिर्य च पर्याप्तकां में क्षुद 
भव ग्रहगा मात्र काल क्या नहीं पाया जाता है ? 

समावान--नही, पाया जाता है, क्योकि, पर्याप्त मे अत्यन्त शीघ्र ग्रायु का घात करने वाले 
जीव के भी भूज्यमान आ्राय्रु का अन्तमु हर्त काल से कम में नप्ट होना सम्भव नही है। 

शका-देव और नारी जीवा मे क्षद्र भव ग्रहगा मात्र अथवा अन्त हर श्रायु स्थिति क्यों नहीं 
पायी जाती है ? 

समाधान - नहीं पात्री जाती, क्प्रोकि, देव और नारफीयों सम्बन्धी श्रायु का बन्ध दश हजार 
वर्ष से कम नही होता और उनकी भ्रृज्वयमान झायु का फदली घाव ही नडी होता । घबल ग्रन्थ पुस्तक न० 
७ पृष्ठ १२४ 

शरीर व्यय का तीन भेद 
झतीत दारीर के तीन भेद है। (१) च्यूत, २) च्यावित, (३) त्यक्त 

कदली घात मरण के बिना कम के उदय से भइने वाले आयु कर्म के क्षय से पके हुए फल के 
समान अपने आप पतित शरीर को च्युत शरीर कहते है । 

कदली धात क द्वारा श्रायु क छिन्न हो जाने से छूटे हुये शरीर को च्यावित शरीर कहते हैं। कहा 
भी है कि-- 

विस वेयण-रत्तक्खय-मय-सत्यगाहण॒ संकिलिस्सेदि । 
आहदारास्सासाण शिरोहदो छिज्जदे आउ ॥गो, क, ५७॥ 
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अथ-विष के खा लेने से, वेदना से, रक्त का क्षय हो जाने से, तीव्र भय से, शस्त्र घात से, 
सबतेश की अधिकता से, ग्राहार श्रौर स्वासोन्छुवास के रुक जाने से आयु क्षीण हो जातो है इससे जो 
मरण होता है उसे कदलो घात मरण कहते है । 

व्यक्त दरीर तीन प्रकार का है। (११ प्रायोग गमन विधान से छोड़ना, (२ इगिनी विधान से 
शरीर छोडना, (३) भक्त प्रत्याख्यान विधान से गरीर छोडना । इस तरह यह तीन निमित्तो से त्यक्त शरीर 
के तीन भेद हो जाते है । 

अपने और पर की उपकार की अपक्षा रहित समाधि मरण को प्रायोग गमन विधान कहते हैं । 

जिस सन्यास मे अपने द्वारा किये गये उपकार की श्रपेक्षा रहती है, किन्तु दूसरे के द्वारा किये 
गये वेयादृत्य ग्रादि उपकार की अपेक्षा स्या नहीं रहती उसे इ गनी समाधि कहते है । 

जिस सन्यास में अपने और दूसरे के द्वारा किये गये उपकार की प्रपेक्षा रहती हैं उसे भक्त 
प्रत्याख्यान सन््यास कहते है। 

शका-सयम के विनाश के भय से स्वासोच्छुवास निरोध करके मरे हुए साधु के घरीर का 
स्यक्त के तीन भेदो मे से किस भद में अन्तर्भाव होता है ? 

समाधान- ऐसे शरीर का त्यक्त के किसी भी भेद में अन्तर्भाव नही होता, वयोकि, इस प्रकार 
के मृत दरीर को मगलयना प्राप्त नही हो सकता है । 

शक्रा--जो मगल शास्त्र का धारक हूं ग्र्थात् ज्ञाता है, जिसने मह्ात्रता को धारण किया है, 
चाहे उस माश्नु ने समाषि से शरीर छोडा हो भ्रववा नहा छोडा हो, परन्तु उनके शरीर को ऋमगल पना 

कैसे प्राप्त हो सकता है ? यदि कहा जावे ।क साधुप्रा मे श्रयोग्य काथ करन वाल साधू का शरीर होन से 
वह अमगल है, सो ऐसा कहना टीक नहीं है, क्यो।क, जो शरीर पहल रत्लत्रय का आधार हाने स मगलपने 
को प्राप्त हो चुका है, उसम पीछ से भी भूतपूर्व न््याय की अपक्षा मगलत्व के स्वीकार कर लने में कोई 

विरोध नही आता है । इसलिये, मगलपने का अपेक्षा सयम के विनाश के भय से स्वासोच्छुबास के निरोध 
में छोड़े हुए साध्नू के दरीर को त्यक्त तीन भेदो मे से किसी एक भेद म॑ ग्रहण करना ही चाहिये ? इस 
शरीर का च्यावित मे तो ग्रहण हो नही सकता है, क्योफि, यदि इसका च्यावित मे ग्रहण किया जावे तो 
आहार के निरोब से छूटे हुए त्यक्त घरीर का भी च्यावित मे ही गन्तर्भाव करना पडेगा ? तो ऐसे शरीर 
को किस भेद मे ग्रहणा करना चाहिए ? 

समाधान-मरण की आशा से या जीवन की आशा से श्रथवा जीवन और मरण इन दोनों की 
आशा के विना ही कदली घात से छूटे हुए शरीर को च्यावित मरण कहते है । जीवन वी आशा से, अथवा 
मरण की आशा से, भ्रथवा जीवन मरण इन दोनों की आशा बिना ही कदली घात व समाधि मरण से 
रहित होकर छूटे हुए शरीर को च्युत कहते है। ग्रात्म स्वरूप की प्रांत्त के निमित्त, जिसन बहिरय तथा 
ग्रतरग परिग्रह का त्याग कर दिया है, ऐसे साधु के जीवन और मरण की आशा के विना ही कदली घात 
से अथवा इतर कारण से छूटे हुए शरोर को त्यक्त दरीर कहते है। घबल ग्रन्थ पुस्तक १ पृष्ठ २५ २६ 

नोट--भाव पाहुड गाथा हरे में लिखा है कि-- 
अण्णे कुमरणमरण अणेयजम्मंतराइ मरिओसि । 

भावदि सुमरणमरखं जरमरण विजासर्॑ जीव ॥३२॥ 
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अ्रणे- है जीव या ससार विषे ग्रनेक जन्मातर बिपे श्रन्य कुमरण मरण जैसे होय तैसे तु म॒वा 
अब तू जा मरण मे जन्म मरण का नाश होय ऐसा सुमरण्स भाव | 

इसकी टीका करते १७ प्रकार का मरण लिखा है जिसमे दर्शन बाल का सक्षेप में दो प्रकार का 
मरण कहा है | इच्छा प्रवत, तथा ग्रनिचदछाप्रबृत॥। अग्निकरी, धुृप्रकरि, द्ास्त्रकरि, विषकरि, जलकरि, 

पव॑त के तट के पडने करि, अतिशीत उष्ण की बाधाकरि, बधन करि, क्षुधरा तृषा के अवरोध करि, जीभ 
उपाडने करि, विरुद्ध आहार सेवनकरि, बाल अज्ञानी चाहि मरे सो इच्छाप्रवृत मरण है। भ्रर जीवन का 
इच्छुक होप भ्रौर मरे सो श्रनिच्छाप्रदृत मरणा है । 

यथार्थ मे मरण दो प्रकार से होते है ।१) उदय मरण, (२) उदीरणा मरण। तीसरे प्रकार से 
मरण होता ही नही है | हरेक जीव के प्रपने-अपने व में के साथ अपना ही भाव का सम्बन्ध है । कोई जीव 
का परजीवो के कर्मो के साथ सम्बन्ध नही है, तब पर जीव पर जीवो का मरण जीवन कैसे कर सकता है ? 

समय सार बन्ध ग्रांधकार मे भी लिखा है कि-- 

जो मण्णदि हिंसामि य हिंसिज्जामि य परेहि सत्त हिं 
सो मूढों अएणाणों णाणो एता दु ब्रिवरीदों ॥२४७॥ 

आर्थ- जो पुरुष ऐसा मानते हैं कि मैं पर जोवो को मारता हूँ और पर जीवो कर मै मारा 
जाता हू पर मुझे मारतेहै वह पुरुष मोही है अज्ञानी है और इससे विपरीत ज्ञानी है ऐसा नही मानता है । 

यह अरध्यवसान अज्ञान क्यो है ? 

आउक्छयेण मरणं जीवराण जिणवरेदिं पएणत्त । 
आउ ण हरेसि तुम कद्द ते मग्ण कय तेमि ॥२४८॥ 
आउ'क्खयेण मरण जोवाणां जिणवरेहि पण्णत्त' । 
झाउ' न हर ति तुह कह ते मरण कय तेहि ॥२४९॥। 

धअर्श--जीवो के मरणा है वह आयु कर्म के क्षय से होता है ऐसा जिनेश्वर देव ने कहा है सो है 
भाईं त् मानता है कि, मे पर जीवो को मारता ह वह अज्ञान है, क्योकि, उन पर जीवों का आयु कर्म 
तू नहीं हरता तो तूने उनका मरण कैसे किया ? 

जीवों का मरण आयु कमे के क्षय से होता है ऐसा जिनेश्वर देव ने करा है, परन्तु, है भाई तू 
ऐसा मानते हैं कि, मै पर जोवों कर मारा जाता हैँ यह मानना तेरा अज्ञान है, क्य|कि, पर जोव तेरा आयु 
कर्म नही हरते इसलिये उन्होने तेरा मररण कैसे किया ? 

प्पने परिणाम द्वारा ही अपना आयु कर्म नाण हो सकता है पर जीव भाव करे और श्रपना 
ग्रायु कम॑ का नाश हो जावे ऐसा सम्बन्ध नही है | हमारा भाव के द्वारा ही सत्तर कोडा कोडी सागरोपम 
कम का नाश कर ग्रन्त कोडा कोडी रूप हम ही ला सकते है परन्तु, पर जीव भाव करे और झपना कम का 
नाग हो जावे ऐसा सम्बन्ध नही है। हरेक जीवो का अपते अपने कर्मो की साथ निमित्त नैमितिक सम्बन्ध 
है । पर जीवों के कर्मों के साथ निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध नहीं हैं । 

स्वइन्छा से जो मरण होता है उमी का नाम ठदीरणामरग्ग है और ग्रन इच्छा पृवृत्त जो मरण 
होता है वह औदयिक मरण है। ऐसी श्रद्धा रखना चाहिये | भ्रमुक जीव द्वारा श्रमुक जीव का मरण हुआ 
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ऐसा कहना लोक व्ग्रवहार है यथा मे ऐसा ही मरण होने वाला था । यह श्रौदयिक मरण से ही मरा हुआ 
है परन्तु प्रकाल मृत्यु से मरण हुआ नहीं है। ४ 

मिथ्याटृष्टि का मरण का नाम कुमरण है सम्पस्दष्टि का मरण नियम से समाधि मरण ही है। 
आत्म भान से छरीर छोडना यही समाधि मरगा है। श्रेंगिक राजा का मरगा झ्रकाल मरण हुआ है तो भी 
चह समाधि पूव॑ंक हो मरण है | मरते वक्त ग्रात्म अनुभव जरूर था। जहा आत्म अनुभव सहित मरण होता 
है वही समाधि मरग है। 

जो जीव केवल क्रम बद्ध पर्याय मानते है इसी का मुख पर ताला कदलों घात के सिद्धान्त से लग 
जाता है| अबुद्धि पूर्वक भाव क्रमबद्ध है और बुद्धि पूर्वक राग अक्रम है | प्रगुद्धि पूवंक भाव से सविपाक निर्जरा 
होती है ग्रौर बुद्धि प्रबंक भाव से अविपाक निर्जरा होती है । यह दोनो भाव एकी साथ मे आत्मा में रह 
सकता है । जहाँ अबुद्धि पूर्वक भाव है वहा बुद्धि पृवंक भाव हो या न भी होय, परन्तु जहा बुद्धि पृर्वंक भाव 
है वहाँ अबुद्धि पृवंक भाव नियम से है। अब्लाद्ध पूवक भाव का नाम औदयिक भाव है और बुद्धि पवंक भाव 
का नाम श्रोदीरणा भाव है । 

क्रिया कम का स्वरूप । 
तमादाहीण पदाहिणं तिकखुर॑ं तियणिद् चदुमिर । 
वारसावत्त' त सव्व किरिया कम्म णाम ॥ ख़त्र न० २८ ॥ 

अर्थ-आत्माधीन होना, प्रदिक्षणा करना, तीन वार करना, तीन वार अवनित, चार वार सिर 
नवाना, और बारह ग्ावतें यह सब क्रिया कमे है । र८ ।। 

ग्रात्माषीन होना प्रादि के भेद से बट क्रिया कर्म छड़ प्रकार का है। उनमें से क्रिया कमें करते 
समय ग्रात्माधीन होना ग्र्थातु परवण न हाना गात्गावीन हाता कहलाता है । 

शका+> पराघीन भाज से 44 कम तवा चहों किया जाता हूँ ? 

समावान-नहीं, कंगाकि, उस प्रहार [क्या कम करने वाले क॑ कर्मो का क्षय नहीं हीता और 

जिनेन्द्र देव आ्रादि की ग्रासादना होने से कर्मा का बन्ध होता हं। 

नोौट--आत्माधीन का अर्य पाप भाव छोडकर मन्द कपाय रूप से भक्ति आदि भावों से रहना 
ब्रात्माबीन कहां जाता है । जिस जोवा का परिणाम पर्चा द्रय विषया मे चल जाता है और क्रिया कम 
करता है उन जीवा को पाप कर्मो की निजरा नही होती है । परन्तु नवीन पाप कर्मा का बन्ध पडता है। 
क्रिया कर्म से कर्म ग्राता है परन्तु बन्ध या निजरा भावषा से ही होती है । परिण्गाम सुन्य क्रिया कोई कार्य 
कारी नही है। 

२७ ७ 9 
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देवगति 

(१) देवों में सम्पग्दर्शन की प्राप्ति कब होती है ! 
पर्याप्तको में प्रथम सम्यकत्व उत्पन्न करने वाले मिथ्याट्ष्टि देव श्रन्तमु हुतं काल से लेकर ऊपर 

उत्पन्न करते हैं उससे नीचे के काल मे नही। सूत्र न० ३४॥ 
क्योकि पर्याप्त काल के प्रथम समय से लेकर श्रन्तमुहतं काल तक तीन प्रकार के करण 

परिणामो की योग्यता का अभाव पाया जाता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक न० ६ पृष्ठ ४रे२। 

(२) मिथ्यादष्टि देव किस कारण से प्रथम सम्पकत्व की प्राप्ति करता है ! 

चदुहि कारणेहि पठम सम्मत्त मरुप्पाएति केई' जाइस्सरा, केश साऊण केह जिणमहिम॑ 

दुइ्टण केद देविद्धिददटू ण॑ं ॥ बत्र नं० ३७ ॥ 
अर्थ--मिथ्याटृष्टि देव चार कारणों से प्रथम सम्यक्त्व की उत्पत्ति करते है। कितने हो 

जातिध्मरण से, कितने ही धर्मोपदेश सुनकर, कितने ही जिन महिमा देख कर और कितने ही देवो की 

ऋष्धि देखकर ॥२७॥ ॥॒ 
शक्रा-यहाँ जिनबिम्ब को प्रथम सम्यक्त्व के कारण रूप से क्यों नही कहा ? 
समाधान- यह दोष नही है, क्योकि, जिनविम्ब दर्शन का जिनमहिमा दर्शन मे ही प्रन्तर्भाव 

हो जाता है। कारण कि जिनबिम्ब के विना जिन महिमा की उत्पत्ति बनती नहीं है । 

शक्रा-स्वर्गावतरण, जन्माभिषेक और परिनिष्क्रमणा रूप जिन महिमा में जिनबिम्ब के विना 
की गई देखी जाती है इसलिए जिन महिमा दर्शन में जिनबिम्ब दर्शन का अविनाभावीपना नही है ? 

समाधान--ऐसी ग्राशका नहीं करना चाहिए, क्योकि, स्वर्गवतरण, जन्माभिषेक झौर 
वरिनिष्क्रमग रूप जिन महिमाझों में भी पाई जिनबिम्ब का दर्यन पाया जाता है। अथवा इन महिमाझों 
में उत्पन्न होने वाला प्रथम सम्यक्त्व जिनबिम्ब निमित्तक नही है, किन्तु जिन गुण श्रवण निमित्तक है। 

शका - देवधि दर्शन का जाति स्मरण में समावेश क्यो नही होता ? 

समाधान--नही होता, क्योंकि, ग्रपनी अशिमादिक ऋद्धियो को देखकर जब यह विचार उत्पन्न 
हांता है कि ये ऋद्धिया जिन भगवान् द्वारा उपदिष्ट धममं के भ्नुष्ठान से उत्पन्न हुई है, तब प्रथम सम्यकत्व 
की प्राप्ति जाति स्मरण निमित्तक होती है। किन्तु जब सौधम इन्द्रादिक देवो की महा ऋद्धियो को देख 
कर यह ज्ञान उत्पन्न होता है कि ऋद्धिया सम्यग्द्शन से युक्त सयम के फल से प्राप्त हुई है, किन्तु में 
सम्पक्त्व से रहित द्रव्य शक के फल से वाहनादिक नीच देवो मे उत्पन्न हुआ हैं तब प्रथम सम्यक्त्व की 
प्राप्ति देवा दर्गन निमित्तक होता है। इससे जाति स्मरण और देवधि दर्शन में प्रथम सम्यक्त्वोत्पत्ति के 
दाना कारण एक नही हो सकते है । तथा जाति स्मरण उत्पन्न होने के प्रथम समय से लगाकर अन्न्तमुहर्त 
काल के भीतर ही होता है। किन््नु देवधि दर्शन उत्पन्न होने के समय से श्रन्तमु हृत॑ काल के परचात् ही 
होता है। इसलिए भी उन दोनो कारणो मे एकत्व नही है। घवल ग्रन्थ पुस्तक न० ६ पृष्ठ ४३३-४३४ | 

(३) नोंग्र वेयिक वासी देव में किस कारण से सम्यक्ट्व उत्पन्न होता है ? 
दोहि कार रेद्दि-पठम सम्मत्तमुप्पादेति केइद' जाइस्सरा केह' सोऊणं ॥ ब्त्र नं* ४२ ॥ 
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धअर्थ--नौग्रै वेयिक विमान वासी मिथ्याटृष्टि देव दो कारणो से प्रथम संम्यक्त्व उत्पन्न करते 
हैं। कितने ही जाति स्मरण से और कितने ही धर्मोपदेश सुनकर ॥। ४२ ॥ 

नौगैवेयिको मे महद्धि दर्शन नही है, क्योकि, यहाँ ऊपर के देवों के आगमन का अ्रभाव है। यहाँ 
जिन महिमा दर्जन भी नही है, क्योकि, प्रौवेयिक विमानवासी देव नन्दीस्वरादिक मे महोत्सव देखने 
नही प्राते । 

शका-ग्रै वेयिक देव अपने विमान मे रहते हुए ही भ्रवधि ( दर्गन ) ज्ञान से जिन महिमाश्रो को 
देखते तो है, अतएवं जिन महिमा का दर्शन भी उनके सम्यकत्व की उत्पत्ति का कारण होता है ऐसा क्यों 
नही कहा ? 

समाधान - नही, क्यांकि, ग्रवेयिक विमानवासी देव वीतराग होते है, अतएव जिन महिमा के 

दर्शन से उन्हे विस्मय उत्पन्न नहीं होता । 
शंका-प्र वेथिक विमानवासी देवा के धर्म श्रवण किस प्रकार सम्भव है ? 

समाधान--नही, क्योकि, उनमे परस्पर सलाप होने पर अहमिन्द्रत्व से विरोध नहीं श्राता 
अतएव वह सलाप ही धर्मोपदेश रूप से सम्पकत्वोत्पत्ति का कारण हो जाता है। 

विशेषार्ण--तिलोय पमणाति में सामान्य से समस्त कत्पवासी देवो के सम्यक्त्वोत्पत्ति के चारों 
ही कारग्गो का प्रतिपादन किया गया है श्लौर नौग्रवेयको मे देवधि दर्शन छोडकर शेष कारणों का । 
धवल ग्रन्य पुस्तक न० ६ पृष्ठ ४३६॥ 

(४) भयनत्रीक देव तथा कल्पवासिनी देवियां तीसरा-चौथा गुणस्थान में पर्याप्तक ही 
द्वाती है । 

सम्यग्मिथ्याटृष्टि और अ्सयत सम्यग्टष्टि गृणस्थान मे धूर्वोक्त देव देविया, नियम से पर्यापतक 
होती है ॥ सूत्र न० ६७ ॥ 

शक्रा-सम्यग्मिथ्याहष्टि जीव की उक्त देव और दंविया में उत्पत्ति न हो यह ठीक है, 
क्याकि, सम्यग्मिथ्याटष्टि गुणस्थान के साथ, जीव का सरण ही नही होता है, परन्तु यह 
वात नहीं बनती है कि, मरने वाला ग्रसयत सम्यग्दृष्टि जीव उक्त देव और देवियों मे उत्पन्न नही 
होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, सम्यग्टरष्टि की जघन्य देवो में उत्पत्ति नही होती है । 

शका--जधन्य अवस्था को प्राप्त नारकिया में तियंचो मे उत्पन्न होने वाले सम्यग्टृष्टि 
जीव उनसे उत्कृष्ट अवस्था को प्राप्त भवन वासी देव और देवियों मे तथा कल्पवासिनी देवियो मे क्यों 
नही उत्पन्न होते है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, जो झ्राय्ु कर्म का बन्ध करते समय, मिध्याटष्टि थे और जिन्होने 
तदनन्तर सम्पर्दर्शन को ग्रहण किया हैं ऐसे जीवों की नरकादि गति मे उत्पत्ति के रोकमे की सामथे 
सम्यग्द्धान में नहीं है । 

शंका-सम्परदृष्टि जीवो की जिस प्रकार नरक गति पश्रादि में उत्परि होती हैं उसी प्रकार 
देवो में क्यों नहीं होती है ? 

सखमाधान- यहू कहता ठीक नदी है, क्योकि, यहू बात इष्ट है। 
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शंका--यदि ऐसा है तो भवनवासी श्रादि में भी श्रसंयत सम्यग्टष्टि जीबी की उत्पत्ति प्राप्त 
ही जायगी ? 

समाधान--नही, वंग्नोकि, जिन्होंने पहले आयु कर्म का बन्ध कर लिया है ऐसे जीवों के 
सम्यग्दशन का उस गति सम्बन्धी झ्रायु सामान्य की साथ विरोध न होते हुए भी उस गति सम्बन्धी 
विशेष मे-उत्पन्चि के साश्न विरोध प्राया जाता हैं। ऐसी अवस्था मे भवनवासो, व्यन्तर, ज्योतिषी, प्रक्रीर्णोक, 
झाभियोग्य, श्रौर किल्विसिक देवो मे नीचे के छह ( पृथिवी ) नरको मे सब्र प्रकार की स्त्रियों मे नपु सक 
वेद मे, विकलत्रयों मे लब्धय पर्याप्तक जीवों में और कम भूमिज तिय चो में असश्रत सम्यम्यद्ृष्टि का 
उत्पत्ति के साथ विरोध सिद्ध हो जाता है। इसलिये इतने स्थानों मे ,सम्यग्टृष्टि जीव उत्पन्न नही होता है। 
धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर १ पृष्ठ ३३६, 

(५) सम्यर्दृष्टि भवनत्रीय देव, देवियाँ तथा सौधर्म ईरान कल्पवासी देवियों में कौनसा 
भातष है ! 

भवनत्रीक देव देवियाँ तथा सौधर्म ईशान कल्पवासी देवियाँ असयन सम्यग्टष्टि के कौन सा 

भाव है ? औपशमिक भी है और क्षयोपशमिक भी है ॥ सूत्र त० २५ ॥ स० सि-१-८ 

क्योकि उनमे उपशम सम्यक्त्व और क्षय्रोपशमिक सम्यक्त्व इन दाना का ही पाया जाना 
ही सभव है । 

शका--उक्त भवनत्रोक ग्रादि देव, और देवियों के क्षायिक भाव क्यों नहीं होता है? 

समाधान--नही, क्योकि, भवनवासो, वानव्यतर, जोतिष्क देव, द्वितीयादि छह पृथ्वीया के 
नारकी स्व विकलतन्नय सर्व लब्यय पथष्तिक और स्टत्रों वेदीयों मे सम्थग्टृष्टि जीवा का उत्यति नहीं 
होती है । तथा मनुष्यगति के ग्तिरिक्त अन्य गतियो में दर्शन मोहनीय कर्म की क्षपणा का 
प्रभाव है इसलिये उक्त भवनत्रिक आदि देव ओर देविग्रों म क्षाथिक भाव नहीं होते है। बवलप्रन्य 
पृष्ठ ३१६ पुस्तक न० ५ 

(६) असयत सम्यग्दष्टि देंथो में अपर्याप्प काल में औपशमिक सम्यक्त्व केसे पाया 
नाता दे | 

धवलग्रन्थ पृष्ठ ५५६, पुस्तक नम्बर २ में लिखा है कि-- 

शंका--असयत सम्यस्टष्ट देवा के अपर्थाप्त काल में प्रौपशमिक सम्यवत्व कैसे पाया 

जाता है ? 
समाधान--वेदक सम्यवत्व वो उपञझमा करके गौर उपश्यम श्रेणी पर चढकर फिर वहा से 

उतर कर प्रमत सथत, प्रप्रमत सपत, झ्सवत और सयता सग्रत, उप्शम सम्यस्टष्टि गुण स्थानां में 

मध्यम तेजो लेइ्या को परिणत होकर भ्रौर मरण करके सौधषमं ईसान कत्पवासी देवो में उत्पन्न होने 
वाले जीवो के प्रपर्याप्वत काल में औपशमिक सम्यकत्थ पाया जाता है। तथा उपयुक्त गुणस्थान वर्त्ती 

जीव उत्कृष्ट तेजो लेश्या को अथवा जघधन्य पद्म लेश्या को परिणत होकर यदि मरण करे तो 
श्रौपशमिक सम्यक्त्व के साथ, सनत्कुमार ओर महेन्द्र कल्प में उत्नन्त्र होते हैं । तथा बेही उपशम 

सम्यग्टरष्टि जीव मध्यम पद्म लेदया को परिणत होकर यदि मरण करे तो ब्रह्म, ब्रह्मोत्तर लान्तब, शुक्र 
झौर मह्दाद्यु्त कल्पा मे उत्पन्न होते है। तथा वेही उंपशम सम्यग्दष्टि जीव उत्कृष्ट पद्म लड्था की 

$ ४९५ 
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झ्रेधवाँ जघन्य शुक्ल लेश्या को परिणत होकर मरणा करे तो उपश्षम सम्यवत्व के, साथ, सत्तार सहस्त्रार, 
कल्ण्वासी देवो मैं उत्पन्न होते है। तथा उपशम श्रेणी पर चब्कर के पुन उत्तर करके मध्यम शुक्ल 
लेश्या से परिणत होते हुए यदि मरश करते है तो उपशम सम्यवत्व के साथ, आ्ानत, प्राणत, भ्रारण, 
भ्रच्चयुत भर नौ ग्रेवेयक कल्पपासी देबो में उत्पन्न होते हैं। तथा पूर्वोक्त उपशम सम्यग्दृष्टि जीव ही 
उत्कृष्ट शुक्ल लैश्या को परिणत होकर यदि मरणं करते है तो, उपशम सम्यक्त्व के साथ नौ अनुर्दाश, 

और थांचे गनुत्तर विमान वासी देवों म उत्पन्न होते है । इसी कारण सोधर्म स्व से लकर 
ऊपर के सभी अखवत सम्यस्टृष्ठि देवों के अपर्वाप्च काल में ऑपशोमक सम्यवत्व पाया 
जाता है । 

नोट-यहा पर लेश्या का जो भेद दिखाय्रा है वह उपचार मात्र है, लेश्या अनेक प्रकार की 

होती नही है परन्तु रुश्या मे कपाय का आराप कर कथव किया है। कतार में तांब्र, तोब्र तर, तोवतम, 
मन्द, मन्दतर, और मन्दतम भेद होने के कार गे, लेशपा भी छह प्रकार की मानी गयी है। यथार्थ में लश्या 

मेशुद्धता श्राती ही नह है। यदि लश्या में अथ मे जुद्दता ग्राती तो लेश्या को क्षयोपशमिक भाव में 
ग गना होती परन्तु ऐसा न होकर लेश्या को मात्र ओदांयक भाव ही माना है जिससे सिद्ध होता है 
कि बश्या में अश्य में शुद्धता आती ही नही है । 

(७) नौ अनुदिश और पांच अनुत्तर विमान वालो देबों में पर्याप्त काल में औपशमिक 
मम्यकत्व क्यों नहों होता है ? 

शक्रा--नौ अनुदिश और पाच अतुत्तर विमानों के पर्याप्त काल में औपशमिक सम्यवत्व किस 
कारगा से नही होता है ? 

समाधान--नौ ग्रनुदिण और पाच अनुतर विमानो में विद्यमान देव तो औपशमिक सम्यक्त्व 
को प्राप्त होते द्वी नही है क्योंकि वहा पर मिथ्याट॒प्टि जीवो का अभाव है। 

शऊका- भले ही वहा मिथ्यादह्ृष्टि जीवा का अभाव रहा आवे, किन्तु यदि वहाँ रहने वाले देव 
ओऔपशमिक सम्यक्त्व को प्राप्त करे तो क्या विरोच है ? 

सम्राथान-ऐसा कहना भी युक्ति युक्त नही है, क्योंकि ओऔपदमिक सम्यवत्व के अनन्तर ही 
म्रौपयमिक सम्यकत्व का पुन ग्रहण करना स्वीकार करने पर ग्रनादि मिथ्याहृष्टि जीव के प्रथमोपशम 
सम्यक्त्त की प्राप्ति के अनन्तर पश्चात् अवस्था मे ही मिथ्यात्व का उदय नियम से होता है। किल्तु जिसके 
द्वितीय तृतीयादिवार उपशम सम्यक्त्व की प्राप्ति हुई है उसके ग्रोपणमिक सम्गक्त्व के अनन्तर-पश्चात 
ग्रवस्था मे मिथ्यात्व का उदय भाज्य है ग्रर्थात् कदाचित् मि*प्राटष्टि होकर के वेदक सम्यकक्त्व या उपशम 
सम्पक्त्व को प्राप्त होता है, कदाचित् सम्पग्मिथ्याह॒ष्टि होकर वेदक सम्यक्त्व को श्राप्त होता है, इत्यादि 

इस कपाय प्रामृतर के गाया सूत्र के साथ पूर्वोक्त कथन का विरोध झाता है। यदि कहा जाय कि, अनुदिय 
और अनुत्तर विमानो मे रहने वाला वेदक सम्यग्ट्ष्टि देव श्रौपण्यमिक सम्यवत्व को प्राप्त होते है सो भी 
बात नहों हैं, वताकि, मनुष्ष गति के सियराय श्रन्ध तीन शतिया में रहने वाले वेदक सम्मस्दष्टि जीवों के 
दशन मोहनीय के उपशमन करने के कारण भूत परिणामों का भ्रभाव है । यदि कहा जाय कि, वेदक 
सम्परदृष्टि के प्रति मनुष्यों से अनुदिशादि विमानवासी देवो के कोई विशेषता नही है, भ्रतएव जो दर्शन 
मोहनींय के उपशमन योग्य परिणाम मनुष्यों के पाये जाते है वह अनुदिण और श्रनुन्तर विमानवासी देवों 

से नियम से होना चाहिये । सो भी कहना युक्ति सगत नही है, क्याकि, सपम को धारण करने की शाक्ति 
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तथा उपशाम श्रेणी के समारोहरण भ्रादि की योग्यता मनुष्य के ही होने के कारण श्रनुदिश झौर भनुन्तर 
विमानवासी देवो मे और मनुष्यों मे भेद देखा जाता है। तथा उपशम श्रेणी मे मरण करके भ्रौपशमिक 
सम्यक्त्व के साथ देवो मे उत्पन्न होने वाले जीव भ्रौपशमिक सम्यक्त्व के साथ छह पर्याप्तको समाप्त नहीं 
कर पाते है, क्योकि, अपर्याप्त भ्रवस्था मे होने वाले श्रौपशमिक सम्यक्त्व के काल से छहो पर्याप्तियों के 
समाप्त होने का काल अधिक पाया जाता है, इसलिये यह बात सिद्ध हुई कि, झनुदिश झौर शअ्रनुन्तर 
विमानवासी देवो के पर्याप्त काल मे औपणमिक सम्यक्त्व नही होता है ! घबल ग्रन्थ पुस्तक न० २ पृष्ठ 
५६६-५६७ एवं यही बात धवल ग्रन्थ पुस्तक न० १ पृष्ठ ४०७-४०८ मे लिखी है कि-- 

अणुदिस, अगुत्तर, विजय, वहजयंत, जयतावराजिद सबद्ट सिद्धि पिमाण वासिय देवा 
असंजद, सम्माइट्टि द्वाणे अत्यि ख्य सम्माइड्टी बेदग सम्माइट्टी उबस सम्माइट्टि ॥ 
सत्र न० १७१ ॥ 

शका--वहाँ पर उपशम सम्पग्दर्शन का सदृभाव कैसे पाया जाता है ? 

प्रतिशका-- वहा पर उसका सदुभाव कैसे नहीं पाया जा सकता है ? 

शका-वहाँ पर जो उत्पन्न होते हैं उनके क्षाथिक और क्षयोपशमिक सम्यग्दर्ंन पाया जाता है, 
इसलिए उनके उपशम सम्यग्दर्शन की उत्पति नहीं हो सकती है। और मिथ्यादृष्टि जीव उपशम सम्यग्दर्शन 
को ग्रहण करके वहा पर उत्पन्न नही होते हैं, क्योकि, उपशम सम्यर्दुष्टियो का उपशम सम्यपक्त्व के साथ 

मरण नही होता है। 
समाधान--नही, क्योकि, उपशम श्रे णी पर चढने वाले और चढकर उतरने वाले जीवो की 

अनुदिश और अनुत्तरों मे उत्पत्ति होती है इसलिये यहाँ पर उपशम सम्यक्त्व के सदभाव रहने मे कोई 
विरोघ नही आता है । 

शंका--उपशम श्रे णी पर झ्रारूढ हुए उपशम सम्यर्दुष्टि जीव नही मरते हैं, क्योकि, वे उपशम 
सम्यग्दर्शन से युक्त है। जिस प्रकार अन्य औपजमिक सम्यर्दृष्टियों का मरग नही होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, पश्चात् कृत मिथ्यात्व और सम्यक्त्व की श्रपेक्षा तथा ग्नुपशमित 

ग्और उपशमित चारित्र मोहनीय की भ्रपेक्षा साधारण उपणम सम्यग्दप्टियो श्लौर उपशम श्रेणी पर चढ़े 
हुए सम्पग्दृष्टियो में वैधम्य॑ है । 

(८) शुल्क लेश्य! वाले मिथ्यादृष्टि और सासादन सम्यर्दृष्टि जीबों को औदारिक मिश्र योग 
में कौनसी लेश्या होती है ! 

तिर्यंच और मनुष्यों में उत्पन्न होने वाले परमार्थ के अ्जानकार झ्नौर तीन्र लोभ कषाय वाले 
ऐसे मिथ्यादृष्टि और सासादन सम्यर्दृष्टि देवों के मरते समय मे सक््लेश उत्पन्न हो जाने से तेज, पद्म, 

शुल्क लेदया नष्ट होकर कृष्ण, नील ग्रौर कापोत लेदयाग्नो मे से यथा सम्भव कोई एक लेद्या हो जाती 
है | किन्तु जो मनुष्यों मे उत्पन्न होने वाले हैं मन्द लोभ कषाय वाले हैं, परमार के जानकार है, धोर 

जिन्होने जन्म मरणा के नष्ट करने वाले अरहत भगवन््त में श्रपनी बुद्धि को लगाया है ऐसे सम्यर्दृष्टि देवों 

के चिरतन (पुरानी) तेज, पद्म, शुल्क लेश्याए मरण करने के श्रनन्तर भ्रन्तमु ह्॒तं तक नष्ट नहीं होती है 
इसलिये शुल्क लेइ्या वाले मिथ्यादृष्टि और सासादन सम्यग्दुष्टि जीवों के औऔदारिक मिश्र काय योग नहीं 

द्वोता है। घवल ग्रन्थ पुस्तक न० र पृष्ठ ७६४-७६५ 
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(९) वैक्रियिक मिश्र काययोगी सम्पग्मिथ्यादृष्टि की संख्या ? 
शका - सूत्र के विना वैक्रियिक मिश्र काय योगी सम्यग्मिथ्यादुष्टि जीव राशि तिरय॑च सम्यग्मिथ्या- 

दृष्टि जीव राशि से लेकर तीनो राशियो से अ्रसख्यात गुणी हीन है यह कैसे जाना जाता है ? 
समाधान -यह कथन आ्राचार्यों के वचन से जाना जाता हैं । 

शका-आचार्यों के वचनो मे ग्नेकान्त है। अर्थात वे अनेक प्रकार के पाये जाते है ? 

समाधान यदि दे अनेक प्रकार के पाये जाते है तो पाये जाओ इसमे हमारा आग्रह नही है । 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४०७ पुस्तक न० ३ 

नोट--सम्यम्मिथ्यात्व भ्रवस्था मे मरण होता ही नही तो वहा मिश्र काय योग कैसे सभव है? 
तो भी उसकी प्ररूपणा की है जिससे यह प्र उठाया गया है। इमी का नाम स्थाह्वद है। गला घोट कर 
सूत्र की सिद्धि करना । 

(१०) देव गति के साथ उद्योत प्रकृति का बन्ध क्यों नहीं होता है 
शका--देवगति के साथ उद्योत श्रकृति का बन्ध क्यो नही होता है ? 

समाधान - नही, क्योकि, देवगति मे उद्योत प्रकृति का उदय का भ्रभाव है। और तिर्यंच गति 
को छोडकर ग्रन्य गतियो के साथ उमके बन्ध ने का विरोध है। 

शका--देवो मे उद्योत प्रकृति का उदय नही होने पर देवो के गरीर मे दीप्ति (कान्ति) कहाँ 
से होती है ? 

समाधान--<देवो के शरीर मे दीप्ति वर्ण नाम कम के उदय से होती है । 

उद्योत प्रकृति के उदय से उत्पन्न होने वालो देह की दीप्ति अत्यन्त अल्प, प्राय स्तोक (थोडे) 
प्रवयवों में प्रति नियत और तियँच नाम कर्म के उदय से होती हुं । इसलिए उद्योत प्रकृति का उदय 
तिरयंचों मे ही होता है देवों मे नही, क्योकि, वैसा मानने मे विरोध झाता है । धवल ग्रन्थ पुस्तक न०६ 
पृष्ठ १२६ 

(११) देव फ़ितन। क्षेत्र रोककर विक्रिया करते है ! 
शका--असख्यात योजन क्षेत्र को रोककर विक्रिया करने वाले भी देव पाये जाते है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, ग्रसब्यात योजन प्रमाण विक्रिया करने वाले देव सामान्य देवों के 
असख्यातव भाग मात्र है। किसने आचाय॑ ऐसा कहते है कि राभी देव अपने अवधिज्ञान के क्षत्र भ्रभाण 
विक्रिया करते है। परन्तु उनका यह कहना घटित नही होत है, क्योंकि, वैक्रियिक समुद्र घात को प्राप्त हुई 
राशि “तियंग्लोक के सख्यातवें भाग प्रमाण क्षेत्र मे रहती है” ऐसा व्याख्यान देखा जाता है। धवल ग्रन्च 
पुस्तक न० ४ पृष्ठ ३८ 

(१२) देवगति से देवों का अन्तर कितने है 

भवनवासी, वानव्यन्तर, ज्योतिषि व सौधम ईशान कल्पवासी देवों का देवगति से अन्तर 
कितना है । सूत्र न० १४॥ 

कम से कम अन््तमु हू्तें काल तक देवो का देव गति से ग्रन्तर है ।सूत्र न० १२ |॥। 



२१६३॥ [ श्रीकिसतत/| 

सनतकुमार श्रौर महेन्द्र कल्पवासी देवो का देवफति से कितने काल लक अन्तर होता हैं? , 
सूत्र न० १५॥। 

कम से कम मुहर्त पृथकत्व काल' तक उन देवों का देव गति से अन्तर होता है ॥सूत्रं न० १६॥ 
क्योकि, तिर्यंच या मनष्य आयु को बान्धने वाले सनत्कुमार और महेन्द्र देवों के तिर्पच व 

मनुष्य भव सम्बन्धी जघन्य स्थिति का प्रयाण महुर्त प्रथकत्व पाया जाता है। इसी मुद्रत॑ प्रथक्त्व प्रणग 

जघन्य तिर्यच मनुष्य आयु को बान्ध कर तिर्यंच्रों मेव मनुष्यों मे उत्पन्न होकर परिशामों के निर्मित से 
पुन सनत्कुमार महेन्द्र देवा को आयु बान्ध कर सनत्कुमार महेन्द्र देवा मे उत्पन्न हुए जीवो का मुहूर्त 

पृथक्त्व जधन्य अन्तर होता है। पृष्ठ १६२। 

ब्रह्म ब्रह्मोत्तर व लान्तव कापिष्ट कल्पवासी देवों का देवगति से अन्तर कितने काल तक होता 
है | सूत्र न० १८॥ 

कम से कम दिवस पथक्त्व ब्रह्म ब्रह्मोत्तर और लान्तव कापीष्ट कल्पवासी देवों का श्रपनी देवगति से 

प्रन्तर होता है। सूत्र न० १६ ॥ 
क्योकि उक्त देवों ह्वरा जो आगामी भव वी आयु बान्ची जाती है उसका स्थितिबन्ब दिवस 

पृथक्त्व से कम होता ही नहीं है । 

शका-- दिवस पृथकत्व की ग्रायु मे तो तिर्यच व मनुष्य गर्भ मे से भी नही निकल पाते और इसमे 

ग्रगुब्रत आर महब्रत भो नहीं हो सकत । ऐसो अवस्था मे व दवस एथक्त्व मात्र को आयु के परचात् पुन 

देवो मे कंसे उत्पन्न हो सफते हैं ? 

समावान--यह शका ठीक नही, क्योकि परिणामों के निमित्त से दिवस प्ृथक्त्व मात्र जीवित 

रहने वाने तियंच्र व मनुष्य पर्याप्वक जीया के देजा में उत्तत होते में कोई विरोध नहीं ग्राता । 

शुक्र-महाशुक्र और सताह-सहखार कत्पकासी देवा का जेवगातयां से अन्तर कितने काल तक ( । 

सूतज न० २१॥ 

कम से कम पक्ष परथकत्व काल तक शुक्रमहाशुकु ओर सतार-सदस्तार कंट्पवासी देवों का दे4- 

गति से श्रन्तर होता है। सूत्र न० २२ ॥ 

क्योंकि, उक्त देवों द्वारा बान्ची जाने वाली ग्रायू का जघन्य वन््ध पक्ष पृथवत्व से कम नहीं होता । 

ग्रानत-प्राणत और आरण-अच्युत कल्पवासी देवा का देवगति से अन्तर कितने काल तक होता 

है । सूत्र न० २३ ॥। 

कम से कम मास पृथवत्व तक॑ उक्त देवों का देवगति से ग्रन्तर होता है| सूत्र न० २४॥ 

क्याकि आ्रनत-प्राणत-ग्ररण व ग्च्युत कल्पवासी देवों द्वारा बान्यी जाने वाली मनुष्यायु का 

स्थिति बन्ध कम से कम मास पृथक्त्व से नीचे होती ही नही है| 

शका--जब आ्रानत आदि चार कत्पवासी देव मनुष्या मे उत्पन्न होते हैं तब मनुष्य होकर भी वह 

गर्भ से लेकर झाठ वर्ष व्यतीत हो जाने पर अरुब्रत व महाब्रत को ग्रहण कहते हैं। अ्रस्य॒त्वत वे महाव्रतों 

को ग्रहण न करने वाले मनुष्यों की श्रानत झ्रादि देवों मे उत्पत्ति ही नहीं होती है, क्योकि, वैसा उपदेश 

नही पाया जाता है| ग्रतएव आनत आदि चार देवों का मास पृथक्त्व भ्रन्तर कहना युक्त नहा है, उनका 

श्रन्तर वर्ष पृथक्त्व होवा चाहिए ? * 
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समाधान--वह इस प्रकार है-अराुत्रत व महाब्रत से सयुक्त ही तियच व मनुष्य आनत-प्राणत 

देवो मे उत्पन्न हो ऐसा नियम नहों है, क्यांकि ऐसा मानने पर तो तिर्यच असयत सम्यग्टष्टि जीबी 

का जो छह राजुरपदंन बतलाने वाला सूत्र है उसमे विरोध उत्पन्न हो जायगा | ( देखो पटखरा॒द्ागम जीव- 

द्राण स्पर्शनानुगम सूत्र रं८व टीका पुस्तक नम्बर ४ पृष्ठ २०७ आदि) और झानत-प्राणत कत्पवासी 
ग्रसयत सम्यग्टृष्टि देव जब मनुष्यायु की जघन्य स्थिति बाँधते हैं तब वे वर्ष पृथक्त्व से कम की आयु 
स्थिति नहीं बान्धते है, क्योकि, महाबन्ध मे जघन्य स्थिति बन्ध के काल विभाग मे सम्यग्वृष्टि जीवों की 
ग्रायु स्थिति का प्रमाण वपं प्रथक्त्व मात्र प्ररषित किया गया है। अत आगात-प्राणत कल्पवासी मिथ्या- 

दृष्टि देव के मास प्रथक्त्व मात्र मनुष्यायु बान्च कर फिर मनुष्यों मे उत्सन्न हो मास पृथकत्व जोवित रहकर 
पुन अन्तमु हित मात्र झ्राथु वाले सज्ञी पवेन्द्रिय तियच समूच्छन पर्याप्त जीवा मे उत्मन्न होकर पर्याप्तक 
हो सयमा-सयम (ग्रणुत्रत) करके झआानतादि करपा की आयु बान्च कर वहा उत्पन्न हुए जीव के सूत्रोक्त 

मास पृथक्त्व प्रमाण जघन्य अन्तर काल होता है। पृष्ठ १६४-१६४ पुस्तक नम्बर ७॥ 

नौ ग्रेवेयक विमानवासी देवो का अन्तर कितने काल तक होता है ? सूत्र न० २७॥ 
कम से कम वर्ष प्थक्त्व काल तक नौग्नं वयक विमानवासी देवो का अन्तर होता है। सूत्र न०२८ 
अनुदिश आदि अपराजित पर्यन्त विमानवासी देवो का अन्तर कितने काल तक होता है ? सूत्र 

नम्बर ३०) 
कम से कम व पृथक्ल काल तक अनुदिनर ग्रादि अपराजित पर्यत्त विमानवासी देवा का 

अन्तर होता है। सूत्र नम्बर ३१॥ 

क्यांकि, सम्यग्ट्ृष्टि जीवो के आयु के जघन्य स्थिति बन्ध भी व प्रथकत्व से नीचे नही होता हे। 
पृष्ठ १६६ पुस्तक नम्बर ७ 

(१३) देव ओर नरक आयु का अबाधा के साथ उत्कृष्ट स्थिति निपेक क्यों नही होता है १ 
शका-+-नरक आयु और देवायु की उत्कृष्ट स्थिति प्ररूपगाए मे अ्बाधा के साथ उत्कृष्ट निषेक 

स्थिति किंग लिये नहीं हे ? 

समावान- नही, क््याकि, यहाँ पर ग्रर्यात् आयु कर्म की स्थिति मे निषेक स्थिति की अपेक्षा न 
करके झाबावा की प्रवृति होती हे । इस बाद का प्ररूप गा करना ही उत्कृष्ट स्थिति प्ररूपगा मे झाबाधा 
के साथ उत्कृष्ट निपेक स्थिति न कहने का फल है। जिस प्रकार ज्ञानावरणादि कर्मों की आबाधा निपेक 
स्थिति के परतत्र है, उस प्रकार को झ्राथु कर्म की आबाबा और निपक-स्थिति परस्पर एक दूसरे के आधीन 
नही है । यह बात बतवान के जिये यदाँ पर आबु कम की निषेक स्थिति की प्ररूपणा की गई है । इसका 
यह अर्थ होता है कि पूर्व कोटि व के अिभाग अर्थात तीसरे भाग को आदि करके असक्ष पाध्चा अर्थात 
जिससे छोटा (सश्निप्त) कोई काल न हो, ऐसे आवली के अ्रसमख्यात वे भाग प्रमाण काल तक जितने 
ग्राबाघा काल का विकन्प है उनमे देव और नारक्रियों के ग्रायु की उत्कृष्ट निषेक स्थिति सम्भव है। 

विशेषा्थ -देवायु का बन्ध मनुष्य और तिर्यच गति मे ही होता है । नरक या देवगति मे नही। 
ग्रौर ग्रागामी आयु का बन्ध जीघ्र से शीघ्र भुज्यमान आयु के $ भाग व्यतीत होने पर तथा अधिक से 
प्रविक मृत्यु के पूर्व होता है। कर्म भूमिज् मनुष्य या तिर्यंच की उत्कृष्ट झ्रायु एक कोटि पूर्व व की है। 
ग्रतएव देवायु का बन्ध भुज्यमान आयु के श भाग शेष रहने पर हो सकता है। और यही काल देवायु के 

र्८ है 
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स्थिति बन्ध उत्कृष्ट आबाधा काल है । मरते समय ही प्रायु का बन्ध होने से असक्ष प्नमध्यारूप जघन्य 
प्राबाधा काल प्राप्त होता है। इन दोनो मर्यादा के बीच देवायु की आ्राबाधा के मध्यम विकल्प सम्भव है। 
भोग भूमि प्राणियों के आगामी आयु का बन्ध आयु के केवल छहमास तथा अन्य मतानुसार नौ मास शोष 
रहने पर होता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १६६-१६७ पुस्तक नम्बर ६ 

(१४) सर्वार्थ सिद्धि देव सब अवधिज्ञान सद्दित ही मनुष्य पर्याय में जन्म लेते है । 
सर्वार्थे सिद्धि विमान से च्यूत होकर मनुष्यों मे उत्पन्न होने वाले मनुष्यो के श्रामिनि बोवक ज्ञान 

श्र्त ज्ञान और अवधिज्ञान नियम से होता है। मन पय॑य ज्ञान उत्तन्न करते है। केवल ज्ञान वे नियम से 
उत्पन्न करते है। उनके सम्पग्मिथ्यात्व नही होता किन्तु सम्पक्त्व नियम से होता है । कोई सथमासयम 
उत्तन्न करते है, किन्तु सयम नियम से उत्पन्न करते है। कोई बल देवत्व उत्तन्न करते है किन्तु वासु 
देवत्व उत्पन्न नही करते हैं। कोई चक्रवनित्व उत्पन्न करते है कोई तीर्थकरत्व उत्पन्न करते है । वे सव 
नियम से अन्तकृत होकर सिद्ध होते हैं छुद्ध होते है मुक्त होते है परिनिर्वाण को प्राप्त होते है श्लौर सव॑ 
दु खो के श्रन्त होने का ग्नुभव करते है ।सूत्र न० २४३॥ 

श॒का -सर्वार्थ सिद्धि विमान से न्युत होकर मनुष्य होने वाने जीवों के वासुदेवत्व क्यों नही 

होता है ? 
समाधान--नही, क्योकि, वासुदेवत्व की उत्पत्ति मे उससे पूर्व मिथ्यात्व के अविनाभावी निदान 

का होना अवश्यभावी है । 

शका--उनके अवधिज्ञान नियम से होता है सो केसे ? 
समाधान--नही, क्योकि, उनको ग्रननुगामी हीयमान व प्रतिपाती श्रवधिज्ञानों का अभाव है। 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ न० ५००-५०१ पुस्तक नम्बर ६ 

युएस्थान अधिकार 
मिथ्यात्व गुणस्थान-- 

(१) पर समय मिथ्यात्व का ही नाम हैं । 
पर समय मिध्यात्व को कटते है । उसका जिस प्राभृत का अनुयोग में बर्शान क्रिया जाता हे, 

प्रहपण किया जाता है, या विशेष ज्ञान कराया जाता है, उस प्राभुव या अनुयोग को पर सनय वक्तव्य 
कहते हे | श्रौर उसके भाव को अर्थात् उत्तमे होने वाली विशेषता को पर समय व्यक्तता कहते है । जहा पर 

स्व समय और पर समय इन दोनो का निरूपण करके पर समय को दोप युक्त दिखलाया जाता है और 

स्व समय की स्थापना की जाती है उसे तदुभय व्यक्तव्य कहते है और उसके भाव ग्रर्थात उसमे रहने वाली 
विशेषता को तदुभय व्यक्तता कहते है । धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ९१ पृष्ठ ८२ 

(२) सम्यक्त्व की प्राप्ति कब होती हैँ १ उदारणा से 
जिन प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशों को बान्धता हुआ्न। उन प्रकृति, स्थिति, श्रनुभाग और 

प्रदेशों के सत्वस्वरूप होते हुए और उदीरणा किये जाते हुए यह जीव सम्यक्त्व को प्राप्व करता हू ॥पृष्ठ 
२०३ पुस्तक नम्बर ६ 
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प्रथमोपशम सम्यक्त्व के प्राप्त करने योग्य जीव प्रथमोपशम सम्यकत्व को प्राप्त करता है यह 
बात उपचार से प्रूपण की गई है। परन्तु यथार्थ से यहाँ पर श्र्थात उक्त प्रकार की कर्म स्थिति होने 
पर नही प्राप्त करता हैं, क्यांकि, त्रोकरण ग्रर्थात ग्रथध. करण, अ्रपूं करण झ्रौर भ्निदति करण क॑ 
अन्तिम समय मे सम्यक्त्व की उत्पत्ति होती है। धवन ग्रन्थ पृष्ठ २०४ पुस्तक नम्बर ६ 

शका--उदय और उदीरणा मे क्या भेद है? 

समाधान--जो कर्म स्करन्ध ग्रपकर्षण, उत्कपंण आदि प्रयोग के विना स्थिति क्षय को प्राप्त 
होकर अपना अपना फल देते है उन कर्म स्कन््धो की “उदय” यह सज्ञा है। जो महान स्थिति घन््ध और 
अनु भागो मे अवस्थित कर्म स्कनन््ध अपकर्पणए करके फल देने वाले किये जाते है उन कर्म स्क्न्धों की 
“उदीरणा” यह सज्ञा है, क्योकि, अपक्य कर्म स्कन्ध के पाचन करने को उदीरगा कहा गया है | धवल 
ग्रन्थ पृष्ठ २१४ पुस्तक नम्बर ६ 

नोट--उदय मे अबुद्धि पूर्वक रागादिक होते है श्रौर उदीरणा मे बुद्धिपूबक रागादिक होते है । 
कर्म के उदय के ग्रनुक्कन जो आत्म परिणाम हाते है उस परिणाम को उदय परिणाम कहते है । कर्म का 
उदय कारण है ओर तदनुसार आत्म परिण्याम काय॑ है। बुद्धि पृ्वक राग के द्वारा जो कर्म उदयावली मे 
लाया जाता है। उस भाव का नाम भाव उदीरणा और जो कम उदीरणा मे आते है उसी का नाम द्रव्य 
उदीरणा हूं। उदीरणा भाव कारण है ओर तदुनुसार कर्मों का उदयावली मे आना कार्य॑ है। उदय मे कमे 
प्रधान है और उदीरणा में आत्म भाव प्रधान है । भ्रबुद्धि पूर्वक भाव मे झ्रात्मा पराधीन है और बुद्धिपुवंक 
भाव में आत्मा स्वाधीन है । भ्रद्॒द्धि पूवंक राग से सविपाक निर्जरा होती है और बुद्धि पूर्वक भाव से 
अविपाक निजंरा होती है । 

(३) जीव उपाशामक कब्र कद्दा जाता हैं ? 
अन्तर करण समाप्त होने के समय से लेकर यह जीव “उपशामक” कहलाता है। 
शका- यदि ऐसा है तो अर्थात ग्रन्तर करणा समाप्त होने के पश्चात वह जीव “उपदणामक” 

कहलाता है तो इसमे प॒र्व ग्र्थात ग्रध करणादि परिग्पामो के प्रारम्भ होने से लेकर अन्तरकरण होने तक 
उस जीव के उपशामक पने का अभाव प्राप्त होता है ? 

समाधान--अन्तरकरर ण॒ समाप्त होने के पूर्व भी वह जीव उपशामक ही था किन्तु मध्य दीपक 
करके शिष्यों के प्रति बोधनार्थ “यह दर्शन मोहनीय कम॑ का का है ” इस प्रकार यातिवुपभाचायं ने 
(ग्रपनी कपाय पाहुड चूणां के उपणामना अधिकार मे) कहा है । इसलिए यह वचन प्रतीत भाग के उपशाम- 
कता का प्रतिबष नही करता है । धवल ग्रन्थ पूस्तक नम्बर ६ पृष्ठ २३३ 

(9) दशन मोह कौन जीव उपशम करता हैं ? 
दसण मोहस्सु बसमामओो दु चदुसु वि गदीसु बोड़को । 
पचेदिओ य सणणी शियमां सो होदि पज्जतो ॥२॥ 
सब्वशिरय-भवरोसु-य समुद्द दीव-गृह जोइस विमारे । 
अहिजोग्ग-भणहिजोग्गे-उवसामो होंदि णायव्वों ||३॥ 
उवसामगो- य सच्वो, णिव्याघादों तहा णिरासाणो , 
उबसते भजियव्वों णिरासणो चेष खोणम्दि ॥४॥ 
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सायारे पट्ठेबओ-णखिटृ्ठतओ भज्िमो य भयणिज्जा। 
जोगे अण्णदरम्मि दु जहएणए तेउलेस्साए ॥५॥ 

ग्रण-दर्शन मोहनीय कम॑ का उपशम करने वाला जीव चारा ही गतियां में जानना चाहिये । 
वह जीव नियम से पचेन्द्रिय सज्ञी और पर्याप्तक होता है ॥२॥। 

इन्द्रक श्रे णी बद्ध आदि सर्व नरको मे, सर्व प्रकार क भवनवासी देवा में, सव समुद्र मं, और 

द्वीपा मे, गुह ग्र्थात समस्त व्यन्तर देवा मे, समस्त ज्योतिष्क देवों मे, सां धम कल्प से लकर नौ ग्रंवयक 

विमान तक विभानवाधों दवा में आभिवोग्य अर्थात वाहनाद कुत्सित कर्म में निधुक्त वाहन देवा 
मे, उनस भिन्न किंल्वपक आदि भ्रनुत्तम तया पारिषद आदि उत्तम दवा में दर्शन माहनीब कर्म का 
उपभम होता हूं ॥३॥ 

दर्शन मोहनीय का उपशामक सर्च ही जीव निर्व्याघात अर्थात उपशगांदिक के आने से भी 

विच्छेद और मरण से रहित हो जाते है। तथा निरासान भ्रर्थात सासादन गुण स्थान को नही प्राप्त होता 
हैं, उपशान्त अर्थात उपशम सम्यक्त्व होने के पश्चात भजितव्य हे श्र्थात सासादन परिणाम को कदाचित 
प्राप्त होता भी है और कदाचित नही भी होता है। उपशम सम्यक्त्व का काल क्षीण अर्थात सधापण्त हो 
जाने पर मिथ्यात्व श्रादि किसी एक दर्शन मोहनीय प्रकृति का उदय ग्रान मिथ्यात्व आदि भावा तो प्राप्त 
होता हे | अथवा दर्शन मोहनीय कर्म के क्षीणा हो जाने पर निरासान अर्थात सासादत परिणाम से सर्ववा 
रहित होता है ॥४॥ 

साकार भर्थात ज्ञानोपयोगी अवस्था मे ही जोव प्रथमोपशम सम्यवन्व का प्रस्थापक ग्रर्थात 
प्रारम्म करने वाला होता है । किन्तु निष्टापक अथात उसे सम्पन्न करन वाला मब्य ग्रवस्थावर्ती जीव 

भजनीय है, ग्र्थात वह साकार उपयोगी भी हो सकता है और निराकारोपयोगी भो हो सकता हू । मनों 
योग आदि तीनो योगा में से भी एक योग मे वतंमान जीव प्रथमापणम सम्यवृत्व को प्राप्त कर सकता है । 
तथा तेजो लेश्या के जघन्य अ्रद में वतेमान जीव प्रथमोपशम सम्थक्त्व को प्राप्त बारता है ॥॥१॥ घवल 
अन्य पुस्तक नम्बर ६ पृष्ठ २३६ जय० घ० अ० पृ० ६४७-६५८ लब्धि ६६-१०१ 

नोट--यहा पर तेजो लेश्या के जघन्य अश में वतंमान जीव प्रवमोपणम सम्यकत्व को प्राप्त 
करता है वह उपचार का कथन है। सब लेश्या मे जीव सम्यर्दर्शन प्राप्त कर सकता है । नरक गति में 
अद्ुम ही लश्याए है वहाँ भी सम्यवत्व को प्राप्ति करता है। जिससे एसा वचन को सिद्धान्त कथन ने सान- 

कर उपचार कथन मानना जाहिए। परन्तु अज्ञानी जीवी ऐसे कवन को झ्रागम कथन मानमे की प्रेरणा 
करता है यह अन्याय है | सब लेश्या मे सम्यकत्व की प्राप्वि होती हे यह बात घवल ग्रन्थ पृष्ठ २०७ पुस्तक 

नम्बर ६ में भी लिखी है तब यहाँ कौनसी बात सत्य मानोगे ? बिचार करने की जरूरत है। उपचार कथन 
को सिद्धान्त कथन मानना मिथ्याज्ञान है। 

(५) सम्यकत्व की प्राप्ति केसे होती है | और कोन करे ! 

दंसण महि उवसामगस्स पारेशामो केरिसों भवे। 
जागे कषाय उबजोगे लेस्पा वेदोय का भवे ॥९१॥ 

है अथे-- दर्शन मोह के उपशामक का परिणाम कैसा होता है ? किस योग कषाय और उपयोग 
में वर्तमान किस लेश्या से युक्त श्लौर कौन से वेद वाला जीव दर्शन मोह का उपश्ञामक होता है ॥९१॥ 
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चुणि सूत्र-दश्शन मोह के उपशामक का परिणाम अत्यन्त विशुद्ध होता है । क्योक, वह इसके 

अन्तमु हत॑ पूर्व से ही अनन्तगुणी विशुद्धि से विशुद्ध होता हुप्रा आरहा है। सूत्र नम्बर ७-८ 

ग्रन्यतर मनोयोगी, ग्रन्यवर वचन योगी श्रौर ओदारिक काय योगी या वैक्रियिक्र काय योगी 

जीव दह्शंन मोह का उपशमन प्रारम्भ करता है। चारो कपायों मे से किसी एक कपाय से उपयुक्त जीव 

दर्गंन मोह के उपशमन का प्रारम्भ करता है | सूत्र न० ६-१२ 

शका--वह वर्धमान कपाय युक्त होती है या हीयमान ? 

समाधान - नियम से हीयमान कपाय युक्त होता है । सूत्र न० १३ 

दर्शन मोह का उपणामक जीव नियम स साकारोपयोगी होता है दणन मोह का उपशामक के 

तेज पद्म और शुल्क लेझ्याग्रा मे से नियम से कोई एक वधंमात लेश्या होगो हूं। तोन वेदों मे स कोई एक 

वेद वाला होता है। १४-१६ पृष्ठ ६१८४-६१६ कपाय पाहुड सूत्त 

काशि वा पुष्य बढ़ाणि के वा असे शिव्रवदि। 
कदि आवज्लिय पव्रिसात्त कदिणह वा परवेगगोीं ॥९२॥ 

अथ--दर्गन मोह के उपम कान वाज जीव के पूर्व बद्ध कमें कोन कोन से है। गौर अब कोन 
कोन से नवरीत कर्मानं का बात्यता है । उतशामक के कान कोन प्रकृतिया प्रवेशक है, ब्र्थात उदीरणा 
रूप से उदीयावना मे प्रवेश कराता है ॥६२॥ 

चूरि सूत्र-यहोँ पर प्रकृति सत्कम, स्थिति सत्कर्म, अ्रतुभाग सत्कम और प्रदेश सत्कर्म अनु- 
मागण करना चाहए। अर्थात उपणम सम्बक्त्य को प्रा होते वात जाव के सतायाब्व-प्रकृतियों के 
सभवा सभवत्र का विचार करना चाहिये ॥२१॥ इस विषय मे प्रकृति बन्च, स्थिति बन्च, अनुभाग बन्ध और 

प्रदश बन्य को मार्ग णा करना चाहिए ॥२२-२३॥ 

दर्शेन मोह का उपशमन करने वाले जीव के सभी मूल प्रकृतियाँ उदयावली मे प्रवेश करती है। 
उत्तर प्रकृतिया में सं जो होती है अर्थात जिनका सक्त्व पाया जाता है वे प्रवेश करती है । भ्रन्य नही । 

विशेष इतना जानना क्रि यदि पर भव सम्बन्धी आयु का अस्तित्व हो ता वह उदयावली मे प्रवेण नहीं 
करती है ॥२४-२७॥ दर्भन मोह का उपयामक जीव सभी प्रकृतियां को उदीरणा करता है। उत्तर प्रक्ृतियों 
की उदीरगा करता है । उत्तर प्रकृतिया मे से पॉना ज्ञानावरणीय, चार दर्शनावरणीय मिथ्यात्व, पे 
स्द्रिय जाति, तैजम कामण घरीर, बर्णा रस गन्ब, स्पर्ण, प्रगुरूलछु, उपयात, परधात, उच्छतास, तरस 
बादर, पर्याप्त, प्रत्येक शरीर, स्थिर, स्थिर, -ुभ, अशुभ, निर्माण आर अन्न्तराब की पाचा प्रकृतियों का 
उदीरणा द्वारा नियम से उदयावली मे प्रवेश करता है । साता वेदनीय और असाता वेदनीय मे से किसी 
एक का प्रवेश करता है। चारो कपायो मे से किसी एक कपाय का तीनो वेदों में से किसी एक वेद का 
और हास्प्रादि दो युगला मे स क्रिसी एक युगल का प्रवेश करता है। भय और जुगुप्सा का स्पात् प्रवेश 
करता है। चारा आयु मे से किस्तो एक का प्रवेश करता है। चारा गति नामों मे से क्रिसी एक का तथा 
ग्ौदारिकामोपाग और वैक्रियिकागोपाग मे से किसी एक का प्रवेश करता है । उद्योत का स्यातु प्रवेश 
करता है। दोनां विहायोगति, सुभग, दुर्भंग, सुस्वर, दुस्वर, आदेय, अनादेय यश कीति और अ्पयश कोति 
इन युगला मे से किसो एक का भ्रवेश करता हू । ऊ चगोत्र और नीच गोत्र मे से किसी एक का प्रवेश 
करता है। २८-३६॥ 
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केअंसे झयदे पुन्यं॑ बधेण उदएण वा। 
अतर वा कद्दि कच्चा के के उबसामगो ॥९३॥ 

अथ-दर्शान मोह के उपशम काल से पूवव॑ बन्ध अथवा उदय की अपेक्षा कौन कौन से कर्माश 
क्षीण होते है । अन्तर को कहा पर करता है । और कहाँ पर तथा किन कर्मों का यह उपशामक होता 
है। ॥६३॥ 

चुणि सूत्र--दर्शन मोहनीय कर्म का उपशम करने वाले जीव के अ्साता वेदनीय, स्त्रीवेद, झ्ररति 
शोक, चारो ग्रायु नरक गति, पचेन्द्रिय जाति के बिना चार जाति, प्रथम सस्थान के विना पाच सस्थान, 
प्रथम सहनन के बिना पाच सहनन, नरकगति प्रायोग्यानुपूर्वी, आताप, अप्रणस्त विहायोगति, स्थावर, 

सूक्ष्म, अपर्याप्त, साधारणा, अस्थिर, अशुभ, दुर्ग, दुस्वर, अनादेय और ग्रयश कीति ये प्रकृतियाँ बन्ध के 

पहले ही व्युज्छिन्न हो जाती है । ४०-४१ । पाच दर्शानावरगा एकेन्द्रिय आदि चार जाति नाम कम, चारो 
प्रानुपूर्वी आताप, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्यात्त और साधारण इतनी प्रकृतियाँ उदय से व्युच्छिन्न होती है। 
॥४२॥ (पाचों दर्शनावरगणा में पाँचो ही निद्रा लेना चाहिए) अष प्रवुत करगा के प्रथम समय मे न ग्रन्तर 

करण होता है न यहाँ पर वह मोह कम॑ का उपाशमक ही होता है किन्तु आगे जाकर अनिवृति कर्ण के 

काल मे ये दोन। हो कार्य होगे ॥४३-४४॥ 

कि ट्टिदियाणि कम्माणि अणुभागेसु केसु था । 
अविट्ट दूश सेसाणि के ठाण पडिवज्जदि ॥९४॥ 

अथे--दशन मोह का उपशम करने वाला जीव, किस किस स्थिति, प्रनुभाग, विशिष्टि कौन- 
कौन से कर्मो का अ्रपवर्तव करके किस स्थान को प्राप्त करता है, और भ्रविभिष्ट कर्म किस स्थिति और 
ग्रनुभाग को प्राप्त होता है ॥६४॥ 

चूर्णि सूत्र -स्थिति घात-सख्यात बहु कर्मो का घात करके सख्यातवे भाग को प्राप्त होता है। 
अनुभाग घात झ्नन्तर बहु भाग का घात करके ग्ननन्तवे भाग को प्राप्त होता है । इसलिए इस अ्रष॒प्रवृत्त 
करगा के चरम समय में वर्तमान जीव के न तो स्थिति घात होता है और न अनुभाग घात होता है। 
किन्तु तदनन्तर समय मे अर्थात् अपूर्व करण के काल में ये दोनो ही घात प्रारम्भ होगे ॥४५-४८॥ दर्शन 
मोह का उपशमन करने वाले जीव के तोन प्रकार के करगा ग्रर्थात् परिग्माम विशेष होते है । वे इस प्रकार 

है-- १) अध प्रवृत करग्ा (२) अपूर्व करण (३) झनिवृति करण । उक्त जीव के चौथी उपजामनाद्धा भी 
होती है । ४६-५३॥। 

तीन करणो का लक्षण कहते हैं- 
अचः ग्रवृत करण--- 

ग्रध. प्रवृत करण के प्रथम समय में जघन्य विशुद्धि सबसे कम है ॥। प्रथम 
समय से द्वितीय समय मे जघन्य विशुद्धि श्रनन्तगुणी होती है । समय समय मे जघन्य विशुद्धि ग्रनन्तगुणी 
प्रन्तमुहुर्त तक चलती है । तत्पश्चात् प्रथम समय मे उत्कृष्ट विशशाद्ध अनन्तगुणी होती है । जिस समय 
मे जघन्य विशुद्धि समाप्त हो जाती है उससे उपरीम समय मे अर्थात प्रथम निर्वंगंणा कारडक के अन्तिम 
समय के आगे के समय मे जघन्य विशुद्धि अनन्तगुणी होती है| प्रैथम समय की उत्कृष्ट विषृुद्धि से द्वितीय 
समय की उत्कृष्ट विशद्धि श्रनन्तगुणी होती है। इस प्रकार यह क्रम निव॑रगंणा काए्डक मात्र अन्तमुहू्त 
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काल प्रमारा श्रध प्रवृत करण के भ्रन्तिम समय तक चलता हैं। तत्वश्चात अ्रन्तमुहत॑ काल अ्रपसरणा 

करके जिस समय मे उत्क्रष्ट विशुद्धि समाप्त होती है उससे अर्थात श्रन्तिम निर्वगंणा काशडक के प्रथम 
समय मे उत्कृष्ट विशुद्धि अनन्तगुणी होती है। इस प्रकार उत्कृष्ट विशुद्धि का क्रम अ्रध प्रवृत करणा के 
अन्तिम समय तक ले जाना चाहिए ॥५०-६४॥ 

अपूर्व करण--- 
अपूर्व करण के प्रथम समय में जधन्य विशुद्धि वक्ष्ममाग् पदों की ग्रवेक्षा सबसे कम होती हैं । 

इसी प्रथम समय में जघन्य विशुद्धि से उत्कृष्ट विशुद्धि अनन्तगुगी होती है । प्रवम समय की उत्कृष्ट 
विशद्धि से द्वितीय समय की जघन्य विशुद्धि अनन्तग्रुणी होती है । द्वितीय समय को जघन्य विशुद्धि से द्वितीय 
समय की उत्कृष्ट विशुद्धि अ्नस्तगुणी होती है । (इस प्रकार यह क्रम अपूर्व करण के अन्तिम समय तक 
चलता है) अपूर्व करण के काल मे समय समय थ्रर्यात प्रति समय असख्यात लोक प्रमाण परिणामस्थान 
होता है। इस प्रकार यह क्रम निव॑गंगा कारइक तक चलता है ॥६५-७१॥ 

शका-निवंर्गणा। काश्डक किसे कहते है ? 

समाधान--जितने काल भ्रागे जाकर निरुद्ध या विवक्षित समय के परिणामों की अनुकृष्टि 
विच्छिन्न हो जाती है उसे निवंगंगा कारडइक कहते हे । 

झनिवुति करण-- 
ग्रनिवृति करण के काल में समण समय मे एक एक ही परिणाम स्थान होता है । पग्र्थात श्रनि- 

बृति करण काल के जितने समय है उतने ही उसके परिणामों की सख्या होती है | तथा वे उतरोत्तर 
गअनलतगुणित होती है। अनिवृति करग् के प्रथम समय के परिग्गाम से द्ितीय समय का परिणाम श्रनन्त 
गुणी विशुद्धि से युक्त होता है यह क्रम श्रन्तिम समय तक जानना चाहिये ॥७२-७३॥ 

ग्रब उपणम सम्यकत्व को प्राप्त होने वाले अझनादि मिथ्याहष्टि जीव की प्ररूपणा करते है। 
प्रनादि मिथ्प्रादृष्टि के अरब प्रवृतत करण में स्थिति काग्डक घात, अनु भाग काशडक घात, गुण श्रे णी और 

गुण सक्रमण नही होता है। वह केवल प्रति समय अनन्त गुणी विशुरद्धि से विशुद्ध होता हुआ, चला जाता 
हैं! यह जीव जिन अप्रजस्त कर्माशा को बान्धता है उन्हे द्विस्थानीय अर्थात नीम्ब श्रौर काजी रूप और 
संयय समय अनन््तगुण हीन अनुभाग शक्ति से युक्त ही बान्धता हैं। जिन प्रशस्त कर्माशों को बान्चता हैं 
उन्हे गुड, राककर ग्रादि चतु स्थानीय ओर समय समय अनन्तगुणो अतु नाग शक्ति से युक्त बापता है। 
श्रध प्रद्वत करण काल मे स्थिति बन्च का काल अन्तसु हतें मात्र है। एक एक स्थिति बन््च काल के पूर्व 
पुर्ण हाने पर पत्योगम के सख्यातवे भाग में हीन अन्य रियवति बन्य को बान्ध्रता है| इस प्रकार 
सख्यात सहस्न स्थिति बन्धापसरणों के होने पर अध प्रद्वत करण के काल समाप्त हो जाता है ॥७४-७८५॥ 

अपूरवं कर ण॒ के प्रथम समय मे जघन्य स्थिति खरड प्रत्योपमका सख्यातवा भाग है और उत्कृष्ट 
स्थिति खण्ड सागरोपम प्रथकत्व है। ग्रध प्रवृत करण के अ्रन्तिम समय में होने वाले स्थिति बन्ध से 
पल्योपम के सख्यातवे भाग से हीन श्रपूर्व स्थिति बन्ध अपूर्व करण के प्रथम समय मे होता है। भ्रपूर्व करण 
के प्रयम समय मे अनुभाग काएडक घात, भ्रप्रशस्त प्रकृतियों का अनन्त बहु भाग होता है। विशुद्धि के 
बढने से प्रशस्त कर्मों की अनुभाग की बृद्धि होती है । पर अनुभाग घात नही होता है । ७६ 3१ ॥ 

श्रनुभाग के एक प्रदेश गुण हानि स्थानाम्तर मे, जो भ्रनुभाग सम्बन्धी, स्पर्धंक है वे वक्ष्यमाण 
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पदो की भ्रपेक्षा सबसे कम है। उनसे ग्नति स्थापना के स्पर्धक अनन्त गुणित होते है। ग्रति स्थापना के 
स्पधधंकों से, निक्षेप सम्बन्धी, स्प्धेक ग्रनस्त गुर्गित होते है । निक्षेप सम्बन्धी, स्प्धंकों से, भ्रनुभाग काएडक 
रूप से ग्रहगा किये गये स्पर्धक, ग्नन््त गुशित होते हैं। प्रपृव करण के ही प्रथम समय मे, आयु को छोड- 
कर शेप कर्मो का गुण श्रे णी निक्षेप अ्रनिवृति करण के काल से और श्रपू्व करण के काल से विशेष अधिक 
है। अपूर्व करण में, स्थिति काएडक का उत्की रण काल और स्थिति बन्च का काल ये दोनो तुल्य है। 

एक स्थिति काराडक के काल मे, सहस्रो श्रनुभाग काएडकों का घान करता है। स्थिति कासडक घात के 
समाम्त होने पर अनुभाग काशइक घात और स्थिति बन्ध का काल समाप्त हो जाता है। इस प्रकार अनेक 
सहस्र स्थिति काराइक घात के व्यतीत हो जाने पर गअपूर्व करण का काल समाप्त हो जाता है। अपूवे 
करण! के प्रथम समय मे होने वाले स्थिति सत्व से अपू्ं करण के अन्तिम समय मे, स्थिति सत्व सख्यात- 
गुगित हीन होता है। ८२-६१। 

अनुवृति करगा के प्रथम समय मे अन्य स्थिति खण्ड अन्य स्थिति बन्ध, और अन्य ग्रनुभाग 
कागठक घात प्रारम्भ होता है| किन्तु गुणा श्रे णी निक्षेप अपूर्व करण के समान प्रति समय असख्यात 
गुश्न प्रदेशों के विन्यास से विशष्ट और गलिताव शेप रूप ही रहता है। इस प्रकार सहस्रो स्थिति काशइक 

चाते' के द्वारा अनिवति करगा काल के सख्यात बहु भागो के व्यत्तीत होने पर उक्त जीव मिथ्यात्व कर्म का 
ग्रन्तर करता है। €२-६३॥ 

उस समय जितना स्थिति बन्ध का काल है उतने काल के द्वारा अन्तर को करता ह॒व्रा गुग 
श्रेणी निक्षेप के अग्राग्न से अर्थात् गुण श्रे णी णीपे से लेकर ( नीचे ) सख्यातवे भाग प्रमाण प्रदेशाग्र को 
खन्डित करता है। इस प्रक्रार किया जाने वाला कार्य क्या गया अर्थात् अन्तर करगा का कार्य सम्पन्न 
हुआ । अन्तर करण समाप्त होने के समय से लेकर यह जीव “उपज्ञामक” कहलाता है। ६४-६४ ॥ 

प्रथम स्थिति से भी, और द्वितीय स्थिति से भी तव तक आगाल-प्रत्यागाल होते रहते है । 
जब तक आवली और प्रत्यावली शेष रहती है । ६७ ॥। 

शका--आगान किसे कहने है ? 

समाधान -अपकर्षंण के निमित्त से द्वितीय स्थिति के कर्म प्रदेशों के प्रथम स्थिति में आने को 
ग्रागाल कहते है । 

शका- प्रत्यागाल किसे कहते है ? 

समाधघान--उत्कर्षण के निर्मित्त से प्रथम स्थिति मे कमें प्रदेशों के द्वितीय स्थिति में जाने को 
प्रत्यागाल कहते है । 

शका-प्रत्यावली किसे कहते है ? 

समाधान- उदयावली से उपर के आवली प्रमाण काल को प्रत्यावली कहते है या द्वितीयावली 
कहते है । 

ग्रावली और प्रत्यावली के शेष रहने पर उससे आगे मिथ्यात्वकी गुण श्रेणी नहीं होती है। 
किन्तु शेप कर्मो की गुग श्र णी होती है। उस समय प्रत्यावली से हो मिथ्यात्व कम की उदीरगा होती है। 
श्रावली ग्रर्थात् उदयावली मात्र प्रथम स्थिति के शेष रह जाने पर मिथ्यात्व कर्म के स्थिति अनुभाग का 
उदीरणा रूप से घात नही होता है। ६८-१०१ ॥ 
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उपयुक्त विधान से आावलो मात्र भ्रवशिष्ट मिथ्यात्व की प्रथम स्थिति को क्रम से बेदन करता 
हुग्रा उक्त जीव चरम समयवर्ती मिथ्याट्ृष्टि होता है। श्रौर तदनन्तर समय मे श्रर्थात् मिथ्यात्वकी सर्व 
प्रथम स्थिति को गला देने पर वह दर्शन मोहनीय कर्म का उपशम करके प्रथमोपशम सम्यकत्व को 
उत्पन्न करता है। तभी ही वह प्र्थात् दर्शन मोहनीय कर्म का उपशमन करने के प्रथम समय मे ही 
मिथ्यात्व कम के मिथ्यात्व-सम्यम्मिथ्यात्व, और सम्यवत्व प्रकृति नाम के तीन कर्माश अर्थात् खण्ड उत्पन्न 
करता है। प्रथम समयवर्ती उपशम सम्ण्ग्दष्टि जीव मिथ्यात्व से प्रदेशाग्र अर्थात् उदीरणा को प्राप्त कम- 
प्रदेशों को लेकर उनका बहु भाग सम्यग्मिथ्यात्व मे देता है और उनसे असख्यात गणित हीन प्रदेशाग्र 
सम्पक्तत्व प्रकृति मे देता है। इससे द्वितीय समय में सम्यकत्व प्रकृति मे अ्रसख्यात गुरिगत प्रदेशाग्र देता है। 

इससे सम्यग्पिथ्यात्व मे असख्यात गुणित प्रदेशाग्र देता है। इससे तीसरे समय में, सम्यक्त्व प्रकृति मे, 
असस्यात गुणित प्रदेशाग्र देता है। और इससे भी असख्यात गुशित प्रदेशाग्र सम्यग्मिध्यात्व में देता है। 
इस प्रकार ग्रन्त मुहुतें काल तक गुणा सक्रमण होता है । अर्थात् गुण श्रे णी के द्वारा सम्यकत्व प्रकृति और 
सम्यग्मिथ्यात्व को गुग सक्रमण के अन्तिम समय तक पूरित करता है। ग्रसर्यात गरुणित क्रम से कर्म 
प्रदेशा के सक्रमण को गुण सक्रमण कहते है । इस गुण सक्रमणा के पश्चात सूच्यगुल के असख्यातव भाग 
रूप प्रति भाग के द्वारा सक्रमगा करता है। इसी का नाम, विध्यान सक्रमण है। जब तक गुण सक्रमण 

होता है तब तक मिव्यात्व ( और आ्रायु ) कर्म को छोडकर शेष कर्मो का स्थिति घात अनुभाग घात और 
गुगा श्रे णी रूप काय होते रहते है । १०२-१११ ॥ पृष्ठ ॥ ६१४-६२६ कपाय याहुड सूत्त पुस्तक १ ॥ 

दसण मोहस्सु व सामगो दुच दुसु वि गदीसु वोद्धव्यों । 
पचदिओ्रो य सरणी णियमा सा होई पज्जतो॥ ९५॥ 

अथे-दर्शव मोहनीय कमे का उपशम करने वाला जीव चारो ही गति मे जानना चाहिये, वही 
जीव नियम से पचेर्द्रिय सज्ञी, और पर्याप्तक होता है। ६५ ! 

सव्यशिरय भवरोसु-दीप सम्रदं गह जोदिसि विमाणें | 
.. अभिनोरा, अणभिनोग्गे उसामो होई बोद्धन्वो ॥ ९६॥ 

अथ सबे नरको मे, सर्व प्रकार के भवन वासी देवो मे, सर्वद्ीप समुद्रों मे, सर्व व्यन्तर देवों मे, 
समस्त ज्योतिष्क देवो मे, सौधर्म कल्प से लेकर नवग्रैवेयक पर्यन्त सर्व विमान वासी देवों मे, आभियोग्य, 
श्र्थात् वाहनादि, कुत्मित कम मे नियुक्त वाहन देवों मे, उनमे भिन्न किल्विषिक आदि भ्रनुत्तम तथा पारिपद 
प्रादि उत्तम देवों मे दर्शन मोहनीय कमे का उपभम होता है। €६॥ 

उवसामगों च सब्बो णिव्याधादों तहा शिरासाणो। 
उबसंते भजियव्यों शीगसाणों य खीणम्मि ॥ ९७ ॥ 

अथ--दर्शन मोह के उपगामक सर्व जीव निर्व्याधात, तथा निरासान होता है। दर्शन मोह के 
उपशान्त होने पर सासादन भाव भजितव्य है। किन्तु क्षीगा होने से निरासान ही रहता है। ६७ ॥ 

सागारे पडुवगो शिट्टतगो मज्ज्विमो य भजियव्वों । 
जोगे अण्णद्रम्हि य जहण्णगो तेउलेस्साण ॥ ९७ | 

अथ- शाकारोपयोग मे, वतेमान जीव ही, दर्शन मोहनीय कम के उपछमन का प्रस्थापक होता 
र्€ 



२२६ ] [ श्री जिनागम 

है। किन्तु निष्ठापक और मध्य अभ्रवस्थावर्ती भजितव्य है। तीनो योगो मे से किसी एक योग मे, वर्तमान 
और तेजोलेश्या के जघन्य गज को प्राप्त जीव दशेन मोह का उपशमन करता है। €८ ॥ 

नोट--यहाँ जो मूल इलोक मे तेजोलेश्या के जघन्य श्रश लिखा है वह उपचार मात्र है श्रर्थात् 

वस्तु का स्वरूप ऐसा नही है। स्व लेश्या मे प्रथमोपशम सम्यकत्व की प्राप्ति होती है। यदि ऐसा न माना 
जाये तो गाथा न॒० ९६ का साथ में विरोध झ्राता है । क्योकि सर्व नरको में तेजोलेश्या है ही नहीं, श्रोर 
वहाँ सम्यवत्व की प्राप्ति होती है यह दोनों कथन परस्पर विरोधी है। धवल ग्रन्थ न० ६ पृष्ठ २०७ मे 

लिखा है कि--“कृष्णादि छहो लेश्याओ मे से किसी एक लेध्या वाला हो, किन्तु यदि अशुभ लेझ्या हो तो 
हीयमान होना चाहिए और यदि शुभ लेश्या हो तो वर्धमान होना चाहिए” इससे भी सिद्ध होता है कि 
तेजोलेश्या के जघन्य अश मे ही प्रथमोपशम सम्यक्त्व को प्राप्ति होती है। वह यथाथं बचन नही है । 

भिच्छत्त वेदणीय कम्म॑ उवसामगस्स बोद्धव्व । 
उबसते आसाशे तेण पर होई भजियज्यों ॥ ९९ ॥ 

झर्थ--उपशामक के मिथ्यात्व कमं का उदय जानना चाहिये, किन्तु उपशान्त ग्रवस्था के विनाश 
होने पर तदनन्तर उसका उदय भजितव्य है। ६६ ॥ 

सब्वेहि ट्विदि विसेसेदि उबसता होति तिण्णिकम्मंसा । 
एकम्ह ये अणुभाग णियमा सब्वे ट्विंदिविसेसा || १०० ॥ 

अथ--दर्शन मोह के मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व, और सम्ययत्व प्रकृति ये तीना क्र्मांध दर्शन मोह 
की उपशान्त अवस्था में सर्व स्थिति विशेषों के साथ उपशान्त रहता है। तया एक ही अनुभाग में उन तीनो 
ऋ्रमशों के सभी स्थिति नियम से भ्रवस्थित रहते है । 

मिच्छत्त पच्चयों खलु बंधों उत्शामगस्स बोद्धव्वों । 
उवसते आसाणे तेण पर होई,भजियव्यों || १०१ ॥ 

अथ--उपशामक के मिथ्यात्व प्रत्यय ग्रर्थात् मिथ्यात्व के निमित्त से मिथ्यात्व का और 
ज्ञानावरणीय झ्ादि कर्मों का बन्ध जानना चाहिये। किन्तु दर्शन, मोहनीय की उपशान्त अवस्था मे, मिथ्यात्व 
प्रत्ययक बन्ध नही होता है। उपशान्त अवस्था के समाप्त होने पर उसके पश्चात मिथ्यात्व निमित्तक बन्घ 
भजनीय है! १०१ ॥ 

सम्मामिच्छाइट्री दंसणथ मोहस्स ध्बधगो होई । 
वेहय सम्माइड्टी खीणों वि अबंधगो होह॥ १०२॥ 

अ्रथ--सम्यग्मिथ्याटष्टि जीव दर्शन मोह का अबन्धक होता है। इसी प्रकार वेदक सम्यम्टृष्टि 
जीव क्षायिक सम्यग्ट्ृष्टि, तथा अ्रपि शब्द से सुचित उपणम सम्यस्टप्टि श्रौर सासादन सम्यस्टृष्टि जीव भी 
दर्शन मोह का अबन्धक होता है! १०२ ॥ 

अंतोमुहत्तमद्ध/ सव्ब॒ विसमेण होइ उबसंतो ) 
,... 'त्तो परमुदयों खलु तिएणे कदरस्स कम्मस्सा | १०३ ॥ 

अथ--उपशम सम्यरदष्टि जीव के दर्शन मोहनीय कम प्रन्तमहुतं काल तक सर्वोपशम से 
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उपणान्त रहता है। उसके पश्चात नियम से उसके मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यक्त्व प्रकृति इन तीन 
कर्मा में से, एक कम का उदय हो जाता है। १०३ ॥ 

सम्मत्तपहमलभों सब्योब्समेश तह वियद्वंण । 
भजियव्यगो य अभिकखं सब्वोवसमेण देसेण ॥ १०४ ॥ 

वर्थ--अनादि मिथ्याटृष्टि जीव के, सम्यक्त्व का प्रथम बार लाभ सर्वोपशम से होता है। 
सादिमिथ्यादरष्टियो में जो विप्र कृष्ट जीव है वह भी सर्वोपशम से ही प्रथमोपद्म सम्यक्त्व को प्राप्त 
करता है। किन्तु जो अप्रियकृृप्ट जीव सादी मिथ्याह्ृष्टि है और जो अभीक्षण अर्थात बार बार सम्पक्त्व 
का ग्रहण करता है वह सर्वोपशम, और देश उपशम से भजनीय है श्रर्थात् दोना प्रकार से प्रथमोपद्म 
सम्यक्त्त्र को प्राप्त होता है। १०४ ॥ 

सम्मत्तपटमलभस्स5्णतरं॑ पच्छेदो य मिच्छत्त' । 
लंभस्म अपठमस्स दु भजियच्यों पच्छदों होदि। १०५ ॥ 

अथ - सम्यकत्व की प्रथम बार प्राप्ति के अनन्तर और पश्चात मिथ्यात्व का उदय होता है। 
किन्तु प्रप्रथमबार सम्यकत्व की प्राप्ति के पश्चात बह भजितव्य है ॥ १०५॥ यति बृपाभावाय॑ कृत कपाय 
पाहुइ् सूत्त पृष्ठ ६३०-३६ पु०-१ 

जिनागम मे “गुण प्ले णी' जब्द बहुत आते है। यह “गुण श्रे णी' भाव निजंरा का नाम हैया 
द्रव्य निज॑रा का नाम है यह जानने को बडी जरूरत है, क्योकि, द्रव्य निजंरा को भाव निर्जरा मानना 
मिथ्यात्व है। ऐसा मिथ्यात्व भाव से बचने के लिये उनका जानना बडा ही जछ्री है। 

($) गुणश्र णी निर्जरा 
धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ २८२ पुस्तक नम्वर १० में लिखा है क्रि--प्रथमोपशम सम्यवत्व की उत्पत्ति 

श्रावक, देश विरत, विरत (मठाब्रती), अनन्त कर्माग अर्यात अनस्तानुत्न्धी का विसयोजन करने वाला, 
दर्यंन मोह का उपणम करने वाला, उपणानत मोह, चारित्र मोह का क्षय करने वाला, क्षीण मोह और 

जिन इनके नियम से उत्तरोत्तर सस्यात गुणी श्रे गी रूप से कर्म निजरा होती है, किल्तु निर्जरा का काल 
विपरीत सख्यातगुरित श्रे गी रूप से हे ॥१६ १७॥ गाथा-- 

सम्मत्त प्पत्ती विय साय विरदे अणत फम्मं से | 
दमण माहक्खबए कसाय उवसामण ये उबसते ॥१६॥ 

खबये य खीणमोहे जिणे य खियपमा भवे असखेज्जा | 
तब्विवरीदों कालो सखे ज्जुगुशाण सेडीए ॥१७॥ 

गोमट्ूसार जीव काएड गाथा ६६-६७ तत्वातें सूत्र ६-४५ सूत्र 

गुण श्रेणि निजरा भाव निजंग हैं या द्रव्य निजरा 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७८-७६ पुस्तक नम्बर १२ मे लिखा है कि--सम्यक्त्वोत्पति श्रर्थात सातिशय 

मिथ्याटष्टि, श्रावक ग्रर्थात देशक्नती, विरत प्रर्थात महाब्रती अनन्तानुबन्धी कषाय का विसयोजन करने 
बाला, दर्शन मोह का क्षपक, चारित्र मोह का उपशामक, उपशान्त कषाय, क्षपक, क्षोण कषाय और स्क- 
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स्थान जिन, व योग निरोध मे प्रवृत जिन इन स्थानों में उत्तरोत्तर अ्सख्यात गुणी निर्जरा होती है ! परन्तु 
निर्ज रा काल उसमे विपरीत श्रर्थात आगे से पीछे की ओर बढता हुआ है जो सल्यात गुदित श्रे णो रूप है । 

शक्रा-भाव विधान का कथन करते समय ग्यारह गुर श्रे णियो मे होने वाली प्रदेश नि्जेरा 
का कथन और उसके काल के कथन किस लिए करते हे ? 

समाधान--विशुद्धियो के द्वारा अनुभाग क्षय होता है और उससे प्रदेश निजंरा होती हे इस बात 

का ज्ञान कराने से जीव श्र कम के सम्बन्ध का कारण अनु नाग ही है इस बात को बललाने के लिये उक्त 

कथन किया जारहा है। भ्रथवा द्रव्य विधान मे जबन्य स्वामित्व की प्रह्प णा करते हुए गुणा श्रे णी निर्जरा 

की सूचना की गई है। उस गुण श्रे णी निर्जरा का कारण भाव है अतएव यहाँ भाव विधान में उसके 

,+ ल्पों का कथन करने के लिए यह कथन किया जाता है । 

नोट--उपयु'क्त कथन से सिद्ध होता है कि यह ग्यारह स्थान रूप गुणा श्रेणी निर्जरा द्रव्य 
निजंरा है परन्तु भाव निर्जरा नही है। द्रव्य निजेरा तो पुन्य भाव से भी होतो है । पुत्य भाव करने से 

पाप प्रक्तियों के परमाणु की निज॑रा हो जाती है एवं पाप भाव करने से पुन्य प्रकृतियों का कर्म॑ परमाणु 
थी निर्जरा हो जाती है इससे ग्रात्म जान्ति नही मिलती है आ्रात्म शान्ति का कारण भाव निर्जरा ही है। 

सम्यक्त्वोत्पति अर्थात सातिशय मिथ्या दृष्टि को भाव निजजेरा कैसे हो सकती है ? जब तक 
प्रनत्तानु बन्ची भाव कपाय का सवर न होवे तब तक भाव निर्जरा सम्भव ही नहीं हे श्र्थात भाव निजरा 
दर ही नही होती है। ऐसा मिथ्याद्ृष्टि से श्रावक को असस्यात गृगी निर्ज रा होती है । और श्रावक से 
महात्रती छठवोँ, सातवां ग्रुगस्थानवर्ती जीवा को असख्यात गुरात निजंरा होती है । छठवाँ, सातवाँ ग्रुणा- 
स्थानवर्ती मुनिराज से अनन्तानुबन्बी विंसयोजन करने वाले जीव को असस्प्रात गुर्गी निजंग होती है और 
उमसे क्षायिक सम्यग्टृष्टि जीवा को ग्रसख्यात गुणी निर्जंरा होती हैं यह सूज गाया कहता है । अरब तत्व 
दृष्टि से विचार करने से मालूम होता हू कि अनन्तानुदवन्बी का विसवोजन तथा क्षाथ्रिक सम्यग्यशन चतुर्थ 
गुणस्थान भे हो जाता है । ऐसा चतुर्थ गुणस्वान वान जीवा को पचम्त तवा छुठवा, सातवों गुण स्थान 
जैसो ग्रात्म शान्ति झ्र्थात भाव निर्जगा कैसे हो सकती है ? चतुर्थ गुण स्थान मे मात्र अनन्तानु बन्ची का 
सत्र हुप्रा है, जब पचम ग्रुण स्थान मे अवन्तानु वन्दो भाव कयाय तथा अजत्याख्यान रूपी भाव कपाय 
का सवर हुआ है। म्ुनिराज को अनस्तानु वन््दवी पप्रत्याख्यान तथा प्रत्याख्यान भाव कपाय झा सवर हुम्रा 
हूं। अर्बात् चतुर्थ गुण स्थान में तीन कपाय का बन्च पडता है, पव्म गुण स्थान में दो कय्रात् को बच्चे 
पडता हूं जब सुनिराज को केवल एक सज्वलन भाव कपाय का बन्च पडता है तब विचार करिये कि 
आत्म शान्ति एवं भाव निजंरा किसका विशेष होती है ? सूत्र के अनुसार यदि कोई जीव श्रद्धा करे कि 
सुनिराज से चतुथं गुण स्थान वाला क्षायिक सम्यग्टष्टियो को विशेष भाव निजरा होती हैं तो वह 
मान्यता मिथ्यात्व की ही है। जिस शास्त्र द्वारा भ्रज्ञान का नाश करना था वही शास्त्र द्वारा अज्ञान पुष्ट हो 
जाते है, क्याकि, वहाँ किस अपेक्षा से कथन किया गया हैं उसी का ज्ञान नही है। वह अपने श्रात्मा की ही 
गलती है श्रौर अपनी गलती से ही अपना भ्ज्ञान भाव और पुष्ट हुआ है शास्त्र से ग्ज्ञान परुष्ट हुआ यह 
कहना व्यवहार का वचन हे । 

(७) मिध्यात्र में भाव निजेरा होती नहीं है । 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ८१ पुस्तक नम्बर १२ मे ज़िख्ा हैं । 
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सयता सथत के उत्कृष्ट गुण श्रे शो ग्रुग्गाकार की अपेक्षा स्वस्थान सयत का जघन्प ग्रुणाक्रार 
पर्सख्यात ग्रुगा है। 

शका-पत समग्रमा सबम रूप परिणाम की ग्रोक्षा सपम॒ रूप परिणाम अनन्वगुगा है,अत सयमा 
सप्म परिणाम को प्रवेज्ञा सम परिणाम क्रे द्वारा होते वाजो प्रदेश निजंरा भो अतन्तयु शो होनी चाहिये, 
क्योकि, इससे दूसरी जगह सर्वत्र कारण के अनुरूप ही कार्य की उपलब्धि होती है ? 

समावान - नहीं, क्योंकि, प्रदेश निर्जशा का मुगाकार थौग गुणाकार का अनुसरश करने वाला 
है, अतएव उसके अनन््तगुणे होने मे विरोय आता है | दूसर प्रदेश निर्जरा में प्रनन्वगुशत्व स्वोकार करना 
उचित नही है, क्याकि, ऐसा स्तीकार करने पर गुण श्रे णी निर्जरा के दूसरे समथ मे मुक्ति का प्रथज्ञ 
ग्रावेगा । तोसरे कार्य कारण का अनुसरण करता ही है ऐसा कोई नियम नहीं है, क्योकि, अन्तरग कारण 

की गपेक्षा प्रवृत होने वाले काय॑ के बहिरग कारण के झनुसरशा का नियम नही बन सकता । 

शका--सम्यक्त्व सहित सयम और सयमा सयम से होने वाली गुण श्र णी निजरा सम्यक्त्व के 
विना सयम और सयमा सयम से होती है यह केसे कहा जा सकता हे ? 

समाधान--नही, क्याकि, यहाँ सम्यत्रत्व परिणाम को प्रधानता नही दी गई है अथवा सयम 
वही है जी सम्पवत्व का अविनाभायों है अन्य नटी है । वयोकि, अन्य में गुण श्रे णी रूप कार्य नही उपलब्ध 
होता। इससे सथम के ग्रहगा करने से ही सम्प्क््व सहि। सथम की सिद्धि हो जाती है । 

नाट-सम्पर्दर्शन बिना भाव निर्णरा कभी भी होती नहीं है । तो भी शास्त्र की श्रटपटी शाख 
देकर (श्री भारत दिगम्बर जैन विद्वत्परिषद द्वारा आयाजित) सपोजक श्रीमान रतनचन्द्र जेन, “म्िथ्या 
दृष्टि को भाव निर्नरा होती है था नहीं ऐसी णत्रा का क्या समाधान करते है देखिये--प्राश्रोग्य लब्धि 
ग्रभव्य के थी होती है किन्तु अभव्य क॑ प्रायोग लब्बि मे ३४ बन्धापसरणा कहे गये है वह श्रभव्य के नहीं 
होते है । इन ३४ बन्वापस रण द्वारा नाना प्रक्वतियों बन्ध स व्युच्छचन्न हो जाती है, सर्चात उनका सवर 
हो जाता ह। या स्थिति वन प्रत्येक बन्धापसरशा घटता जाता है । कर्मो की स्थिति व फल देने की वरक्ति 
तो बह बमजार कर चुका है । करग लब्यि मे स्थितिकान्डक घात व गुण श्रेणी निर्जरा के द्वारा सम्पकत्व 
के अभमिमुख मिथ्याह॒ण्टि जीव भाव व द्रव्य दाना प्रकार की निर्णरा करता है। महा बन्ध पुस्तक हे पत्र 
११५-११६ कपाय पाहुठ सूती पत्र ६१८ के आवार स यह लिखा गया है कि रे४ बन्वापसरण श्रभव्य के 
ही होते है । किन्तु लब्बिसार के अनुसार ३४ बन्धापसरण ग्रमव्य के भी होता है । जैन सन्देश पत्र 

ता० १४-९-२५ 

देखिये समाधान ? इस समाधान से जीव सम्पक्त्व के सन्मुख श्रावे या मिथ्यात्त पुष्ट होवे २ 
पाठक विचार करे ? ये सज्जन मिथ्यात्व अवस्था मे सवर भी मानते है ? व्यूछिन्न का श्रथे वहां गुणस्थान 
मे बन्च नहों रुक जाता है परन्तु आगे के गुग्ग स्थान मे जितना प्रकृतियां व्युछिन्न हुई है इतनों प्रकृतिया 

का बन्ध रुक जाता है। श्री रतनचन्द जी ने वहो गुग स्थान में बन्च रुक जाता है ऐसा मानकर मिथ्या- 

दृष्टि को सबम होगा हू यह लिख दिया । 

परमार्थ से विचारा जाय तो, श्रनन्तानुबन्बी रूप भाव कपाय का अभाव होना वही भाव सवर 
है। भाव सवर हुआ बाद ही भाव निजंरा होती है। उनके पहले भाव निजंरा होती ही नहीं है। निजंरा 
बतंमान कषाय में ही होती है। सम्यस्ट्ष्टि को वत्तमान मे श्रप्नत्यास्यान कषाय रूप भाव झसंख्यात लोक 
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प्रमाण होता है जिन भादों मे से जितने भावों की यम रूप श्र्थात् जीवन भर का त्याग किया जाता है 
वह त्याग फ़रिया हुआ्ना भाव का नाम भाव निज रा है और जो भाव वतंमान मे है उनमे से देव, गुरु और धर्म 
प्रत्ये का राग है उसी का नाम भाव पुन्य है। और पाच इन्द्रियों के विपय प्रत्ये का राग है वह भाव पाप है। 
ऐसा जव तक व्यवहार से ज्ञान न करे तब तक वह जीव सम्यवत्व की सनम्रुख भी नही है। सम्यग्दर्शन 
होना और बात है | 

हि +* छः | 

(८) अपूवकरण तथा अधः प्रवत करण में भाव निजरा होती नहीं है । 
चूणि सूृत्र-सयमा सयमलब्धि प्रस्थापक के अपूर्वकरण के प्रथम समय मे जघन्य स्थिति काएडक 

पत्योपम के असख्यातवे भाग मात्र हैं और उत्कृष्ट स्थिति काएडक सागरोपम पृथवत्व प्रमाण है । अनुभाग 
कागइघात अशुभ कर्मो के अनुभाग का अनन्त बहु भाग घात किया जाता है शुभ कर्मो का अनुभाग घात 
नही होता | यहाँ पर ग्रुण श्रेणी रूप निजंया भी नहीं होती है। सूत्र न० १५-१७ कपाय पाहुड सूत्त 
पृष्ठ ९६१ 

नोट--यहा पर सयमा सयमलब्धि का अं इतना ही लेना चाहिये कि जो जीव मिश्यात्व मे से सिधा 

पचम गुण्यस्थान मे जाने वाला है उनका कथन है परन्तु सम्यग्टूष्टि जीव का कथन नही है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २५० पुस्तक नबर १० मे लिखा है कि-- 
प्रथम सम्यक्त्व और सयम को एक साथ ग्रहरा करने वाला मिशथ्याटष्टि अ्रश्न प्रवृत करण अपूर्व 

करणा, और अ्निवृतिक रण, को करके ही ग्रहणप करता है। उनमे स अञ्रथ प्रवृत करणा मे, गुणा श्रेणी 
कम निर्जंरा और गुण सक्रमण नही है। किन्तु प्रनन्त गुस्यी विशुद्धि से विधुद्ध होता हुआ ही जाता है। 
(अर्थात् मन्द, मन्दतर कपाय परिणत करता जाता है ।) इस कारगा अब प्रवुत करगा में कम॑ सचय ही 
है निजंरा नही है । 

नोट --इससे भो सिद्ध होता है कि प्रायोग्य लब्बि रूप परिणाम मे तथा अ्रध करगा आदि परिणामों 
में भाव निज॑र होती ही नही है तो भी जो जीव भाव निजंरा मानता है उसी को “निर्जरा तत्व' का ययार्थ 
ज्ञान नही होने से वह जीव स्थूल मिथ्याहृष्टि ही है। 

(९) मिथ्यादृष्टि को अ्विपाक निजेगा होती हैं । 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४६८ पुस्तक नबर १२ मे लिखा है कि +- 

यदि उदयगत गौपुन्छा का द्रव्य सर्वत्र श्रपकर्पणा, उत्कर्गणगा के वश परचेन्द्रिय सम्बन्धी 
एक समग्र प्रबद्ध के असस्यातवे भाग मात्र होता है। तो वह अपने जधन्य द्रव्य से अ्सख्यात ग़ग्गा होता 

है। यह क्रम केवल सम्यग्टृष्टि जीवो के ही नही होता क्योकि, अतिणय विशुद्धि युक्त मिथ्याहृष्टियो मे भी 
ऐसा होने मे विरोध नही है। 

शंका-अपकपंर द्वारा इस प्रकार की निज॑रा होती है यह किस प्रमारग से जाना जाता है ? 

समाधान -चू कि इसके विना चतु स्थान पतित सूत्र का निर्देश घटित नहीं होता ग्रत उससे 
युक्त निजरा परिज्ञात होती है । 

नोट--मिथ्यादृष्टियों को भी विशुद्ध परिणाम द्वाय द्रव्य निजेरा होती है। प्रायोग्य लब्धि रूप 
परिणाम होता है तब सत्तर कोडा कोडी सागरोपम का बन्ध टूट कर श्रन्त कोडा कोडी की भीतर नाते 
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तब भी इस प्रकार की श्रविपाक निर्जरा होती है | अकाम निर्जंरा भी इस प्रकार से मिथ्याट्ृष्टियो को 
भी होती हैं । 

श्रीमान रतनचन्द्र जी को प्रइन पूछा गया था कि -मिथ्याद्रष्टि जीवा को भ्रविपाक निर्जरा होती 
है या नही ? तब समाधान मे लिखा है कि भिथ्याटृप्टि को श्रविपाक निर्जरा नहीं होती है देखिये जैन 
सन्देदा पत्र ता० २४-१-५७, बाद में पूछा गया कि आप, मिथ्याटृष्टि को भाव निजरा होती है ऐसा 
१५-६-५५ के पन्न में स्वीकार करते हो और यहाँ मिथ्यादहृष्टि को अविपाक निर्जग नहीं होती है यह 
विरोधाभास प्रतीत नही होता है ? तब उनने जैन सन्देश पत्र १५-८-५७ में क्या जयाब दिया है वह पाठक 
के ज्ञान कराने के लिये दिये जाते है कि जिनागम में कौनसी कौनसी बात नहीं है? राजवातिक सूत्र ३ 

ग्रध्याय & 
“पूर्वोपचित कम क्षय स्वाविपाक निर्जरा प्रतिज्ञानाव् तस्मात्त पोजाती यत्वात् ध्यानाना निर्जरा 

कारण प्रसिद्धि ॥ मिथ्याह्ृष्टि के धर्म ध्यान या शुवल ध्यान सम्भव नहीं है, श्रत मिथ्याह्रष्टि के तप द्वारा 

होने वाली ग्रविपाक निर्जरा नही होती । 

अमाद बंध जोमापरिणामोी सकक््लि सोणाम । 
विसोही साद बंध जोग्गपरिणामों || १८० || पु० नं० ६ 

विशुद्धिया के द्वारा अनुभाग क्षय होता है, भौर उससे प्रदेश निजंरा ग्र्थात्, द्रव्य निजंश होती 
है। ग्रुग श्रेणी निजरा का कारण भाव है। ये दाना बाते धवल ग्रन्थ पुस्तक न० १२ पृष्ठ ७६ में कही गई 
है। सातिशय मिथ्याट्ष्टि के विशुद्धि के द्वारा श्र्थात् भावा क द्वारा गुण श्रे णी निजंरा होती है ग्र्थात् 
द्रव्य और भाव दोनो प्रकार की निर्जया होती हे यह बात घवल ग्रन्य पुस्तक न० १२ पृष्ठ न० ज८ से 
स्पष्ट हो जाती है । 

जेन सन्देश २४-१-५७ में तप के द्वारा होने वाली अविपाक निर्जरा का कथन हैं और १५-६-५५ 
मे सातिशम मिथ्याहृष्टि के बिशुद्धि के द्वारा होने वाली गुण श्रे णी नि्जंरा का कथन है। 

देखिये सातिणय मिथ्याट॒ष्टि को तो, भाव तथा द्रव्य निजंरा होवे और श्रन्य मिथ्याटृष्टि को 
ग्रविपाक रूप द्रव्य निर्जरा भी न होवे पर कहना कहाँ तक सत्य है वह पाठक विचार करें। मिथ्याटृष्टि को 
प्रनिवतिकरण के शेप समय तक भाव निजंरा नही होती है, परन्तु, अ्रविपाक रूप द्रव्य निजंरा तो मन्द 
कृपाय से एक मुट्ठी चना दान मे देने से हो जाती है तप की तो बात दूरकी है। जब तक भाव निज॑रा का 
ज्ञान नही है तब तक वह स्थुल मिथ्याटृष्टि है ऐसा जानना चाहिये । 

(१०) मिथ्यात्व कर के तीन ढुकडे कब होते हैं ! 
मिथ्यात्व कर्म के अनुभाग से सम्यग्मिथ्यात्व कम का अनुभाग अनन्त गुणा हीन होता है और 

सम्पग्मिय्यात्व कर्म के अनुभाग से सम्यकत्व प्रकृति का अनुभाग ग्रनन्त गुणा हीन होता है। ऐसा प्राभ्ृत सूत्र 

प्र्थात् ऊपाय प्राभूत के चुशि सूत्रों मे निर्देश किया गया है । तथा उपशम सम्यवत्व सम्बन्धी काल के भीतर 
ग्रनन्तानुबन्बी कपाय की विसयोजन रूप क्रिया के बिना मिथ्यात्व कर्म का स्थिति काएडक घात और 
झ्रनुभाग काएडक घात नही होता है, क्योंकि, उस प्रकार का उपदेश नही पाया जाता है। इसलिए 
“प्रस्तरकरणा करके” ऐसा कहने पर काशइक घात के बिना मिथ्यात्व कर्म के श्रनुभाग को घातकर और 
उस सम्यक्त्व प्रकृति और सम्यम्मिथ्यात्व प्रकृति के अनुभाग रूप आकार से परिणामाकर प्रथमोपशम 
सम्यक्त्व को प्राप्त होने के प्रथम समय मे ही मिथध्यात्व रूप एक कम के तीन कर्माश प्रर्थात् भेद या खण्ड 
उत्पन्न हो जाता है। घवल ग्रन्ध पुस्तक न० ६ पृष्ठ न० २३५। 
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(११) प्रथमोपशम सम्यक्त्व के अभिप्मुख मिथ्यादृष्टि से संयमासंयम में अभिमुख मिथ्यादृष्टि 
का स्थिति सत्त्र हीन केसे होता हैं १ 

प्रथमोपशम सम्यक्त्व के अभिमुख चरम समयवर्ती मिथ्याटृष्टि के स्थिति बध से ( और स्थिति 
सत्व से ) सयमासयम के अभिमुख चरम समयवर्ती मिथ्याटष्टि का ( स्थिति बन्ध और ) स्थिति सत्व 
सख्यात गुरि[त हीन होता है, क्योकि, प्रथमोशम सम्यक्त्व को उत्पन्न करने वाले तीनों करण परिणामों 

की अपेक्षा ग्रनन्तगुणित ऐसे प्रथमोपशम सम्यकत्व से सयुक्त सयमासयम के योग्य तीनो करण परिणामों से 
यह स्थिति घात प्राम हुआ है। वेदक सम्यक्त्व को और सयमासप्रम को युगपत प्रास होने वाले जीव के दो 
ही करण होता है, क्योकि, वहाँ पर श्रनिदृति करण नही होता है। 

शका--अपूर्ष करग के झ्न्तिम समय में वर्नमान इस उपयुक्त मिथ्याहृष्टि जीव का स्थिति सत्व 
प्रथमोपशम सम्यवत्व के अभिमुग्ब अनिवृतिकर ण॒ के अन्तिम समय में स्थित मिथ्याटृष्टि के स्थिति सत्व से 
सख्यात गुशित हीन कैसे है ? 

सम्माधान - नही, क्योकि, स्थिति सत्व का अपवर्तंत करके सयमाभयम को प्राप्त होने वाले 
सयमासयम के अमिम्ुस चरम समयवर्ती मिथ्यरादृष्टि के सख्यात गुशिवहीन स्थिति सत्व के होने मे कोई 
विरोष नही है। ग्रथवा वहा के ग्र्यात् प्रथभोपशम सम्यकत्व के अ्भिमुख मिथ्याहृष्टि के अनिद्नतिकरण से 

होने वाला स्थिति घात बहुत अधिक होता है । तथा यह अपूव करण प्रथमोपणम सम्यवत्व के श्रभिमुख 
मिश्यादृष्टि के अपूर्व करण के साथ समान नहीं है, क्योंकि, सम्यवत्व सयम आर सयमासयम रूप फल वाले 
विभिन्न परिणामों से अनन्त गुणित हीन होते है। ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि, इस बात के 
प्रतिपादन करने वाले सूत्र का अ्रभाव है । 

शका - इस उपयुक्त पक्ष की सिद्धि कैसे होती है ? 
समाधान- इस प्रथमोशम सम्यकत्व के अ्रभिमुख चरम समयवर्ती मिथ्यादृष्टि के स्थिति बन्ध 

भर स्थिति सत्व की अपेक्षा चारित्र को प्राप्त होने वाला जीव अन्त कोडा कोडी प्रमाण स्थिति को 
स्थापित करता है। इस सूत्र से उवयु क्त “सख्यातगुणित हीन स्थिति को स्थापित करता है” इस पक्ष को 
सिद्धि होती है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ६ पृष्ठ २६८-२६६ | 

(१२) प्रथमोपशम सम्यक्त्व के अभिमख तियंच या मनुष्य कौनसी प्रकृतियों का बन्ध करता है ! 
सूत्र न० २--प्रथमोयशम सम्पक्त के अभियुख सज्ञी पचेन्द्रिय तिर्यंच अथवा मनुष्य पाचों 

ज्ञानावरणीय, नवो दर्शनावरणीग्र, साता वेदतीय, मिध्यात्व, अनन्तानुबन्धी आदि सोलह कपास, पुरुपवेद, 

हास्य, रति, भय, जुगप्सा इन प्रवृतियों को बाधता है। आयु कर्म को नहां बाधता है। देवगति, पत्तन्द्रिय 
जाति, वैक्रियिक गरीर, तैजश शरीर, क्रामंणा शरीर, समचतुरख्र सस्थान, वेक्रियिक शरीर अगोपाग, 
वरां, गन्त, रस, स्पर्ये, देवगति प्रायोग्यानुपूर्वी, अगुरु लघु, उपधात, परघात, उच्छु वास, प्रभस्त्र वि्ायो- 
गति, त्रस, बादर, पर्याम, प्रत्येक शरीर, स्थिर, शुभ, शुभग, आदेय, यश कीति, निर्माण, उच्च्च गोत्र, श्रौर 
पाचो अ्न्तराय इन प्रकृतियों को बाधना है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १३३-१३४ पुस्तक नम्बर ६। 

(१३) प्रथमोपशम सम्यदत्व के अभिमख देव तथा नीचे सातवी नरक को छोड़कर शेप नारकी 
जीव कौनसी प्रकृतियों को बांधता है । 

प्रथमोपशम सम्यक्त्व के प्रभिमुख देव अथवा नीचे सातवी पृथ्वी के नारकी को छोडकर शेष 
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नारकी जीव पाचो ज्ञानावरणीय, नवो दर्शनावरणीय, साता वेदनीय, मिथ्यात्व, अ्रनन्तानबन्धी श्रादि 
सोलह कषाय, प्ररषवेद हास्प्र, रति, भय, जुगुप्सा, इन प्रकृतियों को बाघता है। किन्तु आयु कमे को नहीं 
बाधता है। मनष्य गति, पर्चेन्द्रिय जाति, औदारिक शरीर, तैजस शरीर, कार्मश शरीर, समचतुरसख् 
सस्थान, औदारिक शरीर अगोपाग, वज्र ऋषभ नाराच सहनन, वर्स, गन्ध, रस, स्पर्ण, मनुष्य गति प्रायोग्या- 
नपर्वी, ग्रगरुलघ, उपघात, परघात, उच्छ वास, प्रदास्त विहायोगति, श्रम, बादर पर्याप्त, प्रत्येक शरीर, 
स्थिर, शुभ, शुभग, सुस्वर, आदेय, यश कीति, निर्माण उच्चगोत्र और पाचों अ््तराय इन प्रकतियो को 
बाधता है। सूत्र नम्बर २ धवल ग्रन्थ पष्ठ १४०-१४१ पुस्तक नम्बर ६। 

(१४) प्रथमोपशम सम्यक्त्व के अभिमख सातवीं पृथ्वी का नारकी कौनसी प्रकृतियों को 
बाँधता है ९ 

प्रथमोशम सम्यकत्व के अ्भिमुख ऐसा नीचे सातवी पृथ्वी का नारकौी मिथ्याट्ृष्टि जीव, पाचों 
ज्ञानावरगीय, नवो दर्शनावरगीय, साता वेदनीय, मिथ्यात्व, ग्रनन्तानुबन्धी ग्रादि सोलह कपाय, पुरुषवेद, 
हास्य, रति भय, जुगप्सा, इन प्रक़ृतियो को बाधता है। किन्तु श्रायु कम॑ को नहीं बाघता है। ति्यच गति, 
पच्ेन्द्रिय जाति, औदारिक घरीर, तैजस शरीर, कार्मंण णरीर, समचतुरख्र सस्थान, श्रौदारिक शरीर 
अर गोपाग, उज्ञऋषम नाराच सहनन, वर्गा, गन्ध, रस, स्पर्श, तिर्थंच गति प्रायोग्यानपूर्वी, अ्रगरुलघ, 
उपचघात, परधान उन्छ वास, इन प्रकतियों को बावता है । उद्योत प्रकति को कदाचित बाधता है कदाचित 
नहीं बाधता है। प्रशस्त विद्ञाय्रोगति, त्रस, बादर, पर्याप्त, प्रत्येक गरीर, रिथिर, शभ, जुभग, सुस्वर, श्रादेय, 
यश कीति, निर्मागा, नीच गोत्र और पान ग़न्तराय इन प्रकृतियों को बाधता है। सूत्र नम्बर २ धबल ग्रन्थ 
पत्ठ १४२-४३ प्रस्तक नम्बर ६ । 

(१५) प्रथमोपशम सम्यक्त्व के बाद जो मिथ्यात्व होता हैं वह अनादि मिथ्यात्व जैंसा है 
या नहीं ! 

शका--अ्रन्तर करने के प््व॑ जो पहले का मिथ्यात्व था वही पुन सम्यक्त्व के उत्तर काल में नहीं 
होता है, क्योकि, सम्यक्त्व प्राप्ति के पव॑ काल में वर्तमान मिथ्यात्व की उत्तर काल मे अर्थात् सम्यक्त्व 
छोडने के पथ्चात् प्रवृति हाने का विरोध है। तथा वही मिथ्यात्व उत्तर काल मे भी उत्पन्न नहीं होता है, 
क्योकि, उत्पन्न हुई वस्तु के पुन उत्पन्न होने का विरोध है। इसलिए सम्यकत्व छूटने के पश्चात् होने वाला 
ब्रन्तिम मिथ्यात्व पहले का मिथ्यात्व नही हो सकता है इससे भ्रन्तर का ग्रभाव ही सिद्ध होता है ? 

समाधान- यहाँ उक्त शका का परिहार करते द्ै- उक्त कथन सत्य ही है, यदि शुद्ध पर्यायाथिक 
नय का अवलम्बन किया जाय | किन्तु नेगम नय का अवलम्बन लेकर अन्तर प्ररूपणा की जा रही है, 
क्योकि, वह नैगम नय सामान्य तथा विशेष इन दोनो का विपय करता है, इसलिए यह कोई दोष नही है । 
इसका स्पष्टीकरण इरा प्रकार है। श्रन्तर कादय के पहले का मिथ्यात्व और पीछे का मिथ्यात्व, यह दोनो 
पर्याय है जो कि ग्रभिन्न है, क्योकि, मिथ्यात्व कमे के उदय से उत्पन्न होने के कारण आप्त श्रायम और 
पदार्थों के अश्चद्धान की अपेक्षा तथा एक ही जीव द्रव्य के आधार होने से उनमे कोई मेद नही है , 
श्रौर न धूव॑ काल तथा उत्तर काल के भेद की अपेक्षा भी उन दोनो पर्यायों मे भेद है, क्योकि, इस काल 
भेद की यहाँ विवक्षा नही है। इसलिए अन्तर के पहले और पीछे के काल मे अविच्छिन्न स्वरूप से स्थित 
प्रौर सामान्य (द्रव्याधिक नय) के अवलम्बन से एकत्व को प्राप्त भिथ्यात्व का सम्यक्त्व पर्याय अन्तर होता 
है यह सिद्ध हुआ | धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३ पुस्तक नम्बर ५ 

३े० 
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(१६) बन्ध का कारण-- 

शकरा--बन्ध के कारण कौन से हैं, क्योकि, बन्ध के कारण जाने विना मोक्ष के कारणों का 

ज्ञान नही हो सकता है कहा भी है कि -- 

जे बंधयरा भाषा मोक््खयरा चावषिजेदु अज्ञ्प्पे । 
जे भावि बंधमोक््खे अ्रकारया ते वि विण्णेया ॥१)॥ 

श्रथं--जो बन्ध के उत्पन्न करने वाले भाव है तथा जो बन्च और मोक्ष दोनो को नहीं उत्पन्न 

करने का भाव है और जो मोज्ञ को उत्पन्न करने वाला आ्राध्यात्मिक भाव है वे सब भाव जानने योग्य हैं। 

अतएव बन्ध के कारण बतलाना चाहिये । 

समावान--मिथ्यात्व, असयम, कपाय और योग ये चार बन्च के कारण है और सम्यग्दर्शन, 

सयम, अ्रकषाय श्रौर प्रयोग ये च(र मोक्ष के कारण है । कहा भी है कि-- 

मिच्छत्ता विरदी वि य कसाय जोगा य आसवा होंति | 
दसरण विरमण, णिग्गह शणिरोहया सवंरा होंति ॥२॥ स० सार ११६ 

अथ--मिथ्यात्व, अविरात, कृपाय और योग ये कर्मो के आ्ाश्वव अर्थात आगमन द्वार है। तथा 

सम्यग्दशन, विषय विरक्ति, कयाय निग्रह और मन वचन काय का निरोध ये सवर ग्र्वात कर्मो के 

निरोधक है | 

शका--यदि ये मिथ्यात्व आदि चार बन्ध के कारण है तो-- 

ओदइया बधयरा, उवसम, खय, मिस्सया य मोक्खयरा । 
मात्र दू पारिणामिझों करणो भय वज्जियों होदि ॥३॥ 

ग्रथं--ओऔदणबिक भाव बन्ध करने वाला है, श्रोपश्रामिक, क्षायिक तथा क्षयोपशमिक भाव मोक्ष के 
कारण है तथा पारिणामिक भाव बन्ध ओर मोक्ष दोनो के कारण से रहित है ॥३॥ 

इस गाथा के साथ विरोध उत्पन्न होता है ? 
समाधान--विरोध नही उत्पन्न होता है, क्योंकि, “औदणयिक भाव बन्ध के कारण है” ऐसा 

कहने पर औदयिक भावों का ग्रहण नही समकना चाहिए । 

क्योकि, वैसा मानने पर गति, जाति, आदि नाम कमे सम्बन्धी श्रौदयिक भावों को भी बन्ध के 
कारण होने का प्रसज्भ आ जायगा । 

शुका--देव गति के उदय के साथ भी तो कितनी ही प्रकृतियों का बन्ध होना देवा जाता है फिर 
उनका कारण देवगति का उदय नही होता ? 

समाधान -उनका कारण देवगति का उदय नही होता, क्योकि, देवगंति के उदय के श्रभाव मे 
नियम से उनके बन्ध का अ्रभाव नही थाया जाता । जिससे अस्वय और व्यतिरेक के साथ नियम से जिसके 
ग्रन्वय और व्यातरेक पाये जावे वह उसका काय॑ं और दूसरा कारण होता है। इस न्याय से मिथ्यात्व 
ग्रादिक ही बन्ध के कारण हैं । 

इन कारणो मे मिथ्यास्व, नपु सक वेद, नरकायु, नरकगति, एकेन्द्रिय, द्वीरिद्िय, त्रीन्द्रिय, चतु- 
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रिन्द्रिय, आताप, स्थावर, सूक्ष्म, श्रपर्यात्त, साधारण, हुँडक सस्थान, श्रस प्राप्त सपाटि का दरीर सहनन, 
नरकगति प्रायोग्यानु पूर्वी, इन सौलह् प्रकृतियों के बन्च का मिथ्यात्वोदय कारण है, क्योकि, मिथ्यात्वोदय 
के अन्वय और व्यतिरेक के साथ इन सोलह प्रकृतियों के बन्ध का अन्वय और व्यतिरेक पाया जाता है। 

(१) निद्वार्ननद्रा (२) प्रचला-प्रचला (३) स्त्यानगृद्धि (४) अनन्तानुबन्धी क्रोध (५) मान (६) माया 
(७) लोभ (८, स्त्री वेद (६) तिर्यचायु (१०) तिर्यचगति (११) न्यग्रोध (१२) स्वाति (१३) कुब्जक (१४) 
बामन शरीर सत्यान (१५) वज्जनाराच (१६) नाराच (१७) अघ ताराच (१८) कीलित सहनन (१६) 
तिर्यंचगति प्रायोग्यानु पूर्वी (२०) उद्योत (२१) भ्रप्नशस्त विहायोगति (२२) दुर्भग (२३) दुस्वर (२४) अ्ना- 
देय (२५) नीच गोत्र इन पद्चीस प्रकृतिया के बन्ध का अनन्तानु बन्धी चतुष्क का उदय कारण है, क्योकि, 
उसी के उदय के ग्रत्वय गौर व्यतिरेक के साथ इन प्रकृतियों का भी ग्रन्वय व्यतिरेक पाया जाता है। 

(१) पप्रत्याख्यानावरण क्रोध (२) मान (३) माया (४) लोभ (५) मनुष्यायु (६) मनुष्यगति 
(७) औदारिक गरीर (८) ओऔदारिक शरीर अ्रगोपाग (६) वज्नऋषभ सहनन (१०) मनुष्यगति प्रायोग्यानु 
पूर्वी इन दस पक्ृतियों के बन्च का भ्रप्रत्याख्यानावरगा चतुष्क का उदय कारण है," क्योकि, उसके उदय 
के विना इन प्रकृतिया का बन्च नही पाया जाता हे । 

(१) प्रत्याख्यानावरण क्रोध (२) मान (३) माया (४) लोभ इन चार प्रकृतियों के बन्ध का 
कारण इन ही का उदय है, क्योंकि, अपने उदय के विना इनका बन्च नही पाया जाता । 

(१) झसाता वेदनीय (२) झरति (३) शोक (४) म्रस्थिर (५) अशुभ (६) भ्रयश कीति इन छह 
प्रकृतियों के बन्ब का कारणा प्रमाद है, क्योकि, प्रभाद के विना इन प्रकृतियों को बन्ध नही पाया जाता है। 

शका- प्रमाद किसे कहते है । 

समाधान- चार सज्वलन कपाय झौौर नौ नोकपाय इन तेरह के तीन उदय का नाम 
प्रमाद है। 

शका-:ूर्वोक्त चार बन्ध के कारणो मे अ्रमाद का कहा गअन्तर्भाव होता है ? 

समाधान- कपायो से प्रमाद का अन्तर्भाव होता है, क्योकि, कपायो से पृथक प्रमाद पाया नही 
जाता है। 

देवायु के बन्ध का भी कषाय कारण हैं, क्योकि, प्रमाद के हेतु भूत कपाय के उदय के अभाव 
से भ्रप्रमत होकर मन्द कपाय के उदय रूप से परिणात हुए जीव के देवायु के बन्ध का विनाश पाया जाता 
है। निद्रा और प्रचला इन दो प्रक्ृतियो के भी बन्ध का कारणा कपायोदय ही है, क्योकि, श्रपूर्व करण 
काल के प्रथम सप्तम भाग में सज्वलन कपायो के उस काल के योग्य तीव्रोदय होने पर इन प्रकृतियों का 
बन्ध पाया जाता है। 

(१) देवगति (२) पच्चेन्द्रिय जाति (३) वैकियिक (४) झ्राहारक (५) तेजस (६) कामंरा शरीर 
(७) समचतुरस्र सस्थान (८) वैकियिक शरीर अगोपाग (६) आहारक शरीर अ्रगोपाग (१०) बर्ण (११) 
गन्ध (१२) रस (१३) स्वर्श (१४) देवगति प्रायोग्यानु पूर्वी (१५) झगुरु लघु (१६) उपघात (१७) परघात 
उन्छवास (१६) प्रशस्त विहायोगति (२०) त्रस (२१) बादर (२२) पर्याप्त (२३) प्रत्येक शरीर (२४) स्थिर 

(२५) शुभ (२६) सुभग (२७) सुस्वर (२८) आदेय (२९) निर्माण (३०) तीर्थंकर इन तीस प्रकृतियों के भी 
बन्ध का कारण कषायोदय है, क्योकि, अ्रपू्व करण काल के सात भागो मे से प्रथम छह भागो के अ्रन्तिम 
समय में मन्दतर कषायोदय के साथ इनका बन्ध पाया जाता है। 
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(१) हास्य (२) रति (३) भय (४) जुग॒ुप्सा इन चार के बन्ध का भ्रघ प्रवृत और श्रपूर्व॑ करण 
सम्बन्धी कपायोदय कारण है क्योकि, उन्हीं दोनो परिणामों के काल सम्बन्धी कपायोदय में ही इन 
प्रकृतियों का बन्ध पाया जाता हैं । 

चार सज्वलन कषघाय झौर पुरुष वेद इन पाच प्रकृतियों के बन्ध का कारण बादर कपषाय है, 
क्योंकि, सूक्ष्म कषाय गुण स्थान में इनका बन्ध नहीं पाया जाता। पाँच ज्ञानावरण , चार दर्शनावरण, 
यश कोरति, उच्चगोत्र और पाच श्रन्तराय इन सोलह प्रकृतियों का सामान्य कषायोंदय कारण है, क्योंकि, 
कपायो के भ्रभाव में इन प्रकृतियों का बन्ध नहीं पाया जाता है । 

साता वेदनीय के बन्ध का योग ही कारण है, क्योकि, मिथ्यात्व ग्रसयम ग्रौर कषाय इनका 
प्रभाव होने पर भी एकमात्र योग के साथ ही इस प्रकृति का बन्ध पाया जाता है और योग के अभाव मे 
इस प्रकृति का बन्ध नही पाया जाता है। 

इनके अतिरिक्त बन्ध योग प्रकृतियाँ कोई नही है जिससे कि उनका कोई ग्रन्प कारण हो । 

शका--असयम भी बन्ध का कारण कहा गया है सो यह किन प्रद्तियां के बन्च का कारण 

होता है ? 
समाधान--यह शका ठीक नही है, क्योंकि, सयम के घातक कपषाय रूप चारित्र मोहनीय कर्म के 

उदय का नाम ही अ्सयम है। 

शंका--यदि भ्रमयम कषायो में अन्तभू त होता है तो फिर उसका प्रथक उपदेश किस लिए छिया 
जाता है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही हैं, क्योकि, व्यवहार नय की प्रपक्षा से उसका पृथक उपदेश फ़िया 

गया है। बन्च कारणों की यह प्ररुपणा पर्यायाथिक नय का आश्रय करके की गयी है । पर द्रव्याविक नथ का 

ग्रवलम्बन करने पर तो बन्ध का कारण केवल एक ही है, क्याकि, काररा चतुष्क क॑ समूह से ही बन्च रूप 

कार्य उत्पन्न होता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६-१३ पुस्तक नम्बर ७। 

नोट--पाच भावो में केवल औदशिक भाव को ही बन्ध का कारग माना है और उपशम 

क्षायिक तथा क्षयोपशम भाव को मोक्ष का कारग माना है। यह भी उपचार का केत्ेन है। औदबिक भाव 

ही बन्ध का कारण नही है। एव क्षयोपशमिक भाव मोक्ष का कारण नहीं है। औदयिक भाव में गति, 
ग्ज्ञान, अभिद्धत्व आदि बन्ध का कारग्ग नही है । एवं सयमासयम, झसथम, सवम यह क्षयोपशामिक भाव 
भी मोक्ष का कारण नहीं है। श्रद्धा गुण, चारित्र गुण तथा योग गुण का विकार ही बन््ध का कारण है। 
यह गुग का विकार औदबिक भाव से परिणमन करे या मिस्र भाव से परिणमन करे इससे नियम से बन्ध 
होगा ही ऐसी श्रद्धा करना चाहिए । परन्तु मित्र भाव को मोक्ष का कारण माने तो यह मान्यता अज्ञान 
है। मिश्र भाव में अञश मे शुद्धता है वह तो मोक्ष का कारण है परन्तु जितना अण अशुद्धता है वह मोक्ष का 
कारण कैस हो सकती है ? यह दो बन्ध का ही कारण है। ऐसी श्रद्धा काये कारगी है। 

(१७) मिथ्या ज्ञान से बन्ध होता है  ज्ञानावरशीय कम बन्ध का कारण । 
अब्मक्खाणु-कलह-पेसुएणु-रइ-अरइ-उवहि-णियदि-माण-माय | 
मोस-मिच्छणाण मिच्छदंसण-पश्मोअपच्चए ॥ ख्रूत्न नं० १० ॥ 
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अर्ण-अभ्याख्यान, कलह-पैशून्य-रति-अरति, उपधि-निकृति, मान, माया, मोप, मिथ्याज्ञान, मिव्या- 
दशन और प्रयोग इन प्रत्ययों से ज्ञानावरणीय बेदना होती है। १० ॥ 

क्रीध मान, माया, लोभ झ्रादि के कारण से दूसरो में अविद्यमान दोपों को प्रगट करना 
अभ्याख्यात कहा जाता है । क्रोधादिक के वश होकर तलवार लाठी और ग्रसभ्य बचनादिक के द्वारा दूमरों 
को सताप उत्पन्न करना कलह कहलाता है । क्रोधादिक के कारण दूसरों के दोपा को प्रगट करना पैशून्य है। 
नाती, पुत्र एव स्त्री आदिको मे, रमण्ण करने का नाम रति है। इसकी प्रतिपक्ष भरत अ्र्गत कही जातो है। 
“उपेत्य क्रोधादया घीयन्त गस्मिन् ईति उपधि ” ग्र्थाव् आकर के क्रोधादिक जहाँ पर पुष्ट होते है उसका 
नाम उपधि है। इस निरुक्ति के अनुसार क्रोवादि परिणामा की उत्पत्ति मे निमित्त भूत बाह्य पदार्थों को 
उपधि कहा गया है | वह भी ज्ञानावरणीय के बन्ध का कारण है। क्योंकि, उसके ब्रिना कपाय रूप 
परिणाम का अभाव होने से बन्ध नही हो सकता | निकृति का अर्थ थोखा देना है, श्रमिप्राय यह है कि 
नकली मणि सुवर्गा चांदी देकर द्रव्यान्तर को प्राप्त करना निक्ृति कही जाती है। हीनता व अ्रधिकता को 
प्राप्त पस्थ ( एक प्रकार का भाव ) आदि मान कहलाता है। वे भी कुट ग्रर्थात् असत्य व्यवहार के कारण 

होने से ज्ञानावरणीय के प्रत््यय है। माप ने योग्य जी और गेहूँ आदि मेध कहे जाते है। वे भी ज्ञानावरणीय 
के प्रत्यय है क्याकि, वे मापने वाने के ग्रसत्य व्यवहार के कारण है। 

शका--मेय के स्थान मे “माय ' शब्द का प्रयोग कैसे किया गया है ? 

समाधान--पह कोई दोष नहीं है क्योंकि, इस सूत्र में एकार के स्थान में आकार किया 
गया है । 

माप का श्रथ॑ चोरी है। यह मोप अदत्तादान मे प्रविष्ट नहीं होता, क्योंकि हत, पतित, प्रमुक्त 
और निहित पदाय॑ के ग्रहण विषयक अदत्तादान में इसके प्रवंग का विरोध है। बौद्ध, नैयायिक, साख्य, 
मीमासक, चार्वाक, और वेशेपिक आदि दर्णना की रुचि से सम्बन्ध ज्ञान मिथ्याज्ञात कहलाता है। मिथ्यात्व 
के समान जो है वह भी मिथ्यात्र है उन्ही को मिथ्यादर्शन वहा जाता है। मन वचन एक काप रूप योगो को 
प्रयोग शब्द से ग्रहण किया गया है। मिथ्याज्ञान मिथ्यादर्शन से मिथ्यात्व प्रत्यय की प्ररूपणा की गय हुं । 
प्रयोग से योग प्रत्यय की प्रहूपगा वी गई है। घवल ग्रन्त प८5५ २८५-२८६ पुस्तक न० १२ 

नोट--यह उपचार का कथन है--मिथ्यात्व और कपाय से ज्ञानावरणीय कर्म का बन्ध होता 
है। मन, वचन काय रूप योग से ज्ञानावरणीय कर्म का बन्च कहना उपचार मात्र है यदि योग से 
ज्ञानावरणीय कर्म का बन्ध होने लगे तो वीतरागी पुरुषों को भी ज्ञानावरणीय कर्म का बन्च होना चाहिय 
परन्तु ग्यारव गुणस्थान से ज्ञानावरणीय कर्म का बन्च नही है परन्तु वहाँ योग है ।--समय समय में जो 
अबुद्धि पूर्वक बन्ध पडता है उस बन्ध में सूत्र मे लिखे भावों से उस बन्ध में उत्कषंण हो जाता हुं अवात् 
स्थिति और अनुभाग बढ जाता है और वही भाव का नाम उदीरणा भाव है। समय समय मे बन्ध का 
बटवारा निम्न प्रकार ही होता है तो भी ज्ञानावरण म॒ विशेष बन्ध कहना सूत्र के साथ में विरोध होता 
है। परन्तु उदीरणा भाव से उस बटवारा म स्थिति अनुभाग बढ जाता है। 

कर्म बन्च का बटवारा--प्रायु माग सबसे स्तोक है। नाम गोत्र मे समान होकर वह श्रायु की 
भ्रपेक्षा प्रधिक है। उससे अ्रधिक भाग आवरण भ्रर्थात्, ज्ञानावरण, दर्शनावरण व श्रन्तराय का है, इससे 
झधिक भाग मोहनीय मे है। सबसे भ्रधिक भांग वेदनी मे है। गाथा न० १७-१६ घवल ग्रन्थ न० १० पृष्ठ 
इे८७ तथा गोमट्सार कर्मकारड गाथा १६२-१६३ | इसी का नाम श्रौर्दायक भाव है। झ्ौर्दायक भाव से नियम 
पूर्वक ही बटवारा होगा परन्तु उदीरणा भाव मे प्रमुक कर्मों की ही स्थिति अनुभाग बढ जाती है सब को 
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नही । यही श्रौदयिक भाव तथा उदीरणा भाव मे अन्तर है । बुद्धि पुवंक ( कार्य का ) रागादिक का नाम 
उदीरणा भाव है। 

(२०) मिथ्यारदृष्टि के बन्ध प्रत्यय कितने हैं ९ 
मिथ्याटृष्टि के जघन्य दश, और उत्कृष्ट १८ बन्ध प्रत्य होते हैं। उनकी विगत पॉच मिथ्यात्वो 

में से एक, मिथ्याटृष्टि एक इन्द्रिय से एक काय की जघन्य से विराधना करता है इस प्रकार दो श्रसयम 
प्रत्यय । अनन्तानुबन्धी चतुष्टय का विसयोजन करके भिथ्यात्व को प्राप्त हुये जीव के आवली मात्र काल 
तक श्रनन्तानुबन्धी चतुष्टय का उदय नही रहने से बारह कपाया में से तीन कषाय प्रत्यय, तीन वेदो में एक, 
हास्य-रति और अर्रात, शोक, इन दो युगलो मे से एक युगल, तथा दश योगों में से एक योग इस प्रकार यह 
सब ही जधन्य से दश प्रत्यय होता है। पाच्र मिथ्यात्व मे से एक, एक इन्द्रिय से छह कार्यो की विराधना 

करता है प्त सात अ्रसयम प्रत्यय, सोलह कपायो मे चार कषाय प्रत्यय, तीन वेदों मे एक, हास्य, रति 

ग्रौर भ्ररति, शोक ये दो युगलो मे से एक युगल, भय व जुगुप्सा यह दो प्रत्यय, तेरह योग प्रत्यय मे से एक 
इस प्रकार वे सभी ग्रठारह प्रत्यय होते हैं। इस प्रकार इन जघन्य दश और उत्तृष्ट ग्रठारह प्रत्ययों से 
मिथ्यादृष्टि जीव विवक्षित सोलह प्रकृतियो को बान्धता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २५ पुस्तक न० ७ 

(२१) अनन्तानु बन्धी किसका बन्धक है 
ग्रनन्तानु बन्धी क्रोध का बन्ध करने वाला मिथ्यात्व का स्यात् बन्धक है स्पात् अबन्धक है। 

किन्तु शेष १५ कषाय का, भय, जुग॒ुप्सा का, नियम से बन्धक है। स्त्री वेद का स्यात् बन्धक है, पुरुष वेद 
का स्यातू बन्धक है, नपु सक वेद का स्पात् बन््धक है। तीनो वेदा मे से एक का बन्धक है अबन्धक नहीं 
है। हास्य-रति का स्थात् बन्धक है| अरति शोक का स्परातू बन्धक है। इसी प्रकार अ्नन्तानु बन्धी मान, 
माया, लोभ मे जानना चाहिये । सूत्र न० १२६ महाबन्ध पृष्ठ ६६-६७ पुस्तक न॒० १ 

(२२) स्त्री वेद को बांधने वाला मिथ्यात्व को बांधना है या नहीं ! 
स्त्री वेद को बान्धने वाला मिथ्यात्व का स्यात् बन्धक है । १६ कपाय, भय, जुगुप्सा का नियम 

से बन्धक है। हास्य रति का स्थात् बन्धक है। अ्र्रात, शोक का स्थात् बन्धक है । दोनो युगलो मे से एक 
का बन्धक है भ्रबन्धक नही है । 

(२३) मिथ्यादृष्टि का खरूप । 

एक्केक्क'ः तिशण जणा दो दो यण इच्छेदे विव्गम्मि | 
एक्को तिण्ण ण॒ इच्छट्ट सत्त त्रिपावंति मिच्छतं || ७६। सा० ध० १-१४ 

अथ --तीन जन त्रिवगं श्रर्थात् धर्म ग्रथ॑ और काम मे एक एक की इच्छा करते है । अर्थात् 
कोई धर्म को, कोई भ्रर्थ को, कोई काम को ही स्वीकार ( चाहता ) है। दूसरे तीन जन उनमे दो दो की 
इच्छा करते है श्रर्थात् धमं श्लौर श्र को कोई धर्म और काम को और कोई श्रं और काम को 
स्वीकार करता है। कोई एक तीनो की इच्छा नही करता है । इस प्रकार यह सातो जन मिथ्यात्व को प्राप्त 
होते है । घवल ग्रन्ध पृष्ठ २०८ पुस्तक न० ६ 

नोट--कोई एक तोनो की इच्छा नहीं करता यह कहना उचित भासता नहीं है परन्तु “कोई 
एक तीनो की इच्छा करता है” यह होना चाहिये । जो जीव को चाह ही नही है बह मिथ्यात्व को प्राप्त 
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होवे तो सब वीतरागी मिथ्यात्व को प्राप्त हो जावेगा । परन्तु ऐसा वस्तु स्वभाब्र नहीं है। पर पदार्थ को 
चाह वाला ही मिध्याद्ृष्टि है। यहा घर्मं का अर्थ पुन्य भाव मानना चाहिये, परन्तु धर्म का भ्रथ॑ 
शुद्धोपयोग नही है | धर्म का प्रथ॑ पुन्य, पुन्य से घत मिलता है और घन से काम भोग की सामग्री मिलती 
है इनमे जिसकी चाह है वही मिथ्यादृष्टि है यह तीन चाह का ग्रभाव हो मोक्ष है या मोक्ष का कारण है। 

सासादन गु॒ुणस्थान 

(१) सम्यक्त्व की विराधना को सासादन कहते हैं। जो इस ग्रासादन से युक्त है उसे सासादन 
कहते है। अनन्तानुबन्धी किसी एक कषाय के उदय से जिसका सम्यग्दर्शन नष्ट हो गया है, किन्तु जो 
मिथ्यात्व कर्म के उदय से उत्पन्न हुए मिथ्यात्व रूप परिणामों को नही प्राप्त हुआ है, फिर भी मिथ्यात्व 
गुरणास्थान अभिमुख है उसे सासादन कहते है । 

शका--सासादन गुणस्थान वाला जीव मिथ्यात्व कम का उदय नहीं होने से मिथ्यादृष्टि नहीं है, 
समीचीन रूचो भ्रभाव होने से सम्यग्टष्टि भी नहीं है, तथा इन दोनो को विपय करने वाली सम्यग्मिथ्यात्व 
रूप रुचि का अभाव होने से सम्यग्मिथ्याटपष्टि भी नहों है। उतके भ्रतिरिक्त और कोई चौथी दृष्टि है नहीं, 
क्योकि, समीचोन ग्रसमीचीन और उभय रूप दृष्टि के आलम्बन भूत वस्तु के अतिरिक्त दूसरी कोई वस्तु 
पायो नहीं जाती है। इसलिए सासादन ग्रुग़स्थान असत्य रूप है। श्र्थात सासादन नाम का कोई स्वनन्त्र 
गुगाम्थान नही मानना चाहिए ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योंकि, सासादन गुणस्थान मे विपरीत अभिप्राय रहता है, इसलिए 
उम्रक ग्रसट्॒ष्टि ही समकना चाहिये । 

शका -ऐसा है तो, इसे मिथ्याटृष्टि ही कहना चाहिए, सासादन सज्ञा देना उचित नही है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, सम्यग्दर्शन और स्वरूपाचरण चारित्न का प्रतिबन्ध करने वाली 

श्रनन्तानुबन्धी कपाय के उदय से उत्पन्न हुआ विपरीत प्रभिनिवेश दूसरे गुणस्थान मे पाया जाता है, इस- 

लिए द्वितीय गुणस्थानवती' जीव मिथ्याट्ष्टि है । किन्तु मिथ्यात्व कम॑ के उदय से उत्पन्न हुए विपरीत 
झभिनिवेश वहाँ नही है, इसलिए, उसे मिथ्याटृष्टि नही कहते है, केवल सासादन सम्यग्दृष्टि कहते हैं । 

शका--ऊपर के कथनानुसार जब वह मिथ्यार्टाष्ट ही है तो फिर उसे भिथ्याद्ृष्टि सज्ञा क्यो 

नही दी गई हैं ? 
समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, सासादन गुणस्थान को स्वतत्र कहने से अनन्तानुबन्धी 

प्रकृतियों की द्विस्वभावता का कशन सिद्ध हो जाता है। 

दर्शन मोहनीय के उदय, उपशम, क्षय ओर क्षयोपशम से जीवों के सासादन रूप परिणाम तो 
उत्पन्न होता नही है, जिससे कि सासादन गुणस्थान को मिथ्याट्ष्टि, सम्य्टष्टि अथवा सम्यम्मिथ्यादृष्टि 
कहा जाता । तथा जिस अनन्तानुबन्धी के उदय से गुणस्थान गे जो विपरीत अभिनिवेश होता है बह 
अनन्तानुबन्धी दर्शन मोहनीय का भेद न होकर चारिज्न का आवररा करने वाला होने से चारित्र मोहनीय 
का भेद है । इसलिए दूसरे गुणस्थान को मिथ्याटष्टि न कहकर सासादन सम्यरृष्टि कहा है। 

शका- अभनन्तानु बन्धी सम्यक्त्व और चारित्न इन दोनो का प्रतिबन्धक होने से उसे उभय रूप 
(सम्यक्त्व चारित्र मोहनीय) सन्ना देना न्याय सगत है ? 
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समाधान--यह झ्रारोप ठीक नही है, क्योकि, वह तो हमे इष्ट ही है, भ्रर्थात प्रनस्तानुबन्धी 
को सम्यक्त्व और चारित्र इन दोनो का प्रतिबन्धक माना ही है। फिर भी परमागम में मुख्य नय की अपेक्षा 
इस तरह का उपदेश नही दिया है ! 

सासादन गुगास्थान, विवक्षित कमे के अर्थात दर्शन मोहनीय के उदय, उपठम, क्षय और क्षयो- 
पशम के बिना उत्पन्न होता है, इसलिए वह पारिणामिक भाव हैं । और झासादना सहित सम्यग्टृष्टि होने 
कारगा उसे सासादन सम्यम्ट्रष्टि कहा है । 

शका--सासादन मुणस्थान, विपरीत ग्रभिप्राय से दूषित है इसलिये उसके सम्यग्टृष्टि पना कैसे 
बन सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, पहले वह सम्यग्टष्टि था इसलिये भूतपुव॑ न्याय की अपेक्षा उसके 
सम्यग्टृष्टि सज्ञा बन जाती है। कहा भी है कि-- 

सम्मत-रयण-पव्वय॒पमिहरादों मिच्छभूमि समभिमुहों । 
जासिय सम्मत्तो सों सासण णामों मणेयब्बों ||१०८।॥ गो, जी, २० 

अर्थ -- सम्यग्दर्शन रूपी रत्न गिरि के शिखर से गिरकर जो जीव मिथ्यात्व रूपी भूमि के ग्रविमुख 
है, अतएवं जिसका सम्यग्द्शन नप्ट हो गया है परन्तु मिथ्यादर्शन की प्राप्ति नही हुई है, उसे सासनया 
सासादन गुणरास्थान वर्ती समझना चाहिए । घवल ग्रन्थ पृष्ठ १६५ पुस्तक नम्बर १ 

नोट-यहाँ पर अनन्तानुबन्धी को सम्यवत्व तंथा स्वेरूपाचरगा चारित्र इन दोनों का प्रति 
बन्धक दिखाया यह उपचार है, क्योकि, थ्रद्धा गुग्ग की पर्याय का नाम सम्यक्त्व है आर चारित्र गुग की 
पर्याय का नाम स्वरूपाचरगा चारित्र है । एक गुण मे दूसर गुगा का अन्योन्य गब्रभाव है । दूसरे सासादन 
गुगास्थान में चारित्र गुण श्रौदथिक भाव से परिगमन करता है जब श्रद्धा गुण पारिशामिक भाव से 
परिणमन करता है ! एक गुण एक ही समय मे दो भाव से कभी भी परिणशमन कर नहीं सकता है। 
मिथ्यात्व कम का उदय नही आने से श्रद्धा गुण कुटस्थ तो रह नहीं सकता, उनका परिगामन तो होना 
चाहिवे। मिथ्यात्व कम का उदय नहीं आने से श्रद्धा गुर ने स्वतन्त्र पने मिथ्यात्व रूप परिणमन किया 
है जिससे उस परिणमन रूप भाव को पारिणामिक भाव कहा जाता है । “स्व आश्चित स्वभाव और 
परात्षित विकार यह जो आगम कथन हैं यह कवन एकान्तिक नही है परन्तु अनेक़रान्तिक है। पर द्रव्य 
का निमित विना विकारी परिणमन नहीं होता है, यह सिधान्त पारिणगामिक माव मानता नहीं है। स्वतत्र- 
पने भी विकार होता है। यह तो जैन धम की कथन करने की महिमा है| इसी का नाम स्यथाह्वाद कथन है । 

(२) सासादन सम्यक्त्य कौनसा भाव है ! 
यह सासादन परिणाम क्षायिक नही है, क्योकि, दर्शन मोहनीय के क्षय से उसकी उत्पत्ति नहीं 

होती । सामादन परिणाम क्षयोपशमिक भी नही है, क्योकि, दशंन मोहनीय के देशघाती स्पर्धका के उदय 
से उसकी उत्पत्ति नही होती ह ।सासादन परिरयाम झ्रौपणशमिक भी नहीं है, क्योकि, दर्शन मोहनीय के 
उपणशम से उसकी उत्पत्ति नही है। सासादन परिणाम औदायिक भी नही है, क्योकि, दर्शन मोहनीय के उदय 
से उसकी उत्पत्ति नही है। ग्रतएव पारिश्षेष न्याय से पारिसामिक भाव से ही सासादन परिणाम होता है। 

शका--अनन्तानुबन्धी कषायों के उदय से सासादन गुणस्थान पाया जाता है श्रतएवं उसे 
झौदयिक भाव क्यों नही कहने २ 
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समाघान--नही कहते हैं, क्योंकि, दर्शन मोहनीय के उदय, उपशम, क्षय व क्षय्रोपशम के 
विना उत्पन्न होने से सासादन गुणस्थान का कारण चारित्र सोहनीय कम ही हो सकता है और चारित्र 
मोहनीय के दर्शन मोहनीय मानने मे विरोघ श्राता है । 

शका--श्रनन्तानु बन्धी चतुष्क तो दर्शन और चारित्र दोनो मे मोह उत्पन्न करने वाला है ? 

समाधान--भले हो भ्रनन्तानु बन्धी चतुष्क, उम्य मोहनीय हो परन्तु यहा वैसी विवक्षा नहीं 
है। अ्नन्तानु बन्धी चतुष्क चारित्र मोहनीय ही है इसी विवक्षा से सासादन गुणस्थान को पारिणामिक 
कहा है । धबल ग्रन्थ पृष्ठ १०६-११० पुस्तक न० ७ 

एवं घबल ग्रन्थ पृष्ठ १६६-६६€ पुस्तक नम्बर ५ में लिखा है कि-- 

सासादन सम्यग्टृष्टि यह कौनसा भाव है ? पारिणामिक भाव है| सूत्र नम्बर ३॥ 

शक्रा--“'भाव पारिरण्ामिक है" यह बात घटित नही होती है, क्योंकि, दूसरों से नहीं उत्पन्न 
होने वाले परिणाम के ग्रस्तित्व का विरोध है। यदि ग्रन्य से उत्पत्ति मानी जावे तो पारिणामिक नही रह 
सकता है, क्योंकि निष्कारण वस्तु के सकारणत्व का विरोध है ? 

समावान--जो कर्मो के उदय, उपणम, क्षय और क्षयोपशम के विना अन्य कारणों से उत्पन्न 
हश्ा परिणाम है, वह पारिगामिक कहा जाता है। न कि निष्कारण भाव को पारिणामिक भाव कहते 
है । क्योंकि, कारगा के विना उत्पन्न होने वाले परिणम का अभाव है। 

श॒का -सत्व प्रमेयत््व ग्रादिक भाव कारगा के विना भी उत्पन्न होने वाने पाये जाते है ? 

समाधान- नही, क्योंकि, विशेष सत्त्व ग्रादि के स्वरूप से नहीं परिग्गत होने वाले सत्त्वादि 
सामान्य नही पाये जाते है । 

शका--सासादन सम्यरूप्टिपनता भी सम्यकक्त्व और चारित्र इन दोनो के विरोधी प्रनन्तानुबन्धी 
चतुप्क के उदय के बिना नहीं होता है इसलिए इमे औदयिक क्यो नहीं मानते है ? 

समाधान--यह कहना सत्य है, किन्तु उस प्रकार की यहाँ विवक्षा नही है, क्योंकि, आ्रादि के चार 
गुगास्थानो सम्बन्धी भावों की प्रहपणा मे दशन मोहनीय कर्म के सिवाय शेप कर्मा के उदय की विवक्षा का 

४. 

ग्भाव है । इसलिए विवक्षित दर्शन मोहनीय कम के उदय से, उपशम से, क्षय से, क्षयोपशम से, वही होता 
है श्रत यह सासादन सम्पक्त्व नि प्कारण है श्ौर इसलिए इसके पारिणामिकपना भी है। 

शका--इस न्याय के अनुसार तो सभी भावों के पारिणामिकपने का प्रसग प्राप्त होता है ? 

समाधान--यदि उक्त न््यायक के अनुसार सभी भावों के पारिणामिकपने का प्रमग आता है तो 
आने दो कोई दोष नही है, क्योंकि, इसमे कोई विरोष नही आता है। 

शका-यदि ऐसा है तो फिर अन्य भावों में पारिणामिकपने का व्यवहार क्यो नहीं किया 
जाता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, सासादन सम्यक्त्व को छोडकर विवक्षित कर्म से नहीं उत्पन्न होने 
चाला अन्य कोई भाव नही पाया जाता है| 

नोट--सासादन गणस्थान छोड़कर अन्य कोई ग्रुरास्थान मे पारिणामिक भाव नही होता है यह 
कहना उपचार है, ग्रौर भो तीन गुगस्थान मे पारिणामिक भाव हो जाता है। परन्तु उस गुणस्थान मे 
प्रथम से अन्त तक पारिणामिक भाव नहों रहने से श्रागम मे उसी का कथन नही किया गया है । 

३१ 
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(१) जिस श्रात्मा ने अनन्तानुबन्धी के परमाणु को विसयोजन कर दिया है बाद में जब वह 
ग्रात्मा सम्यग्दर्शन से गिरकर मिथ्यात्व गुणस्थान मे जाता है और अप्रेत्यास्यान के परमाणु जब तक 

प्रनन््तानुबन्धी रूप परिणमन नही करता है तब तक चारित्र गुण मिथ्यात्व गुरास्थान में पारिशामिक 

से परिणमन करता है | 

(२) ग्यारहवा गुणस्थान से जब आत्मा गिरती है तब वहा भी पारिणामिक भाव से गिरतो है। 
ग्यारहवा गुरास्थान का व्यय पारिणामिक भाव से ही होता है क्योकि, चारित्र मोहनीय कमं का उदय तो 

दशवा गुणस्थान मे ही होता है । 

(३) चौदहवाँ गृणस्थान मे जिस समय मे ससार का व्यय होता है उसी समय मे उर्धंगमन 
पारिणामिक भाव से ही होता हैं। क्योंकि गमसन करना विकार है। चोदहव गुएस्थान के झ्रन्त से विकार 
के कारण कम नही है तब वहाँ गमन पारिणामिक भाव से किया गया है । गमन करना आत्मा का विकार 
है ओर स्थिर होना स्वभाव भाव है। यह दोनो अवस्था क्रिया ग्रुग को होती है। किया गुणा वा समयसार 

ग्रन्थ मे आचाये ग्रमुतचन्द्र सूरी ने 'निष्क्यत्व द्क्ति' के नाम से वणन किया हू । 

(३) मासादन गुणस्थान में मिथ्यात्व भाष द्वोते सन्त कम बन्ध नहीं हैं । 
सासादन सम्यक्त्व में मिध्यात्व तीवैकर गअहारकद्विक का बन्धन ही है। शेप प्रकृतियों का 

ग्रोषवत भग है। सूत्र न० १६१ । महाबन्ध पृष्ठ ११५ पुस्तक न० १९ 

(४) सासादन सम्यस्दष्टि को अज्ञान होने का क्या कारण हैं ? 
शका--मिथ्यादृष्टि जीवो के भले ही दोनों अज्ञान होवे, क्योंकि, वहाँ पर भिश्यात्व कर्म का 

उदय पाया जाता है, परन्तु सासादन मे मिथ्यात्व का उदय नही पाया जाता हे, इसलिय॑ वहाँ पर व दोनों 
ज्ञान अज्ञान रूप नहों होना चाहिये, / 

समाधान- नही, क्याकि, विपरीत अ्भिनिवेश को मिथ्यात्व कहते है। आर वह मिध्यात्व और 
अनन्तानुबन्धी इन दोनो के निर्मित्त से उत्पन्न होता है । सासादन गुण स्थान वाल के अनन््तानुबन्धी का 
उदय तो पाया ही जाता है इसलिये वहा पर दोना ही श्रज्ञान सभव है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २६१ पुस्तक 
नम्बर १ 

नौट--यहा पर गअ्रनन्तानुबन्धी के कारण से, अज्ञान है यह कहना उपचार है परन्तु बहा 
मिथ्यात्व भी पारिणामिक भाव से है इसलिये मिथ्यात्व के कारण से ज्ञान को अज्ञान कहा जाता है। 

(५) सासादन मुणम्थान एकेन्द्रिय जीव में होता है या नहीं। 
शंका-एकेन्द्रिय जीवो में सासादन ग्रुणस्थान भी सुनने मे आता है, इसलिय उनके केवल एक 

भिथ्यात््व गुणस्थान के कथन करने से वह केसे बन सकेगा ? 
समाधान- नही, क्योकि, इस खडागम, सूत्र से एकेन्द्रियादिका के सासादन गुरए।स्थान वा निषेध 

किया गया हैं | 

शका-जबकि दोनो बचन परस्पर विरोधी हैं तो उन्हे सूत्रपना बसे प्राप्त हो सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, दोनो वचन सूत्र नही हो सकते हूं, किन्तु उन दोना बचना म स किसी 
एक वचन को ही सूत्रपना प्राप्त हो सकता है। 



श्री जिनागम ] [ २४३ 

शका-दोनो वचनो मे से यह वचन सूत्र रूप है श्रोर यह नही, यह कैसे जाना जाय ? 

समाधान -उपदेश के बिना दोनो मे से कौन वचन सूत्र रूप है यह नहीं जाना जा सकता है 

इसलिये दोना वचनो का समग्रह करना चाहिए । 

शका--दोनो वचनो का सग्रह करने वाला शंसय मिथ्यादुष्टि हो जायगा ? 
समाधान- नही, क्योकि, सग्रह करने वाले के यह सूत्र कथित ही है, इस प्रकार का श्रद्वान 

पाया जाता है अ्तएवं उसके सदेह नही हो सकता है। कहा भी है कि-- 

सुत्तादों त॑ सम्म॑ दरिसिज्जंते जदा ण सदृहांदे । 
सो चेय हवदि भिच्छाइड्री हु तदो पहुडि जीवो ॥ १४३ ॥ गो० जी० २९ 

अश्--सूत्र मे भले प्रकार आचार्यादे के हारा समझाये जाने पर भी यदि वह जीव विपरीत 
भ्रं को छोड कर सप्रीचोन ग्थ॑ का श्रद्धान नही करता है तो उसी समय वह सम्यरृष्टि जीव मिथ्यादृष्टि 
हो जाता है। धवन ग्रन्थ पृष्ठ २२१ पुस्तक न० १ 

साथादन सम्पर्दष्ट तियेच मर कर एकेन्द्रिय में जा सकता है | इस बिषय में अनेक मत--- 
एडंदिएसु गचुछता बादर प्ृथ्योकाइय बादर आउक्कराइय बादर वणप्फ्रकाइय । 
पतेव सरीर पज्जत्तए सु गच्डंति शो अपज्जत्त सु ॥ खत न० १२१ ॥ 

प्रशे-एक्रेन्द्रियो मे जाने वाले सख्यात वर्षायुष्क सासादन सम्यर्दृष्टि तिर्यच बादर पृथ्वी 
काथिक, बादर जल कायिक, बादर वनस्पति का्यिक, प्रत्येक शरीर पर्याप्तकी मे ही जाते है अ्रपर्याप्तको 
में नही। सूत्र न० १२१ ॥ 

अनेक सत-सासादन सम्यक्त्वी जीव मर कर किन पर्यायो में उत्पन्न हो सकता है इस विषय 
पर जैन ग्रन्थकारों मे बडा भारी मत भेद पाया जाता है। ये मिन्न भिन्न मत इस प्रकार हैं। 

(१) तत्वार्थ सूत्र के टीका कार पूज्य पाद स्वामी ने अपनी सवाथंसिद्धि टीका में कृष्ण, नील, 
प्रौर कापोत लेश्या वाले सासादन सम्यर्दृष्टि जीवो को स्पर्शन प्रमाण बतलाते हुए एक ऐसे मत का 
उल्नेख किया है कि, जिसके अनुसार सासादन जीव एकेन्द्रियों मे उत्पन्न नही होते ( देखो स० सि० १-८ 
रपर्गंत प्रमाण ) किन्तु उन्हाने तिय॑ व, मनुष्य व देवगति वाले साप्तादन सम्य्दृष्टियो के स्पर्शन का जो 
प्रमाण बतलाया है उससे स्पष्ट हो जाते है कि उन्हे सासादन सम्यग्दुष्टियो का एकेन्द्रियो मे उत्पन्न होना 
स्वीकार किया है। ( देखो श्र् तसागरी टोका से लिए गए टिप्पणी ) 

(२) तत्वार्थ राजवातिक और गोमटूसार जीव काराड मे पच्ेेन्द्रयो को छोडकर शेष समस्त 
एक्रेन्द्रियों व विकलेन्द्रियों मे केबल एक मिथ्याग्दृष्टि गुणस्थान का ही विधात पाया जाता है। ( त* रा० 
६-७ व गो० जी० गा० ६७७ ) किन्तु गोमट्ट्सार कर्म कारड मे एकेन्द्रिय व विकलेन्द्रिय जीवो की अ्रर्याप्त 
अवस्था मे सासादन सम्यक्त्व का विधान किया गया है, पर लब्ध्य पर्याप्तक साधारण सूक्ष्म तथा तेज और 
वायुक्र कायिक जीवो में उसका निषेध है। ( गा०११३-११५ ) 

(३) भ्रमितगति आचाय॑ ने अपने पचर सप्रह ग्रन्थ में ( पृष्ठ ७५ ) सातो अपर्याप्त और सज्ञी 
पर्याप्त इन आठो जीव समासो मे सासादन सम्यक्त्व का विधान किया है जिसके अनुसार विकलेन्द्रिय तथा 
सूक्ष्म जीवो मे भी सासादन सम्यरदुष्टि का उत्पन्न होना सभव है। 
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(४) भगवतो, पनश्मापन्ना, व जीवाभिगम श्रादि रवेताम्बर आगम गनन्धों के अनुसार एकरेन्द्रिय 

जीवो मे सासांदन गुणास्थान नही होता पर द्वीन्द्रिय ञ्रादि विकजेन्द्रियों मे होता है। इसके विपरीत 

रवेताम्बर कम ग्रन्थों मे एकेन्द्रिय व ट्विन्द्रिय आदि बादर अपर्याप्तकों मे सामादन गुग स्थान का विधान 
पाया जाता है। पर तेज और वायु कायिक जीवो मे सासादन गुणस्थान का वहा पर भी निषेष है। ( देखो 
कर्म ग्रन्थ ४ गाथा ३-४५-४६ व पच सग्रह द्वार १ गाथा २८-२६ ) 

प्रस्तुत पटख डागम सूत्रों मे व्यवस्था इस प्रकार है, सत्प्ररूपण के सूत्र न ३६ मे एकेन्द्रिय झ्रादि 

असज्ञी पच्चेन्द्रिय पर्यत जीवों के केवल एक मिथ्यादृष्टि गृशस्थान नहीं बतलाया गया है । उसी प्ररूपणा 
के कायमार्गणा सम्बन्धी सूत्र ४३ में भी पृथ्वी कायादि पाचो एकरेन्द्रिय जीवों के केवल मिथ्यादृष्टि गुण 
स्थान कहा गया है। द्रव्य प्रूपणानुगम के सूत्र न० ८८ आदि मे बादर पृथ्वी कायिक जीवा के गुणस्थान 
भेद बिना ही प्ररूपगा को गई है जिससे उनमे एक ही गुणस्थान माना जाना सिद्ध होता है। क्षेत्रादि 
प्रढपणा के सूत्रों मे भी एकेन्द्रिय विकलेन्द्रिय जीवो के गुणस्थान भेद का कथन नहीं पाया जाता । किन्तु 
प्रस्तुत गति प्रागति चूलिका के ११९, १२३, १५१, १५५ व १७३, १७७ सूत्रों में क्र तिर्य॑त्र, मनुष्य व 
देवगति के सासादन सम्यक्त्वीयां के वायु और तेज कायिक जीवों को छोड़ कर शेप तीना एकन्द्रियां एव 
ग्रसज्ञी पचेन्द्रिया मे उप्पन्न होने का निषेध किया गया है। 

घबलाकार ने अपने झालाप अभ्रधिकार मे सासादन सम्यस््ूष्टियों के पर्याप्त व श्रपर्याप्त अ्रवस्था 

में केवल एक पचेन्द्रियत्व व त्रस का्यित्व का हो प्रतिपादन क्रिया है। तथा पृथ्वी काप्रिक आई स्थाधथर 

जीवो के अपर्याप्त अवस्था मे भी कंवल एक भिथ्यादृष्टि गुगस्वान बतलाया है। देखों भाग २ पृष्ठ ४२७, 

४७८, ६०७। सत्प्ररूपणा के सूत्र नम्बर ३६ की टीका मे धववाकार ने सासादनों के एक्लेन्द्रिया में उत्तन््त 

होने व न होने सम्बन्धी दोनो मतो के सग्रह और श्रद्धा न करने पर जोर दिया है। पर स्पर्शन प्ररुपगा के 
सूत्र न० ४ की टीका में उन्होने यह मत प्रगट क्रिया है कि सासादनों का एकेनिद्रिया में उत्पन्न होता 

सत्प्रझषणा और द्रव्य प्रमाण इन दोनो के सूत्रो के विरुद्ध है और इसलिए उसे ग्रहग्ग नहीं करना चाहिए । 

सासादन सम्यकक्त्वीयों के एक्रेन्द्रियों मे उत्पन्न होने और फिर भी एकेन्द्रिया मे सासादन गुणस्थान को सवंथा 

प्रभाव पाये जाने का समन्वय उन्होंने इस प्रकार किया है कि सासादन सम्यस्ट्ृष्टि एकेन्द्रिया मे मारणान्तिक 

समुद्घात करते है किन्तु झायु छिन्न होने के प्रथम समग्र मे ही उनका सासादन गुणस्थान छूट जाता है प्रौर 
वे मिथ्यादष्टि हो जाते है इससे एकेन्द्रियों की श्रपर्याप्त अवस्था में भी सासादन ग्ुणस्थान नही पाया जाता 
है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४६०-४६१ पुस्तक नम्बर ६। 

(६) सासादन सम्पस्टष्टि मनुष्य मरण कर तियंचों मे किस पर्याय में जाता ई ? 

तिग्क्खिसु गच्छंता एट्रदटिय पचिदिएसु गच्छति णो विगलिदिएसु गच्छति॥ 
छत्र न० १५२ ॥ 

अर्थ--सासादन सम्यर्दृष्टि मनुष्य तिर्यचों में एकेन्द्रिय और पचेन्द्रिय जीवो मे जाते हैं 
विकलेन्द्रियो मे जाते नही है । १५२ ॥ 

शंका--यदि एकेन्द्रियों मे सासादन सम्यम्दृष्टि जीव उत्पन्न होते हैं तो एकेन्द्रियों मे दो गुरास्थान 
होना चाहिए ? यदि कहा जाय कि एकेन्द्रियो में दो गुणस्थान होने दो सो भी नही बन सकता है, क्योकि, 
द्रव्यानुयोग द्वार मे एकेन्द्रिय सासादन गुणस्थानवर्ती जीवो के द्रव्य का प्रमाण नही बतलाया गया ? 
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समाधान--एकेन्द्रिया मे उत्पन्न होने वाले सासादन सम्यर्दुष्टि जीव अपनी ग्रायु के अन्तिम 
समय में सासादन परिग्गाम सहित होकर उससे ऊपर के समय मे मिथ्यात्व को प्राप्त हो जाते है इसलिए 

एकेन्द्रियों मे दो गुणस्थान नही होते केवल एक मिथ्यादुष्टि गुणस्थान ही होता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४३०- 

४७१ पुस्तक न० ६। 

नोट-सूत्र से यहाँ पर विपरीत टीका की जाती है, क्योंकि, टीकाकर इस सूत्र से सहमत नहीं 

है । इस सूत्र की रक्षा करते दूसरी जगह पर विरोध आरा जाता है । 

(७) सासादन गुणस्थान में बन्ध प्रत्यय कितने है ९ 
एकेन्द्रिय से एक काय की विराबना करता है इस प्रकार दो अ्रमयम प्रत्मयय, सोलह कपायो में 

चार कपाय प्रत्यय, तीन वेदो मे एक वेद-प्रत्यय, हास्य-रति और झ्रति शोक ये दो युगलों मे से एक युगल, 
तेरह योगो मे से एक योग इस प्रकार सासादन सम्यर्दृष्टि के जघन्य से दस और उत्कृष्ट से सत्तरह प्रत्यप् 
होते है, क्योकि, उसके मिथ्यात्व का उदय नही है । इस प्रकार क्रम से इन जधन्य और उत्कृष्ट दस व 
मत्तरह प्रत्ययों से सासादन सम्यग्दृष्टि विवक्षित सोलह प्रकतियों को बाधता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २६ 
पुस्तक नम्बर ८। 

(८) सामादन सम्यक्त्व में बन्ध का अन्तर काल | 
५ ज्ञानावरण, € दर्शनावरण, १६ कपाय, भय, जुगुप्सा, तीन गति, ( नरक गति रहित ) 

पचेन्द्रिय जाति, ४ शरीर, समचतुरस्र सस्थान, दो अ गोपाग, चार वर्ण तीन आलनुपूर्वी, श्रगुरुलघु ४, प्रशस्त 
विहायोगति, त्रस चार, शुभग, सुस्वर, आदेय, निर्माण, नीच्चगोत्र तथा पा अन्तरायों का जघन्य बन्ध 
काल एक समय और उत्कृष्ट ६ आवली प्रमाण है। तीन आयु का श्रोध के समान काल है। विशेष यहाँ 
नरक आयु का बन्ध नही होता है। शेप प्रत्यया का जघन्य एक समय उत्कृष्ट ग्ल्तमु हुत है। महाबन्ध 

पृष्ठ ६६ पुस्तक नम्बर # । 

मिश्र गुणस्थान 

मिश्र गुणस्थान में कौनसा भाव हैं ? 
शका-पाच प्रकार के भागों में से तीमरे ग शस्थान में कौनसा भाव है ? 
समाधान--तीसरे ग् णस््थान मे क्षयोपशमिक भाव है । 

शका--मिथ्यादृष्टि गुणस्थान से सम्यग्मिथ्यात्व गुणशस्थान को प्राप्त होने वाले जीव के क्षयो- 
पशमिक भाव केते हैं ? 

समाधान---वह इस प्रकार है कि वर्तमान समय में मिथ्यात्व कमे के सवंघाती स्पधको का 
उदयाभावी क्षय होने से, सत्ता मे रहने वाले उसी मिथ्यात्व के सर्वंघाती स्पर्धंको के उदयाभाव लक्षगा उपणम 
होने से ओर सम्यग्मिध्यात्व कम के सर्वधाती स्पर्धको के उदय होने से सम्यग्मिथ्यात्व ग्रुणस्थान पैदा होता 
है इसलिए वह क्षयोपशमिक है। 

शका-वीसरे ग्णस्थान मे सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय होने से वहा श्रौदयिक भाव बयो 
नही कहा ? 
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समाघान--नही, क्योकि, मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से जिस प्रकार सम्यक्त्व निरन्वय नाथ होता 
है उसी प्रकार सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से सम्यक्त्व का निरन्वय नाश नही पाया जाता है इसलिए 
तीसरे ग् रास्थान मे औदबिक शाव न कहकर क्षयोपशमिक कहा है। 

शक्ा--सम्यम्मिथ्यात्व का उदय सम्यग्दर्शन का निरन्वय नाश तो करता नही है फिर भी उम्र 
सवंधाती क्यों कहा ? 

समाधान--ऐसी दका ठीक नही है, क्योकि, वह सम्यग्दर्शन की पूरांता का प्रतिबन्ध करता है, 
इस अपेक्षा से सम्यग्मिथ्यात्व को सबंधाती कहा है। 

शका-जिस तरह मिथ्यात्व के क्षयोपशम से सम्यग्मिथ्यात्व ग्रास्थान की उत्पत्ति बतलाई 
है उसी प्रकार वह ग्रनन्तानुबन्धी कर्म के स्वंधाती स्पधेकों के क्षयोपशम से होता है ऐसा क्यो नहीं कहा ? 

समाधान नही, क्योकि, अ्रनन्तानुबन्धी कषाय चारित्र का प्रति बन्धक करती है, इसलिये यहा 
उसके क्षयोपशम से तृतीय ग् णस्थान नही कहा हैं । जो प्राचार्य प्ननन्तानुबन्धी कर्म के क्षयोपञम से 
तीसरे ग् णस्थान की उत्पत्ति मानते है, उनके मत से सासादन ग् णस्थान को ग्रौदयिक मानना पड़ेगा । 
पर ऐसा नही है, क्योंकि, दूसरे ग सास्थान को औदयिक नहीं माना गया है। 

ग्रथवा सम्यक प्रकृति के देश घाती स्पर्धंकों का उदय क्षय होने से सत्ता में स्थिति उन्ही देश 

घाती स्पर्धको का उदया भाव लक्षण उपशम होने से और सम्यग्मिथ्यात्व कर्म के सबव॑ घाती स्वधंकों के 

उदय होने से सग्यग्मिथ्यात्व गुणास्थान उत्पन्न होता है इसलिए यह क्षयोपशमिक है। यहा इस तरह जो 
सम्यग्मिथ्यात्व गुणस्थान को क्षयोपशमिक कहा है वह केवल सिद्धान्त के पाठ का प्रारम्भ करने वालो के 
परिज्ञान कराने के लिए कहा है। वास्तव में तो सम्यग्मिथ्यात्व कम निरन्वय रूप से आप्त, श्रागम और 
पदार्थ विषग्रक श्रद्धा के नाश करने के प्रति अ्रममर्थ है । किन्तु उसके उदय से सत् समीचीन ओर श्रसत् 
असमीचीन पदार्थ को युगपत् विषय करने वाली श्रद्धा उत्पन्न होती है । इसलिए सम्यम्मिथ्यात्व ग्रुणस्थान 
क्षयोपशमिक कहा जाता है। यदि इम गुगास्यान में सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति से उदय से सत और असत् पदार्थ 
को विषय करने वाली मिश्र रुचि रूप क्षयोपशमता न मानी जावे तो उपथम सम्यर्ट्ष्टि के सम्यग्मिथ्यात्व 
गुरणास्थान को प्राप्त होने पर उस सम्यग्मिथ्यात्व गुसास्थान मे क्षयोपश्रमपना नही बन सकता है। क्योंकि, 
उपशम सम्यक्त्व से तृवीय गुगास्थान मे आए हुए जीव के ऐसी ग्रवस्था में सम्पक् प्रकृति मिथ्यात्व और 
ग्रनन्तानुबन्धी इन तीनों का उदयाभावी क्षय नही पाया जाता है। 

शका-उपशम सम्यक्त्व से आए हुए जीव के तृतीय गुगास्थान में सम्यक् प्रकृति, मिथ्यात्व, 
धर श्रनन्तानुबन्धी इन तीनो का उदयाभाव रूप उपशम तो पाया जाता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, इस तरह तो तीसरे गुणस्थान मे औपशमिक भाव मानना पडेगा। 

शक्ता-तो तीसरे ग्रुरास्थान मे औऔपशमिक भाव भी मान लिया जावे ? 

समाधान -नही, क्योकि, तीसरे गरुणस्थान में श्रोपशममिक भाव का प्रतिपादन करने वाला कोई 
ग्रा्प वाक्य नहीं है। अर्थात् मे तीसरे गरुणशस्थान मे श्रोपशमिक भाव नही बताया है। 

दूसरे यदि तीसरे गुणस्थान मे मिथ्यात्व ्रादि कर्मो के क्षयोपशम से क्षयोपशम भाव की उत्पत्ति 
मान ली जाव तो मिथ्यात्व गुरास्थान को भी क्षयोपशमिक मानना पड़ेगा। क्याकि, सादी मिथ्याद्विष्ट 
की अपेक्षा मिथ्यात्व गुणस्थान मे भी सम्यक् प्रकृति और सम्यग्मिथ्यात्व कम॑ के उदय अवस्था को प्राप्त 
हुए स्पर्धंको का क्षय दह्वाने से सत्ता मे स्थिति उन्ही का उदयाभाव लक्षण उपशम होने से तथा मिथ्यात्व 
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कर्म के सब घाती स्पर्धको के उदय होने से मिथ्यात्व गुशस्यान की उत्पत्ति पायी जाती हैं । इतने कथन से 
यह समभाना चाहिए कि, तीसरे गुणस्थान मे मिथ्यात्व सम्यक् प्रकृति और ग्रनन्तानुबन्बी के क्षयोपशम 
से क्षयोपशमिक भाव न होकर केवल मिश्र प्रकृति के उदय से मिश्र भाव होता है। घवल ग्रन्य पृष्ठ १६७- 
१७० पुस्तक न० १ 

सम्पम्मिध्यादृष्टि कौनसा भाव है | 
खझ्नोब्समियाए लद्बीए ॥ घत्र न० ७९ ॥ 

अर्थ- क्षयोपशमिक लब्धि से जीव सम्यग्मिथ्याटृष्टि होता है। ७६ ॥ 
शका--चू कि सम्यग्मिथ्यात्व नामक दर्शन मोहनीय प्रकृति के सर्वंधाती स्पर्धकों के उदय से 

सम्यम्मिथ्यादृष्टि होता है इसलिए उसके क्षयोपशमिक भाव उपयुक्त नही है ? 

समाधा न--सम्वक्त्व की अपेक्षा भले ही सम्प्रग्मिथ्यात्व के स्प्षकों मे सवंधातीपना हो विन््तु 
ग्रशुद्ध नय की विवक्षा से सम्पग्मिथ्यात्व प्रकृति के स्पर्धकों मे स्ब॑ घातीपना नही होता, क्प्रोकि, उनका 
उदय रहने पर भी मिथ्यात्व मिश्वित सम्यक्त्व का कण पाया जाता है। स्व घाती स्पषंक तो उन्हें कहते 
है जिनका उदय होने से समस्त ( प्रतिपक्षी गुण का ) घात हो जाय, किन्तु सम्पग्मिथ्यात्व की उत्पत्ति मे 
हम सम्यक्स्व का निर्मल विनाश नहीं देखते, कप्रोकि, यहा सदुभूत और असदुभूत पदार्थों मे समान 
श्रद्धान होता देखा जाता है, इसलिए, सम्पम्मिथ्यात्व को क्षय्रोपर्णश मक भाव मानना उपयुक्त है। धवल 
ग्रस्थ पृष्ठ ११०-१११ पुस्तक नम्बर ७ 

८८ यु 
(२) क्षयोपशमिक भाव के लक्षण मे दोष-- 

मिथ्यात्व और सम्पम्मिथ्यात्व प्रकृति के सर्वधाती स्पर्षफं के तथा सम्पकक्न्व प्रकृति के देशघाती 
स्पवेंकों के उदया भाव रूप लक्षण वाले उपशम से उपशम सम्पक्त्व होता है इसलिए असयत सम्यर्दृष्टि 
यह भाव औपणशमिक है। इन्ही तीनो प्रकृतियों के क्षय से उत्पन्न होने वाले भाव की क्षायिक भाव कहते है । 
सम्य% प्रकृति के देशघाती स्वरधंको के उदय के साथ रहने वाला सम्यवत्व परिणाम क्षयोपशमिक कहलाता 
है। मिथ्यात्व के सर्वघाती स्पर्धंका के उदया भाव रूप क्षय से उन्हीं के सदुवस्था रूप उपशम से ्ौर 
सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के सबधाती स्पर्धका के उदय क्षय से तथा उन्ही के सदृवस्था रूप उपशम से ग्रववा 
ग्रनुदयोपणम से झौर सम्पक् प्रकृति के देशघाती स्पर्णका के उदय से क्षयोपशमिक भाव कितने हो आ्राचाय॑ 
कहते है किन्तु यह कथन घाडरित नही होता है, क्योंकि, वसा मानने पर प्रति व्याप्ति दोप का प्रसग प्राता है। 

शका--तो फिर क्षयोपञ्मिक भाव कैसे घटित होता है ? 

समाधान - यथास्थित श्रथ॑ के श्रद्धान को घात करने वाली शक्ति जब सम्यक् प्रकृति के स्पधंको 
में क्षीण हो जाती है तब उनको क्षायिक सज्ञा है । क्षीण हुए स्पर्धकों के उपशम को अर्थात् प्रसन्तता को 
क्षयोपशम कहते है । उसमे उत्पन्न होने से वेदक सम्यक्त्व क्षयोपशमिक है यह कथन घटित हो जाता है। 
इस प्रकार सम्यत्व के तीन भाव होते है। अन्य भाव नही होते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २०० २०१ पुस्तक 
नबर ५। 
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अव्रत सम्यग्दृष्टि गुएस्थान 

सम्यग्दशेन का लक्षण 

प्रशम, सवेग, भ्रनुकम्पा और झास्तिक्य की प्रगटता ही जिसका लक्षण है उसको सम्यर्दर्शन 
कहते है । त० रा० बा० १-२-३॥ 

शक्रा-इस प्रकार सम्यवत्व का लक्षण मान लेने पर ग्रसयत सम्यग्टष्टि गुणस्थान का प्रभाव 
हो जायगा ? 

समाधान--यह कहना शुद्ध निश्वय नय के आश्चय करने पर ही सत्य कहा जा सकता है| 

ग्रथवा तत्वार्थ के श्रद्धान को सम्यग्दर्शन कहते है। इसका यह प्रर्थ है कि आप्त, ग्रागम और 
पदार्थ को तत्वार्थ कहते है और उनके विषय मे श्रद्धान त्र्थात् अनुरक्ति करने को सम्यग्द्शन कहते है । यहाँ 
पर सम्यग्दर्शन लक्ष्य है तथा आस, झ्रागम और पदार्थ का श्रद्धान लक्षण है । 

शका--फहले कहे हुए सम्यक्त्व के लक्षण के साथ इस लक्षण का विरोध क्यो न माना जाय ? 
प्र्थात् पहले लक्षण मे प्रशमादि गुणों की अभिव्यक्ति को सम्यक्त्व कह श्राये है और इम लक्षण में प्राप्त 
प्रादि के विषय मे श्रद्धा को सम्यक्त्व कहा है। इसलिए ये दोनो लक्षणा भिन्न-भिन्न अर्थ को प्रगट करते हैं । 
इन दोनो मे अविरोध कैसे हो सकता है ? 

समाधान - यह कोई दोप नही है, क्योकि, शुद्ध और अशुद्ध नय वी अपेक्षा से ये दोनो लक्षर 
कहे गये है। ग्र्थात् पूर्वोक्त लक्षण शुद्ध नय की अपेक्षा से है और तत्वार्थ श्रद्धान रूप लक्षण अशुद्ध नय की 
अपेक्षा से है। इसलिए ये दोनों लक्षणों के कथन मे दृष्टि भेद होने के कारण कोई विरोध नही आता है। 

अथवा तत्त्व रुचि को सम्यक्त्व कहते है । यह लक्षण अशुद्धतर नय की अपेक्षा जानना चाहिए । 
कहा भी है कि-- 

छ पंच-णव-विहाण -अत्थाण जिशवरोबड़ट्भाणं । 
आाणाए हिगमेश व सदृहरणं होह सम्मत्तं |९६।॥ गो० जी० ५६१ 

अर्थ--जिनेन्द्र भगवान् के द्वारा उपदेण दिये गये छठ द्रव्य, पाव अस्तिकाय और नव पदार्थों का 
ग्राज्ञा ग्रथवा आप्त वचन के आश्रय से अथवा अ्रधिगम अर्थात् प्रमाण, लय, निक्षेप और निरुक्ति रूप 
अनुयोग द्वारो से श्रद्धान करने को सम्यक्त्व कहते हैं। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १५१ पुस्तक नम्बर १। 

नोट-यह लक्षण व्यवहार से है यथार्थ मे प्रात्म अनुभूति, ग्रात्मप्रतीती का नाम सम्यन्दर््गन है। 
प्रशमादि गृणी तो मिय्याह्ृष्टि में भी पाये जाते हैं उसको सम्यग्दर्शना लक्षण माना नहीं जा सकता है। 
द्रव्गलिगी मुनि में यह प्रशमादि सब गुणा पाये जाते है तो भी मिथ्याटृष्टि हो रहा जिससे सिद्ध हुआ कि 
लक्षण ऐसा चाहिए कि जिसमे श्रतिव्याप्ति, अव्याप्ति और ग्रसमव नाम का दोप न हो | 

(२) सम्यरदृप्टि का स्वरूप-- 

सम्माइड्टी जीवो उवइ्ड] पदयण तु सदृहदि । 
सदृददि असब्भावं अजाणमाणो गुरुणियोगा ॥११०॥गो« जी० २७-२९ 
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णो इंदिए्स विरदों णो जीवे थावरे तसे चावि । 
जो सह्दि जिणुत्तं सम्माहद्दी अविरदों सो ॥१११॥ 

अर्थ--सम्यग्टृष्टि जीव जिनेन्द्र भगवान् के द्वारा उपदिष्ट प्रवचन का तो श्रद्धान करता है किन्तु 
किसी तत्वो को नही जानता हुम्ना गुर के उपदेश से विपरीत श्र का भी श्रद्धान कर लेता है ॥११०॥ 

जो इन्द्रियो के विषयो से तथा त्रस श्रौर स्थावर जीवो की हिसा से विरक्त नही है किन्तु जिनेन्द्र 
देव द्वारा कथित प्रवचन का श्रद्धान करता है वह श्रवरति सम्परदृष्टि है ॥१११॥ 

नोट--यह् सब उपचार का कथन है जिसको व्यवहार कथन किया जाता है। जिस जीव को तत्व 
का ज्ञान नही है बहु तो व्यवहार से भी सम्यग्टृष्टि नही है। यथार्थ मे आत्म प्रतीति आत्म प्रनुभूति वही 
सम्यग्दशंन है प्रन्य सब कथन व्यवहार मात्र है। 

(३) क्षायिक सम्पस्दशन की प्राप्ति कहाँ होती है ! 

दंसण मोहणीय॑ कम्म खवेदु मादवतो कृम्हि आठवे दि अडृढाइज्जेसु दीप सप्रुइंसु 
पण्णारस फम्म भूमिसु जम्हि जिशा क्रेबली तित्थयरा तम्दि आठवेदि ॥्रत्न नं० ११॥ 
लब्धि ११० | 

अथ--दसण मोहनीय कर्म का क्षपण करने के लिए प्रारम्भ करता हुआ यह जीव कहाँ पर 
प्रारम्भ करता है ? अरढाई द्वीप समुद्रो में स्थित पन्द्रह कमंभरूमियो मे जहा जिस काल मे जिन केवली और 
तीर्थंकर होते हैं वहाँ उस काल में प्रारम्भ करता है || सूत्र न० ११॥ 

दर्शन मोहनीय कम के क्षपण करने के प्रदेश को पूछने वाले जिष्य को क्षपणा-प्रदेश बतलाने के 
लिए यह सूत्र आया है। 'अढाई द्वीप समुद्रो मे” ऐसा कहने पर जम्बू द्वीप धातकी खण्ड और पुष्कराघ॑ ये 
ग्रढाई दीप ग्रहण करना चाहिए, क्योंकि, इन भ्रढाई द्वीपा मे ही दर्शन मोहनोय कम के क्षपण को प्रारम्भ 
करता है। शेष द्वोपो मे नही है। इसका कारण यह है कि शेष द्वीपों मे स्थित जोवो के दर्शन मोहनीय कर्म 
के क्षपण करने की शक्ति का अभाव है। लवगगा और कालोदक सज्ञा वाले दो समुद्रो मे जीव दर्शन मोहनीय 
कर्म का क्षयण करते हे शेष समुद्रो मे नही, क्योकि, उनमे दर्शन मोह के क्षपण करने के सहकारी कारणो 
के प्रभाव है । 

शंका--“प्रढाई” इस विशेषण शब्द के द्वारा समुद्र को विशिष्ट क्यों नही क्रिया ? 
समाधान- यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि “यथा सम्भव विशेषण विशेष्य भाव होता है” 

इस न्याय के श्रनुसार तीसरे श्र समुद्र की सम्भावना का श्रभाव होने से “ग्रढाई” इस सख्या के द्वारा 
समुद्र विशिष्ट नहीं किया गया है। भ्ोर न अ्रढाई द्वीपो के मध्य मे भ्रढाई समुद्र है, क्योकि, ऐसा मानने 
पर विरोध आ्राता है। तथा भ्रढाई द्वीपो से बाहिर समुद्रों में दर्शन मोहनीय कर्म॑ का क्षपण सम्भव भी 
नही है, क्योकि, भ्रागे कहे जाने वाले “जहा जिन तीथंकर सम्मव है” इस विशेषण के द्वारा उसका 
प्रतिषिध कर दिया गया है। मानुषोतर पर्वत के पर भाग में जिन और तीर्थंकर नही होते है, क्योकि, 
वहा पर उनका श्रस्तित्व मानने मे विरोध आ्ाता है। अरढाई द्वीप और समुद्रो मे स्थित, सबे जीवों 
में दर्शन मोह के क्षपणा का प्रसंग प्राप्त होने पर उसका प्रतिषेध करने के लिये “पन्द्रह कर्म 

बेर 
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भूमियो मे” यह पद कहा है। जिससे उक्त प्रढाई द्वीपो में स्थित भोग भूमियो का श्रतिषेध कर दिया 
गया । 

शका--“पन्द्रह कर्म भूमियो मे” ऐसा सामान्य पद कहने पर कम भूमियों में स्थित देव मनुष्य 
और तियंच इन सभी का ग्रहण क्यो नही प्राप्त होता है ? 

समाधान--नही प्राप्त होता है, क्योकि, कर्म भ्रूमियों से उत्पन्न हुए मनुष्यों को उपचार से 
“कर्म भ्रुमि” यह सज्ञा की गई है । 

शका-यदि कम भूमिया मे उत्पन्न हुए जीवों की “कम भ्रूमि” यह सज्ञा है तो भी तियँचो का 
ग्रहण प्राप्त होता है, क्योंकि, उनकी, भी कम भूमयों में उत्पत्ति सभव है ? 

समावान--नही, क्योकि, जिनकी वहा पर ही उत्पत्ति होती हैं और श्रन्यत्र उत्पत्ति सम्भव 

नही है उन ही मनुष्यों के पन्द्रह कर्म भूमियों का व्यवदेश किया गया हैँ न, कि, स्वय प्रभ, पव॑त के पर 
भाग मे उत्पन्न होने से व्यभिचार को प्राप्त तिर्यचों के ? कहा भी है कि-- 

दमशण मोहक्खबणा पट्वओ कम्म भूमि ज्ादों दु । 
णियमा मणुसगदीए णखिट्ठवओ चाति सब्वत्थ ॥१७॥| जय०ध०भ्र०प-९६३ 

अथ--कमं भ्रूमि मे उत्पन्न हुआ और मनुष्यगति मे वर्तमान जीव ही नियम से दर्जन मोह की 
क्षपणा का प्रस्थापक अर्थात् प्रारम्म करने वाला होता है। किन्तु उसका निष्टापक ग्र्थात् पूर्णां करने वाला 
सत्र भ्रथवा चारो गतियो मे होता है ॥१७॥ 

हंका--मनुष्यों मे उत्पन्त हुए जीव, समुद्दा में दर्शन मोहनीय की क्षपणा का कैसे प्रस्थापन 
करते है ? 

समाधान--नही, क्योकि, विद्या आदि के वश मे समुद्रों में आये हुए जीवा के दर्शन मोह का 
क्षपण होना सम्भव है । 

दुषमा (दुषमा दुषमा) सुषमा सुषमा, सुषमा आर सुषमा और दुषमा काल में उत्पन्न हुए 
मनुष्या के दर्शान मोह का क्षपण निथेध करने के लिये “जहा जिन होते है” यह वचन कहा 
है। जिस काल मे जिन सभव है उसी ही काल मे दर्शन मोह की क्षपणा का प्रस्थारक होता है भ्रन्यकाल 
में नही । 

देश जिनो का अर्थात् श्र्त केवली, अ्वधिज्ञानी, और मन पर्यय ज्ञानोयों का प्रतिषध करने के 
लिए सूत्र मे “केवली” इस पद का ग्रहण किया है । अर्थात् जिस काल मे केवलज्ञानी होते है उसी काल 
दर्शन मोह की क्षपणा होती है, अन्य कालों में नही | तीर्थंकर नाम कम के उदय से रहित सामान्य 
केवलीयो के प्रतिषेध के लिए सूत्र मे “तीर्थंकर ' इस पद का ग्रहण किया है श्र्थात् तीर्थंकर के पादमूल 
में ही मनुष्य दर्शन मोहनीय कम का क्षपण प्रारम्भ करते है अन्यत्र नही। झथवा “जिन” ऐसा कहने पर 
चतुर्ंश पूर्व घारियो का ग्रहणा करना चाहिए, केवली' ऐसा कहने से तीर्थकर नाम कर्म के उदय से रहित 
केवल ज्ञानियो का ग्रहण करना चाहिये और तीर्वकर' ऐसा कहने पर तीथं कर नाम कम के उदय से - 
उत्पन्न हुए आढ महा प्रतिहायं और चोतीस अतिशयों से सहित तीर्थंकर केवलीयो का ग्रहण 
करना चाहिये । यह तीनो के पाद घूल में कर्म भूमिज मनुष्य दर्शन मोह का क्षपणा प्रारम्भ करते है ऐसा 
भ्रय॑ ग्रहण करना चाहिए । 
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यहां पर "जिन' शब्द की प्राद्ृति करके प्र्थात् दुबारा ग्रहण क्रके जिन दर्शय मोहनीय कमे 

का क्षपण प्रारभ करते हैं ऐसा कहना चाहिये, भ्रन्यथा, तीसरी पृथ्वी से निकले दुए कृष्ण प्रादिको के लीय॑ 
करत्व नही बत सकता है ऐसा किन््ही आचार्यों का व्याख्यान है। -इस व्याब्यान के प्रभिप्राग से दुषमा 

प्रतिदूषमा, सुषमा सुषमा, झौरयुषमा कालोमें उत्पन्न हुए जीवोके दर्शन, मोहतीयकी क्षपणा नही होती है, 
प्रवि शिष्ट दोनों कॉलोमें उत्पन्न हुए जीवोके दर्शन मोहनीय करमंकी क्षपणा होती है । इसका कारण यह है 
कि एकेरिद्रिय पर्याय से प्राकर ( इस श्रवसपर्णि के ) तीसरे काल में उत्पन्न हुए वर्धन कुमार भादिको 
के दर्शोन मोहनीय की क्षपणा देखी जाती है । यहा पर यह व्याख्यान ही प्रघानतेया ग्रहण करना चाहिये । 
धवल ग्रन्थ पंष्ठ २४३-२४७ पुस्तक न० ६ । 

नोट--यहा पर मूल सूत्रम ऐसा कहा है कि “जिस काल मे जिन केवली, श्रौर तीथ॑कर होते है 
यहा पर उस काल मे दर्शन मोहकी क्षपगा प्रारंभ करते हैं यह उपचार का सूत्र है। ऐसा मानने से झात्मा 
प्रराधोन बन जाता है। जब तक जिन केवली, ओर तीथकर न मिले तब तक क्षाथ्रिक दर्शन होता नहीं 
तो मोक्ष भी होता नही ऐसी पराधीनता हो नही सकती है। वस्तु का ऐसा स्वरूप नही है। जिस प्रात्माग्रो 
को आत्म भ्रनुभति होगई वही सभी झ्रात्माप्रो जिन केवली है। यही बात श्री कुन्द कुन्द आचाये ने समय 
सार ग्रन्थ की गाथा ६ मे भी कहा है । यदि वस्तु का स्वरूप ऐसा नही होता तो तीसरी पृथ्वी से निकाला 
हुआ जीव वही पर्याव में तीथं कर होके मोक्ष जाने वाला है वही जीव वहा से क्षयोपशम सम्यक्त्व सहित 
ही निकलते है । तीर्थंकर पद के धारी और गुरुओ के पास मे जाते ही नही हैं। वही आ्रात्मा निश्चय से 

जिन केवलो है बढ़ी स्वय अपने पुरुषाथ॑ द्वारा क्षायिक सम्यग्दर्शन को प्राप्ति कर वही पर्याय से मोक्ष 
चला जाता है यही सब जीवो के लिये नियम है। सिद्धान्त सब जीवो के लिये एक ही होता है । 

केवली और श्र्त केवली के पादमूल मे ही दर्शन मोहकी क्षपणा होती है वह भूतिबली 
ग्राच्रा्य का मत है जो मत वस्तु विचार करते यथाथ॑ प्रतीत नही होता है। जब कषाय पाहुड सुत्त के रबि- 
यता झाचाये ' यतिवृषभाचायं , कया कहते है । यह भी देखिये-तब मालुम होगा कि दो झाचाय॑ के दोमत 
हैं किसका कथन यथाथ है ? 

दंसण मोहक्खवणा पदुत्गो कम्म भूमिजादो दु । 
णियमा मणुसगदीए णिट्वगो चावि सब्वत्थ ॥ ११० ॥ 

अथे--नियम से कम भ्रूमि मे उत्पन्न हुआ श्रौर मनुष्य गति मे वतंमान जीव ही दर्शन मोहकी 
क्षपणा का प्रस्थापक [ प्रारध करने वाला ) होता है किन्तु उनका निष्टापक ( पूर्ण करने वाला ) चारों ही 
गतियो में होता है ॥ ११० ॥ 

नोट--यहाँ पर केवली, श्र्त केवली के पादमूल मे ही दर्शन मोहकी क्षपणा होती है ऐसा कोई 
नियम दिखाया नहीं है ग्रोर यही कथन सत्य है भ्रन्यधा तीसरी नरक से निकले जीव तीर्थंकर बन हो 
नहीं सकता है। यह न््यायसे सिद्ध होता है कि सम्यर्टृष्टिट आत्मा झपनी स्वतत्र शक्ति से मनुष्य 
पर्याय मे दर्शन मोह की क्षपणा कर सकता है। किन्तु परात्माओ के पाद मूल में जाने की प्रावश्यक्रत्ता 
नहीं है ऐसा वस्खु का स्वरुप है । 

मिच्चस बेदणीए ढम्मे झोवड्िदम्मि हम्मरो। 
खबणाए पहुवगो जदहए्णगो वेउलेस्साए १११॥ 
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कथे--मिथ्यात्व केदनीय कर्म के सस्यक्त्य प्रकृति मे श्रमवर्तित श्र्थात सक्मित कर देने पर जीव 
दश्न मोह की क्षपणा का (प्रारम्भक) प्रस्थापक कहल्लाता है। दशन मोहनीय की क्षपणा के प्रस्थापक 
जघन्य तेजो लेश्या मे वर्तमान होना चाहिए ॥१११॥ 

भंतोप्र॒हुत्त मद्धं दसण भोदस्स शियमसा खबगो । 
खांणे दव-मण्णुसे सिया वि शामाउगो बंधो ॥११२॥ 

अथ - प्रस्तमु'हुत॑ काल तक दर्शन मोह का नियम से क्षयण करते हैं । दर्शन मोह के क्षीण 
ही जाने के बाद देव और मनुष्यगति सम्बन्धी नाम कर्म को प्रकृतियों का श्रोर आयु कम का स्थात् बन्ध 
करता है स्श्रौर स्थात् बन्ध नही भी करता है ॥११२।॥ 

खबणाए पइतगो जम्हि भवे खियमसा तदोभरखणों ! 
णाधिच्छदि तिणिण भवे दंसशमोहम्मि खोणम्मि ॥११३॥ 

अर्थ--दस ण मोह का क्षपरा प्रारम्भ करने वाला जीव जिस भव मे क्षपण का प्रस्थापक होता 
है उससे अन्य तीन भवा मे निपम से उदड्ध धन नही करता है । दर्शन मोह के शीण हो जाने पर तीन भव 
में नियम से घुक्त हो जाता है ॥११३॥ 

संखेजा च मणुस्सेसु खोश मोहा सहस्मसो शियमा | 
सेसासु खीणमोहा गदीसु णियमा असखेज्जा ॥११४॥ 

अथ--मनुष्यो मे क्षीण,मोही ग्र्थात क्षायिक सम्यर्टृष्टि नियम से सख्यात सहस्र होते हैं। क्षेष 
गतियों में क्षाथिक सम्यरदृष्टि जोब नियम से अ्सख्यात होते हैं ॥११४॥ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ६३६९-६४१ 
पुस्तक नम्बर १ 

(४) सात प्रकृतियों का क्या युगपत् नाश द्वोता है ९ 
शका--सात प्रकृतियों का क्या युगपत् नाश होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, तीन कररणा करके अनिवृत्ति करण के चरम समय मे पहले प्रनस्तानु- 
बन्घी चार का एक साथ मे क्षय करता है तत्पक्चात फिर से तीन करण करके उनमें से श्रघ प्रबृत करणा 

प्रोर श्रपूव॑ करण इन दोनों को उछ घन करके अनिवुति करण के सझपरात भाग व्यतीत हो जाने पर 
मिथ्यात्व का क्षय करता है। इसके ग्रनन्तर ग्रन्तमु हुते व्यतीत कर सम्यस्मिथ्यात्व का क्षय करता है। 
तत्पच्चात ग्रन्तमु हुं व्यतीत कर सम्यक प्रकृति का क्षय करता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २१६ पुस्तक नम्बर १ 

(५) अनन्तानुशन््धी का विसंयोजन कब द्वोती हैं ! 
शुका -सयम रूप परिणाम की अपेक्षा अनन्तानुतवन्धी का विसयोजन करने वाला प्रसंयत 

सम्यग्टृष्टि का परिणाम ग्रनन्तगुणा हीन होता है ऐसी भ्रवस्था मे उससे श्रसख्यातगुणी प्रदेश निर्जरा कैसे 
हो सकती है ? 

समाधान--यहू कोई दोप नही है. क्याकि, सयम रूप परिणामों की प्रपेक्षा श्रनस्तानुबन्धी 
कषायों की विसयोजना में कारण भूत सम्यक्त्व रूप परिणाम भप्रनन्त गुणे उपलब्ध द्वोते हैं । 

शंका--यदि सम्यवक्त्व रूप परिणामों के द्वारा अ्नन्तानुबन्धी कषायो की विसयोजना की जाति 

है तो सभी सम्यरृष्टियो जीवो मे उसकी विसयोजन। का प्रसग आता है? 
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समाधान --ऐसा पूछने पर उत्तर मे कहते हैं क--सब सम्यग्टष्टियां में उसकी बिसंयोजना,का 

प्रसग नही भ्रा सकता, क्योकि, विशिष्ट सम्यकत्व रूप परिणामों के द्वारा ही प्रनस्तानुबन्धी कंषायो की 
विसयोजना स्वीकार की गई है। घंवल भ्रन्थ पृष्ठ ५२ पुस्तक नम्बर १२ 

($) तीर्थंकर मोत्र का बन्ध कहां प्रारम्भ होता हैं । 
कितने कारग्गो से जीव तीर्थ#र नाम गोत्र को बान्धता है। सूत्र नम्बर ३६।॥ 

शंक्प--नाम कर्म के अवयव भूत तीर्थंकर कम की गोत्र सज्ञा कैसे सम्भव है? 
समाधान--यह शका ठीक नही है, क्योकि, उच्च गोत्र के बन्ध का अविनाभावी होने से तीर्थंकर 

कम के भी गौघत्व सिद्ध है। 

शका- शेष कर्मों के प्रत्ययो को न कहकर केवल तीर्थंकर नाम कम की ही प्रत्यय प्ररूपणा क्यों 
की जाती है ? 

समाधान-सौलह कर्म मथ्यात्व निमितक है, क्योकि, मिथ्यात्व के उदय विना इनके बन्ध का 
ग्रभाव है। पचीस कर्म ग्रनन्तानुबन्ची निममित्तक है, क्यांकि, अनन्तानुबन्धी कपाय के उदय के विना उनका 
बन्ध नही पाया जाता । दश कम असप्रम निभित्तक है, वय्रांकि, श्रप्रत्थाख्यानावरण के उदय विना उनका 
बन्ध नहा होता प्रत्याख्यानावरण चतुष्क अपने ही सामान्य उदय का निर्मित्तक है । क्योकि, उसके बिता 
प्रत्याख्यानावर ग चतुष्क का बन्ध पाया नही जाता । छह कम प्रमाद निमित्तक है, वयोकि, प्रमाद के बिना 
उनका बन्च नहीं पाया जाता । देवायु मध्यम विशुद्धि निमत्त क है, क्याकि, अप्रमत काल का सख्यात भाग 

बीत जाने पर झ्तिशय विशुद्धि के स्थान को न पाकर मध्यम विशुद्धि स्थान में ही देवायु का बन्धविच्छेद 
देखा जाता है। आ्राहारह्धिक विशिष्ट राग के सयुक्त सबम के निमित्त से बान्धता है, क्योंकि, ऐसे सयम के 
बिना उसका बन्च नहीं पाया जाता है । पर भव निम्बन्धक सत्ताइस कर्म एवं हास्य, रति, भय जुगुप्सा, पुरुष 
वेद और चार सज्वलन कपषाय ये सब कमे कपाय विशेष के निर्मित्त से बन्धने वाला है, क्योकि, इसके बिना 
उनके भिन्न स्थानों में बन्च व्युच्छेद की उत्पति नही बनती । सोलह कर्म कपाय समान्य के निमित्त से 
बन्धने वाले है, कयाकि, प्रणुमात्र कषाय के भी होने पर उनका बन्ध पाया जाता है। साता वेदनीय योग 
निमित्तक है, क्योकि, सूक्ष्म योग में भी उसका बन्ध पाया जाता है। इस प्रकार चूक सब कर्मों के प्रत्यय 
युक्ति बल से जाने जाते हैं। भ्रत उनका यहाँ कथन नी किया गया । विन्तु इस तीर्थंकर नाम कमं वा 
बन्ध प्रत्यय तही जाना जाता, कारण कि यह भिव्यात्व नामत्तक तो हो नहीं सकता, क्योकि, मिथ्यात्व 
के होने पर उसका बन्ध नहीं पाया जाता । ग्रसयम निमित्तक भी नही है, क्यांकि, सयतो में भी उसका 
बन्ध देखा जाता हैं। कपाय सामान्य निित्तक भी नहीं है, क्योंकि, कपाय के होने पर भी उसका बन्ध 
विच्छे ३ देखा जाता है। झ्रथवा कपाय के होने पर भी उसके बन्व का प्रारम्भ नही होता + कषाय मन्दता 
निित्तक भी उनका बन्ध नहीं है, क्यांक्रि, तीव्र कषाय वाले नारकियों के भी उसका बन्ध देखा जाता है। 
तीब्र कृषाय भी उसका बन्ध का कारण नही है, क्योकि, मन्द कषाय वाले सर्वार्थ विमान वासी देवां मे 
ग्रौर अपूर्व करण गुणस्थानवर्ती जोवा मे भी उसका बन्ध देखा जाता है। सम्यवत्व भी उसके बन्ध का 
कारण नही हैं, क्योंकि, सम्यस्टष्टि के भी तीर्थंकर कर्म का बन्ध नहीं पाया जाता । केवल दर्शन विषुद्धिता 
भी उसका बन्ध का कारण नही है, क्योकि, दर्शन मोह क्षय कर घुकने वाले भी किन््ही जीवों के उसका 
बन्ध नही पाया जाता है। प्रतएव इसके बन्ध का कारण कहना ही चाहिए। श्रथवा श्रसयत, प्रयत, भौर 
संयोगी संज्ञा्रों के समान यह सूत्र सब कर्मों की प्रत्यय प्ररूपणा में अन्तदीपक है इसलिए यह सूच झाया 
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है । कितने ही कारणों से क्या एक से, क्या दो से, क्या तीन से इस प्रक्ृवर यहाँ प्रस्त करमा भाहिए । इस 
प्रकार सयम मे स्थित जीवो के निश्वयोत्यादनाथं उत्तर सूत्र कहते हैं । 

वहाँ इन मोलहू कारणों से जीव तीर्थंकर नाम गोत्र कम को बान्धता है। सूत्र नम्बर ४०॥ 
मनुष्य गति मे ही तीर्थंकर कम के बन्ध का प्रारम्भ होता है। भन्यज्र नही, इस बाल के सामनार्थ 

सूत्र मे “वहाँ ऐसा कहा गया है। 
शका--मनुष्य गति के सिवाय ग्रन्य गतियों मे उससे बन्ध का प्रारम्भ क्यों नही होता ? 

समाधान -प्रन्य गतियों म उसके वन्ध का प्रारम्भ नहीं होता, क्योकि, तीथंकर नाम कम के 
बन्ध के प्रारम्भ का सहकारी कारण केवल ज्ञान से उपलक्षित जौव द्रव्य है अतएवं मनुष्य गति के बिना 
उसके बन्व प्रारम्भ को उत्पत्ति का विरोध है। धवल ग्रन्थ पुस्तक न० ८ पृष्ठ ७६-७८ 

नोट--तीथैकर प्रकृति का बन्च का सहकारी कारण “केवल ज्ञान से उपलक्षित जीव द्रव्य है' 
बह क्रेवल घवलाकार की मान्यता है मूल सूत्र मे यह उल्नेख नही है। इससे सिद्ध होता है कि यह कोई 
नियम नही है कि तीर्थंकर या सामान्य केवलियों के पादमल में ही यह प्रकृति का बन्ध का आरम्भ हो । 

में हु (७) उपशम सम्पक्ल में तीथेकर नाम कम की प्रकृति का बन््ध होता हैं या नहीं ! 
महाबन्धे परिमाणाणुग्म प्रूपगा मे सूत्र न० २७० मे लिखा है वि-- 

प्रति द्शंत और उपशम सम्यवत्व में इसो प्रकार जानना चाहिए। विशेष उपशम सम्यक्त्व में 

तीर्थंकर के बन्धक साम्यात है ग्बन्धक ग्रसल्यात हैं। विद्येपार्थ--कुछ आचार्यो का मत है कि प्रथमोपशम 
सम्यकत्व का काल अल्प होने से उसमे तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध नहीं होता किन्तु द्वितीयोपशम में तीर्थंकर 
प्रकृति के बन्ध के विषय में मतभेद नहा है । गौ० क० गाथा ३ में कद्ठा है कि-- 

पढमउवसमियें सम्मे सेसतिये श्रग्रिग्दादिचत्तारि । 
तिच्थयर बंध परिमया ण् गा केवलि दुगते ॥महाबन्त्र पृष्ठ १८३ पुस्तक नवर १। 

८) क्ृष्णादि लेश्या में तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध होता हैं या नहीं-- 
महावन्त्र ग्रन्व में पृष्ठ नम्बर १८४ पुस्तक न० १ में सूत्र न० २७३ मे लिखा है कि-कष्ण, नील 

कापोत लेठया मे इसी प्रकार है विशप क्र ग नील लेझ्या में तीर्थकर के बन्तक संख्यात हैं तथा प्रबन्धक 
प्रनन्त हैं । 

(९) दशन विशुद्धता किसे कहते हैं ! 
“दर्शन” का अर्थ सम्यग्दशंत है उसकी विशुद्धत का नाम दर्शन विजुद्धता है। उस दर्शन 

विशद्धता से जीव तीर्थंफर नाम गोत्र कम को बावते है। तोन मुढताओ्रों से रहित और श्राठ मदो से 
ब्यतिरिक्त जो सम्यग्दशंन भाव होता हू उसे दर्शन विशुद्धता कहते है । 

शका - कैवल उस एक देन विशुद्धता से ही तीर्थंकर नाम कम का बन्ध कैसे समव है, क्योंकि, 
ऐसा मानने से सब सम्पग्टृष्टियो के तीर्थंकर नाम कर्म के बन्ध का प्रसंग प्रावेगा ? 

समाधान- ६स शंका के उत्तर में कहते हैं कि शुद्ध नय के भ्रभिश्राय से तीन मृढ़ताप्रों भ्ौर प्राढ 
मलो से रहित होने पर भी दर्शन विशुद्धता नही होती, किन्तु, पूर्वोक्त गुणों से भ्पने निज स्वरूप को प्राप्त 
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कर स्थित सम्यग्दर्शन की साषुप्रो को प्रासुक परित्याग, साधुओं की समाधि सवारणा, साधकुओ की 
वैयाबति का सथोग, अरहन्त भक्ति, बहुश्न् त भक्ति, प्रवचन भक्ति, प्रवचन वत्सलता, प्रवचन प्रभावना, श्रौर 
ग्रमीक्षणं ज्ञानोपयोग युक्तता में प्रवतेने का नाम विशुद्धता है। उस एक हो विशुद्धता से जीव तीर्थंकर 
कर्म को बाधता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७६-८० पुस्तक नम्बर ८। 

नॉट--“सम्यग्द्शन की विशुद्धता का नाम दर्शन विशुद्धता है। उस दर्शन विशुद्धता से जीव 
तीथैकर नाम गोत्र को बाधते हैं।” इससे सिद्ध हुआ कि सम्यग्दशन से बन्च पडता है। यह कहना उपचार 
मात्र ही है किन्तु ऐस' तनता मिथ्यात्व है। सम्यग्दर्शन सवर भाव है श्रोर सवर भाव से बन्ध केसे होगा ? 
प्षथिक सम्यग्दर्शन मे विशुद्धता क्या प्राने वाली है। वह तो जैसा है तैसा है। जेसा चतुथ ग्रुणस्थान में 
क्षायिक सम्यग्दर्शन है वैसा ही केवली तथा सिद्ध परमात्मा मे है उसमे ग्रन्तर नही है। दर्शन विशुद्धता उसे 
कहते है कि सम्यग्दर्शन हुम्ना बाद तत्व विचार मे जो उपयोग लगता है उसी का नाम दर्शन विशुद्धता है 
बह पुन्य भाव है जिससे कोई जीव को तीर्थंकर नाम कं प्रकृति का बन्ध पड जाता है तो भी सम्यन्दृष्टि 
ऐसे बन्ध को भी हेय समझता है। बन्च विकार भाव बिना होवे नही और जो जीव विकार को उपादेय 

मानते है वही भिथ्यात्व है। मान्यता का नाम मिथ्यात्व है तत्व विचार रूपी पुन्य भाव मिथ्यात्व नही है । 

(१०) असंयम भाव ब्यालीस प्रकार के है । 
पचरस पंचवणणा दोगंधा अट्ठडफास सत्तसरा | 
मशसा चोदसजीवा बादालीसं तु अविरमण ॥३३॥ 

अथ--पाच रस, पाच वर्ण, दो गन्ध, आ्राठ स्पर्श, सात स्वर, मन और चौदह प्रकार के जीव 
इनकी प्रपेक्षा ग्रविरमणा अर्थात् इन्द्रिय व प्राणी रूप ग्रसयम बियालीस प्रकार का है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४२ 
पुस्तक नम्बर १३ । 

(११) अबृति सम्पस्दृष्टि मनुष्य को अपर्यप्त काल में वेद तथा लेश्या कितनी है ! 
ग्रसयत सम्यग्टष्टि मनुष्यों के अपर्याप्त काल में एक पुरुष वेद होता है। केवल एक पुरुष वेद 

होने का यह कारण है कि देव, नारकी ओर मनुष्य असयत सम्पस्टष्टि जीव मर कर यदि मनुष्यों मे 
उत्पन्न होते हैं तो नियम से पुरुष वेदी मनुष्यों मे ही उत्पन्न होते है। ग्रन्य वेद वाले मनुष्यों मे नहीं इससे 
एक पुरुष वेद ही कहा है। वह जीव को भाव से छहो लेब्थाएं होती हैं। अ्रविरति अपर्याप्त मनुष्या के भाव 
से छहो लेब्या हीने का कारण यह है कि प्रथम पृथ्वी से लेकर छठी पृथवी पयंन्त पृथ्वीयो में रहने वाला 
झ्सयत सम्यस्टष्टि नारकी मरण करके मनुष्यों मे अपनी-ग्रपनो पृथ्वी के योग्य लेइ्याओ के साथ ही उत्पन्न 
होते हैं इसलिए तो उनके कृष्ण, नील और कापोन लेश्याए पाई जाती है। उसी प्रकार श्रसयत सम्यम्टृष्टि 
देव भी मरण करके मनुष्यों मे उत्पन्न होते हुए ग्रपनी-प्रपनी पीत, पद्म, शुत्लल लेश्याग्रों के साथ ही मनुष्यों 
मे उत्पन्न होते है इसलिए मनुष्य अ्रसयत सम्यब्ट्ष्टियों के अपर्याप्त काल में छहो लेश्याएं पाई जाती है। 
घबल ग्रन्थ पुस्तक न० २ पृष्ठ ५१०-५११। 

शकां--तियं च और मनुष्यों मे उत्पन्न होने वाले सम्यग्रष्टि देव पब्रन्तमुहुर्त तक श्रपनो पहली 
लेक्याग्रों को नही छोडते है इसका क्या कारण है ? 

समाधान- इसका यह कारण है कि बुद्धि मे स्थिति है परमेष्टी जिनके श्रर्थात् परमेष्टी के 
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स्वरूप चिन्तवन मे जिनकी बुद्धि लगी हुई है ऐसे सम्पग्टृष्टि देवों के मरण काल मे मिथ्याट्रष्टि देवो के 
समान सक्लेश नही पाया जाता है, इसलिये भ्रपर्याप्त कालमे पहले की शुभलेश्याए ज्यो कि त्यो बनी रहती 
हैं किन्तु नारकी सम्यर्ृष्टि तो अपनी पुरानी चिरतन लेव्याग्रो के साथ ही मनुष्यों से उत्पन्न होते हैं। 
पृष्ठ ६४५६-६५७ 

शका-नारकी सम्यरद्ष्टि जीव मरते समय अपनो पुरानी कृष्णादि श्रशुभ लेश्याप्रो को क्यों 
नही छोडते है ? 

समाधान--इसका कारण यह है कि नारकी जीवो के जाति विशेष से ही श्रर्थात् स्वभावत 
सबकलेश की भ्रधिकता होती है इस कारण मरण काल मे भी व उन्हे नहीं छोड सकते हैं। पृष्ठ न० ६५८ 
पुस्तक न० रे 

नोट - लेश्यासे सक््लेश परिणाम होवे यह कथन उपचार का है | यदि ऐसा ही वस्तु स्वभाव है 
तो प्रथम दूसरी स्वर्ग मे सव जीवी को पीत लेश्या है तो भी यह जीव निगोद में भी जा सकता है जब 
नारकी जाँवो मे उत्कृष्ट कृष्णादि लेश्याए होते सन््ते नियम से वह सज्ञी पर्चान्द्रिय ही बनते हैं तो 
कैसे बनते हैं ? इससे सिद्ध हुआ कि यह सब उपचार के कथन है। - 

(१२) संखूयात वर्षायुष्क सम्यग्दष्टि मरण कर किस गति में जाते हैं 

एक्क हि चेव देवगदि गच्छंति । बत्र नं० १६४ ॥ 
अथ--सख्यात वर्षायुष्क सम्यग्टष्टि मनुष्य एक्र मात्र देव गति को जाते हैं । 

शंका---यहा पर “सख्यात वर्पायुष्क सम्ण्ग््ष्टि मनुष्य चारो ही गतियों को जाता है,, 

ऐसा कहना चाहिए, क्योकि, सम्यग्टृष्टि मनुष्यों का चारों गतियों में गमन पाया जाता है। वह इस प्रकार 
है । सम्यग्टृष्टि मनुष्य देव गति को तो जाते ही है, क्योंकि, यह बात प्रस्तुत सूत्र म ही कही गई है। और 
सम्यग्टष्टि मनुष्य नरक गति को भी जाते है क्योकि, “नारकी सम्यक्त्व से नरक म॒ प्रवेश करके नियम से 
सम्यकत्व सहित वहाँ से निकलते हैं! ऐसा सूत्र का वचन है। तियच सम्पग्टृष्टि जीव तो नरक गति में जाते 
ही नही हैं क्योकि, उनमे दर्शन मोहनीय के क्षयण का अभाव होने से क्षायिक्त सम्यक्त्व का अभाव है। 
झ्रौर न तियंच गति सम्बन्धी वेदक सम्यग्टृष्टि नरक गति को जाते है, क्योकि, उनके मरण काल में नरकायु 
कम की सत्ता का अभ्रभाव है। देव और नारकी सम्यरदृष्टि नरक गति को जाते ही नहीं है, क्योकि, ऐसा 
जिन भगवान् का उपदेश नही है । इसलिए पारिशेष न्याय से सम्यस्टृष्टि मनुष्य ही नरक गति को जाते है 
यह बात सिद्ध हुई । सम्यग्टृष्टि मनुष्य तिर्यंच गति को भी जाते है, क्योकि, तिर्यच गति को सम्यक्त्व सहित 
जाने वाले जीव नियम से सम्यक्त्व सहित हो वहाँ से निकलते हैं ऐसा जिन भगवान् का उपदेदा है। यहाँ 
तिर्यचो मे देव, नारको और तिर्यच सम्यग्टष्टि जीव तो उत्यल्न होते ही नही, क्योकि, इन जीबो को यहाँ 
उत्पन्न होने का प्रतिपादन करने वाला जिन भगवान् का उपदेश पाया नहीं जाता। इसलिए तियचों मे 
सम्यर्टृष्टि मनुष्य ही उत्पन्न होते हैं । इसी प्रकार मनुष्यो मे मनुष्य सम्यम्टष्टि जीवों की उत्पत्ति साथ 
लेना चाहिए। 

समाधान- यहाँ उक्त शका का परिहार करते है वह इस प्रकार है-जिन मिथ्याहृष्टियों ने 
देवायु छोड श्न्य भायु बाध कर पदचात् सम्यक्त्व ग्रहण किया है उनका यहाँ ग्रहण नहीं किया गया है। 
इसलिए ऐसा कहा मंया है कि “सम्परकृष्टि मनुष्य एकमात्र देव गति को ही आते है । 
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शका--देव गति को छोड प्रन्य गतियो की श्रायु बाध कर जिन मनुष्यो ने पश्चात् सम्यकक्त्व 
ग्रहण किया हैं उनका यहाँ ग्रहण क्यों नही किया ? 

समाधान--नही, क्योकि, पुन मिथ्यात्व में जाकर अ्रपनी बाधी हुई आयु के वश से उत्पन्न होने 
वाले उन जीबो के सम्यकत्व का अभाव पाया जाता है । 

शका--सम्यवत्व को ग्रहण करके झ्यौर दर्शन मोहनीय का क्षपणा करके नरकादिक में उत्पन्न 
होने वाले भी सम्यग्टृष्टि मनुष्य होते हे उनका यहाँ क्यो नही ग्रहण किया ? 

समाधान--सम्यक्त्व का माहात्म्य दिखलाने और धूवव॑ में बाघे हुए आयु कमे का माहात्म्य 
उत्पन्न करने के लिए उक्त जीवो का यहाँ ग्रहण नही किया गया । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४७५ पुस्तक न० ६। 

(१३) कार्मण काय योग में असंयत सम्पग्दृष्टि गुणस्थान में उपशम सम्यग्दष्टि से क्षायिक 
सम्यग्दष्टि जीव संख्यात गुणे विशेष हैं । 

कार्मंग काय गरीर योगियो मे असयत सम्यग्टृष्टि गुगस्थान मे उपशम सम्यग्टष्टियों से क्षायिक 
सम्यग्ट॒ष्टि जीव सख्यात ग्रुगित है । सूत्र न० १४२॥ 

शका-पल्योपम के भ्रसख्यात भाग प्रमाण क्षायिक सम्यग्टृष्टियो से असख्यात जीव विग्रह क्यों 
नही करते है ? 

समाधान--न तो असख्यात क्षायिक सम्यग्द्ृष्टि देव एक साथ मरते हैं, अन्यथा मनुष्यों मे 
अस ख्यात क्षायिक सम्यस्टृष्टियो के होने का प्रसन्न श्राजायगा । न मनुष्यों मे ही भ्रसख्यात क्षायिक सम्यर- 
टष्टि जीव मरते है, क्योकि, उनमे ग्रसख्यात क्षायिक सम्यग्टृष्टियो का प्रभाव है । न असंख्यात क्षायिक 

सम्यग्टष्टि तिर्यंच ही सारणान्तिक समुद्घात करते है, क्योकि, उनमे आय के झनुसार व्यय होता है । 
इसलिए विग्रह गति मे क्षायिक सम्यग्दृष्टि जीव सख्यात ही होते है। तथा सख्यात होते हुए भी वे उपशम 
सम्यसृष्टिया से सख्यात गुशित है, क्योकि, उपशम सम्यरदृष्टियो के (आय के) कारण से क्षायिक सम्य- 

ग्दुष्टियों के (आय का) कारण्स सख्यात गुणा है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २६६-३०० पुस्तक नम्बर ५ 

(१४) असंयत सम्यम्दृष्टि का असंयम भाव कौनसा भाव है! 

ओंदइएश भावेण पुणो अ्रसंजदो |६॥ स, सि, १-८ 
ध्र्थ-अ्मसयत सम्यग्ट्ृष्टि का असयत्व भाव श्रौदयिक भाव है [सूत्र नम्बर ६।॥। 

सम्यर्दृष्टियो के तीनो भाव कहकर श्रसयत के उसके असयतत्व श्रपेक्षा कौनसा भाव होता है इस 

बात के बतलाने के लिए यह सूत्र आया है। चूंकि सयम के घात करने वाले कर्मो के उदय से यह ग्रसयत 

रूप होता है इसलिए “प्रसयत” यह औदयिक भाव है । 

शंका - अघस्तन गुरस्थानो के ग्रसयतपने को औदयिक क्यो नही कहा ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, इसी ही सूत्रों से उन अ्रधस्तन गुरास्थानों के ग्रौदयिक 

आअसयत भाव की उपलब्धि होती है । चूंकि यह सूत्र ग्रन्त दीपक है इसलिए प्रसयत भाव को शन््त मे रख 

देने से वह पूर्वोक्त सभी सूत्रों का भ्रग बन जाता है भ्रथवा अतीत सव॑ सूत्रों मे अस्तित्व की प्रकाशित करता 

है। इसलिए सभी अतीत गुरस्थानो का असयम भाव झदयिक होता है यह बात सिद्ध हुई । 

शका-यह "भ्रसयत” पद श्रादि मे न कहकर यहाँ पर कहने का क्या गभिप्राय है ? 

डरे 
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समाधान - यहाँ तक के गुणस्थानों के अंसयम भाव की अन्तिम सीमा बताने के लिए और 
ऊपर के गुणस्थानो के भ्रसयम भाव के प्रतिबंध करने के लिए यह असयत पद यहाँ पर कहा है। धवल 
ग्रन्थ पृष्ठ १०१ पुस्तक नम्बर ६ 

नोट--चोथे गुगस्थान में असयत भाव को औदबधिक कहना ग्रह उपचार है। यथाय॑ में वहा 
क्षयोपणमिक भाव है अर्थात् मिश्र भाव है। अनन्तानुबन्धी कपाय के प्रभाव में स्वभाव भाव है और 
अप्रत्याव्यानादि कषायो की अपेक्षा विकार है ऐसा मिश्र भाव का नाम क्षयोपशमिक है। मिथ्यात गुगगस्थान 
में चारित्र गुण मे अथ् में भी शुद्धता नही है जिससे वहा औदयिक भाव है परन्तु तीसरे गुगास्थान मे ग्रश मे 

शुद्धता एव अश मे ग्रशुद्धता है, यदि न होते तो भ्रनन्तानुबन्धी के सदभाव मे तीसरे गुणस्थान मे भी २५ 
प्रकृतियों का बन्ध होना चाहिए परन्तु वहा २५ प्रकृतियों का बन्ध के अभाव रूप जितनी शुद्धता है वही 
मिला हुआ भाव का नास मिश्र भाव है जिसको क्षयोपश्मिक भी कहा जाता है। सूत्र की रक्षा के लिए 
टीकाकार ने इस विषय मे शका न उठाई बही शका तीसरे गुणस्थान मे उठा कर सिद्ध क्या हैं कि जितनी 
ग्रश मे शुद्बता है वही स्वभाव भाव है जितनी अश मे ग्रशुद्धता है यह विकार है ऐसा मिला हुआ भाव का 
नाम मिश्र ग्र्थात् क्षयोपशमिक भाव है। 

(१५) असंयम भाव किसे कहते है । 
असयम प्रत्यय, इन्द्रियासयम, और प्राशयसयम, के भेद से दो प्रकार है। उनमे इन्द्रियासयम, 

स्पर्श, रस, रूप, गन्च, जब्द, और ज्ञानेन्द्रिय जनित ग्रसयम के भेद मे छह प्रकार है। प्राण असयम भी पृथ्वी 
जल, अग्नि, वायु, वनस्पति और त्रस जीवो को विराधना से उत्पन्न ग्रसयम के भेद में छह प्रकार है। सब 
असयम मिलकर बारह होते है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २५ पुस्तक न० ८ 

(१६) द्वितीय नरक से सातवी नरक तक असंयत सम्पग्दृष्टि के कौन से भाव हैं ! 
विदियाए जाब्र सत्तमीए पुढवीए शेरइण्सु असंजद सम्मादिट्टि। 
त्ि को भावी उवसमिओ वा खञ्नोबसमिओ वा भावों ॥ म्रत्न न० १७॥ 

अश-्वितीय पृथ्वी से सातवी पृथ्वी तक नरकों में ग्रसयत सम्यग्दष्टि यह कौनसा भाव है? 
ग्रौोपणमिक भाव भी है और क्षयोपशमिक भाव भी है। १७ 

चू कि दर्शन मोहनीय के उदयाभाव लक्षण वाले उपभ्ञम के द्वारा उपशम सम्यग्दुष्टि उत्पन्न होती 
है इसलिए वह ग्ौपशमिक है ? 

शका-यदि उदयाभाव को भो उपशम कहते है तो देवपना भी ऑऔपणमिक होगा क्योकि, वह 
तीनों गतियां के उदयाभाव से उत्पन्न होता है ? 

समाधान--नही, क्यांकि, वहा पर तोना गतियों का स्तिबुक सक्रमण के द्वारा उदय पाया जाता 
है अथवा देव गति नाम कर्म का उदय पाया जाता है इसलिए दव पर्याय को औपशमिक नही कहा जा 
सकता है । धवल ग्रत्थ पृष्ठ २१० पुस्तक न० ५ 

नोट--यहा पर जो भाव कहा है वह श्रद्धा गुण की अपेक्षा से कहा है । 
(१७) असंयत किस कारण से होता हैं ! 

असंजदी णाम कथ भवदि | सत्र नं० ५४ 
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अण--जीव अ्रसयत कैसे होता है। ५४॥। 

संजम धादीणं कम्माण मुदण्ण ॥ ५५ 
अर्थ--सयम के घाती कर्मों के उदय से जीव असयत होता है। ५५ |। 

शंका--एक गप्रत्याख्यानावरण का उदय ही भ्रसयम का हेतु माना गया है, क्योंकि, वही सयमा 

सयम के प्रतिषेध प्रारम्भ कर समस्त सयम का घाती होता है । तब फिर “सयम घाती कर्मों के उदय से 

असयत होता है ऐसा कहना कैसे घटित होता है । 

समाधान--नही, क्योकि, दूसरे भी चारित्रावरगा कर्मो के उदय के बिना केवल अभ्त्याख्याना 

वरण के देश सयम को घात करने का सामथ्य नही है। 

शका--सयम तो जीव का स्वभाव है इसीलिए वह अन्यके द्वारा विनिष्ट नही किया जा सकता 

क्योंकि, उसका विनाश होने पर तो जीव द्रव्य के भी विनाश का प्रसंग श्रायगा ? 

समावान--नही झा जायगा, क्योंकि, जिस प्रकार उपयोग जीव का लक्षण माना गया है उसी 

प्रकार सयम जीव का लक्षग नही होता ! 

शका-लक्षगा किसे कहते है ? 

समावान--जिसके अभाव में द्रव्य का भी प्रभाव हो जाता है। वही उस द्रव्य का लक्षण है। 

जैसे पुदुगत का लक्षण रूप, रस, गन्व, स्पर्श व जीव का लक्षण उपयोग । झतएव सयम के भ्रभाव मे जीव 

द्रव्य का अभाव नहीं होता | धवल गन्ध पुस्तक न० ७ पृष्ठ ६६ 

(१८) सम्पम्मिथ्यादृष्टि और असंयत सम्पस्दष्टि के बन्ध प्रत्थय कितने हें । 

एकेन्द्रिय से एक कायिक विराधना करता है इस प्रकार दो प्रसयम प्रत्यय, ग्रनन्तानुबन्धी चतुष्टय 

को छोड़कर शेप बारह कपायो मे तीन कपाप प्रत्यय, तीन वद्दों मे एक, हास्य रति, और अरति-शोक ये दो 

सुगलो में स एक युगल, दस योगो में से एक याग, इस प्रकार ये सभी नौ प्रत्यय होते है। एक इन्द्रिय स छह 

कायो की विराबना करता ह उस प्रकार सात असयम प्रत्यय, अनन्तानुबन्बी से रहित कपायो में से तीन 

कपाय, तीन वदा में से एक वेद, हास्य-रति शौर ग्ररति झोफ में से एक घुगल, भय ओर जुगुप्सा ये दो, ओर 

दस योगा मे से एक योग उस प्रकार ये सोलह प्रत्यव होते है । इन जधन्य उत्कृष्ट नौ और सोलह प्रत्ययों से 

सम्यग्मिथ्यादृष्टि और ग्रसय्त सम्यग्टष्टि जीब विवक्षित सोलह प्रकृतियों को बान्धता हैं। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 

२६ पुस्तक न० ८ 

(१९) असयत सम्यग्दष्टि तियंच देवों में कद्दां तक जाता हैं 
सूत्र--देवो मे जाने वाले श्रसयत सम्यग्हष्टि सख्यातवर्पायुष्क तिर्यच सौधमेइशान स्व से लगाकर 

आ्रारण अ्रन्युत तक के कल्पवासी देवा मे जाते है। सूत्र न० १३२ 

शका--सख्यातवर्पायुष्क असयत सम्यग्दष्टि तिर्यच मरगा कर आरणा अच्युत कल्प से ऊपर क्यों 

नहीं जाते है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, तिर्यच सम्यग्दूष्टि जीवों मे सयम का अ्रभाव पाया जाता है। और 

सयम के बिना आरणा भच्युत कल्प से ऊपर गमन होता नहीं है। इस कथन से आरण अच्युत कल्प से 
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ऊपर उत्न्न होने वाले मिथ्यादृष्टि जीबो के साथ व्यभिचार दोष भी नही श्राता क्योकि, 3न मिथ्याइहष्टियो 
के भी भाव सयम रहित द्रव्य सपम होना सभव है। घवल गन््य पृष्ठ ४६५ पुस्तक न० ६ 

नोट--अणुब्रत धारण करने वाला जीव ही आरणा-म्रच्युत तक के कल्पयवासोी देव बनते है यह 
बात इस सूत्र से विरुद्ध पडती है। एलक क्षुलक भी श्रच्युत स्वग तक जा सफ़ते है उसी प्रकार असयत 

सम्यरृष्टि तिर्येंच भी वहा तक जाते हैं। तब एलक क्षुलक की कौनसी विशेषता है कि उनकी पूजा की 
जावे ? शान्ति से विचार करने की बात है । 

संयमा-संयम गुएस्थान 

(१) तियंच और मनुष्य अणुत्रत कब्र धारण करता हैं १ 
तिय॑चों के समान मनुष्यों के जन्म लेने के पश्चात् अन्तमु हुत॑ काल से ही गअणुत्रतो के ग्रहण 

करने का प्रभाव है। ग्रर्थात् तिय॑च जन्म लेने के पश्चात् अ्रन्तमुहुतं बाद ग्रणुत्रत ग्रहण करते है ओर 
मनुष्य जन्म लेने के पश्चात् झ्राठ बे बाद अरणुव्रत ग्रहण कर सकते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३७८ पुस्तक 

नबर ४। 

(२) क्वायिक सम्यर्दष्टि जीव अणुव॒त धाग्ण करते हैं ! 
सयतासयत गुणस्थान मे क्षायिक सम्यस्टृष्टि जीव सबसे कम है ॥ सूत्र न० (८॥ 
क्योकि अखुब्रत सहित क्षायिक सम्यम्टृष्टियो का होना अत्यन्त दुर्लभ है । तथा निर्यचों मे क्षायिक 

सम्पक्त्व के साथ सयमासयम्र नही पाया जाता है, क्योकि, तिर्मचों मे दर्शन मोहनीय कम की क्षपणा का 
ग्रभाव है । 

शंका--यह कैसे जाना जाता है ? 
समाधान--दर्दान मोहनीय का क्षपण करने वाले जीव नियम से मनुष्य गति मे होते हैं । जिन्होंने 

पहले तियं चायु का बन्ध कर लिया है ऐसे जो भी मनुष्य क्षाणिक सम्यक्त्व के साथ तिर्य चो में उत्पन्न होते 
है उनके सवमासयम नहीं होते है, क्योंकि, भोगभूमि को छोडक्रर उनकी अन्यत्र उत्पत्ति श्रसभव है । इसलिए 
क्षायिक सम्यम्टरष्टि सपतासयत जीव सख्यात ही होते हैं, क्योंकि, सयमासयम के साथ क्षायिक सम्यक्व 
पर्याप्त मनुष्यों को छोडकर दूसरी गत में नहीं पाया जाता है। और इसलिए सयतासयत क्षायिक 
सम्यर्दृष्टि आगे कही जाने वाली अस्ख्यात राशियों से कम होते है। धवन ग्रन्थ १८5 २५६-२५७ पुस्तक 
नम्बर ५ एवं । 

तीनो प्रकार के मनुष्यों मे सयतासयत गुणस्थान में क्षायिक सम्यग्टष्टि सबसे कम है। सूत्र 

नबर ६६॥ 
क्योकि, दर्शन मोहनीय का क्षय करने वाले भश्रौर सयमासयम मे बतंमान बहुत जीवों का अ्रभाव 

है। दर्शन मोहनीय का क्षय करने वाले मनुष्य प्राय भ्रसयमी होकर रहते है। वे सयम को प्राप्त होते हुए 

प्राय महाब्रत को ही घारण करते है । ग्र॒णुत्रत को नही यह ञ्रथं कहां गया है। पृष्ठ २७७ पुस्तक न० ५ | 

नोट--यहाँ पर “क्षायिक सम्यग्टृष्टि सपतासयत गुणस्थान मे सबसे कम है” ऐसा सूत्र मे कहा 
है इसका यह अर्थ है कि जिस जीवो को उपशम या क्षयोपशमिक सम्यक्त्य था श्रौर श्रणुब्रत ग्रहण किया है 
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ऐसे जीव वही गुणस्थान मे दर्शन मोह की क्षपणा कर क्षायिक सम्यग्टष्टि बन सकते है ऐसे जीवो की 

प्रपेक्षा वही गुरास्थान में सबते कम कहा है, परन्तु चतुर्थ गुणस्थान मे क्षायिक सम्यग्दशंन होगया है, ऐसे 

जीवो को अखुब्रत ग्रहण करने के भाव होते ही नही है, वह सीधा महात्रत ही ग्रहण करते है। उन 
ग्रात्माग्ना में सिह बृती जागृत हुई है जिससे महाव्रत ही ग्रहरा करते है परन्तु अणुब्रत ग्रहणा नहीं करते है, 

यथार्थ में अणुब्नत ग्रहण करना ही हीन पुरुपार्थी जीथो का काय॑ है। तीर्थद्धर श्रादि महापुरुष कभी भी 
प्रणुब्रत ग्रहण करते ही नही, तो भी पुराणा मे आठ व के बाद सभी तर्थड्ूर अणुब्रत ग्रहण करते है 
ऐसा जो लेख है वह मात्र उपचार से कहा गया है ऐसा श्रद्धान करना चाहिए। 

(३) सयतासंयत क्षायिक सम्थग्दष्टि जीव सख्यात होते है । 
शका--सयतासयत क्षायिक सम्यस्टष्टि जीव सख्यात कैसे हैं ? 
समावान--नही, क्योंकि, सपयतासयत क्षायिक सम्यम्टष्टि जीव मनुष्य गति छोडकर शेष गतियों 

में नही पाये जाते है और पर्याप्त मनुष्य सख्यात ही होते है। इसलिए सयतासयत क्षायिक सम्यस्टष्टि जीव 
सख्यात ही होते है । 

शकरा-जिन जीता ने पहले तिय॑ चायु का बन्ध कर निया है, ऐसे जीव सम्यक्त्व को ग्रहग्य करके 
और दर्शन मोहनीय का क्षय करके तिर्यंचा में उत्पन्न होते हुए पाये जाते हे, इसलिए सयतासयत क्षँिक 
सम्पस्टृष्टि जीव अ्सख्यात होना चाहिए ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिन्होंने पहले तिर्यंचायु का बन्ध कर लिया है ऐसे तिय॑ चो में उत्पन्न 
हुए क्षायिक सम्पस्टृष्टिया के सपमासयम ग्रुगस्थान नही पाया जाता है, क्योकि, भोगभूमि क बिना प्रन्यत्र 
उनकी उत्पत्ति सम्भव नही है। तथा तिय चा में दर्शन मोहनीय की क्षपणा नियम से नहीं पाई जाती है, 
क्योकि, दशन मोहनीय की क्षपणा नियम से मनुप्य गति में ही होती हैं ऐसा ग्रागम वचन है। धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ४७५ पुस्तक नम्बर ३ । 

(४) सयतासंयत गुणस्थान में चारित्र की अपेक्षा कौनसा भाव ह ९ 
सजदासजद-प्रमत्त-अप्रमत्त सजदा त्ति को भावों | खग्रोवसमिश्रो भावों || पत्र न० ७|। 

स० सि० श्-८ गो जा० १३। 

चू कि क्षयोपशमिक नामक चारित्र मोहनीय कम का उदय होने पर सायतासयत, प्रमत सयत 
ग्रौर श्रप्रमत सायतपना उत्पन्न होता है । इसलिए ये तीनो ही भाव क्षयोपशमिक हैं। प्रत्याख्यानावरण 

चतुष्क और नौ नोकषायों के उदय के स्व प्रकार से चारित्र विनाश करने की शक्ति का अभाव है इसलिए 
उनके उदय की क्षय साज्ञा है। उन्ही प्रकृतियों की उत्पन्न हुए चारित्र को अ्रथवा श्रे णी को आवरण नहीं 
करने के कारण उपशम साज्ञा है। क्षय ग्रौर उपशम इन दोना के द्वारा उत्पन्न हुए ये उक्त तीनो भाव भी 
क्षयोपशमिक हो जाते हे । 

शकां - यदि ऐसा माना जाय तो प्रत्याख्यानावरण कषाय का स्वंघाती पना नष्ट हो जाता है ? 
समाधान - वैसा मानने पर भी प्रत्याख्यानावरण कषाय का सवंघाती पना नष्ट नही होता है, 

बयोकि, प्रत्याख्यानावरण कषाय अपने प्रतिपक्षी सव॑ प्रत्याख्यान (सयम) गुण को घातता है इसलिए बह 
सर्वधाती कहा जाता है। किन्तु सब अप्रत्याख्यात को नहीं घातता है । क्योकि, उसका इस विषय मे 
ब्यापार नही है। इसलिए इस प्रकार से परिणत प्रत्याख्यानावरण कषाय के सर्वधाती सज्ञा सिद्ध है । 
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जिस प्रकृति के उदय होने पर जो ग्रुण उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है। उसकी भञ्रपेक्षा वह प्रकृति सर्वघाती 
सज्ञा को नहीं प्राप्त होती है। यदि ऐसा न माना जाय तो अति प्रसड्भ दोष ग्रा जायगा । धवल ग्रन्थ पृष्ठ 
१०१ पुस्तक नम्बर ५ 

नोट--यहा पर चारित्रगुण की शुद्धा-शुद्ध श्रवस्था होने के कारण क्षयोपणमिक भाव माना गया 
है जो परम सत्य है। जब “कपाय पाहुड सूत्त " मे यति वृषभाचायं पंचम गुणास्थान में चारित्रगुण का 
क्षायिक भाव मानते है जो यथार्थ नही है मात्र उपचार से ही कह दिया है। जा ग्रागम मे लिखा है वह 
सत्य माना जाय तो आत्मा की कैसी दशा हो जावे ये पाठक स्वय विचार करे ? श्रज्ञानी लोगो का यह 
हना निरन्तर रहता है कि “आगम मे लिखा है आप मानते हो नही ? यदि नहीं मानते हो तो आप 

मिथ्याद्ृष्टि हो | गान्ति से विचार करो कि ऐसी बाते कैसे मानी जावे ? यदि नही मानते हो तो समाज 
में बीतन्डावाद खडा हो जाता है ऐसी अवस्था मे चुप्प ही ग्रहण करना ही उचित है। चुणशणि सूत्र मे क्या 
लिखा है वह देखिये-- 

सयतासयत जीव अप्रत्याव्पानावरण कपाय का वेदन॑ नही करता है शेप चार प्रत्याख्याना- 
वरणीय कपाय भी सग्रमासयम का कुछ भी आवररा नही करती है। शेष चार सज्वलन कपाय ओर नव 
नोकपाय ये उदय को प्राप्त होकर संत्रमा सत्रम को देश घाती करतो है। यदि प्रत्याव्यानावरणीय 
कपाय को वेदन करता हुआ्ना सबयतासयत शेप चारित्र मोहनोय प्रकृतियों का वेदन न करे 
तो सनन््यमा सयम जविब क्षायिक्त हो जाय। ग्रतण्व चार सज्वनन ग्रोर नव नोकपाय इनसे से 
एक भी कपाय के उदय होने से सयमा स यम लब्वि क्षयोपश्ममिक सिद्ध होती है। सूत्र नम्बर ८६-६० 

बिशेषा थै--स यमा स यम लब्चि क्षायिक्र भाव है, क्षयोपणमिक भाव है, अथवा श्रौदयिक भाव 
है ? इस प्रकार की शका का उपयुक्त सूत्रा से उहा पोह पूंक समाधान किया गया है। उसका खुलासा यह 
है कि स यता स यत के अप्रत्याख्यानावरग्य कपाय का उदय होता नही है, अत सं यमा स यम लब्धि को 
ग्रौदयिक भाव नहीं माना जा सकता है । यदि कहा जाय कि सयता सयत के प्रत्याख्यानावरण कपाय 
का उदय रहता है श्रत उसे ग्रोदयिक मान तेना चाहिए ? तो चूरिकार इस गआ्रशकफा का समावान करते 
है कि प्रत्याख्यानावरण कपाय तो स यमा स यम का आवरण या घात आदि कुछ भी करने मे असमर्थ॑ है, 
क्योंकि, उसका कार्य स यम का घात करना है स यम्रा स यम का नहीं । इगजिये उसके उदय होने पर भी 
से या स थम लब्पि को आदयिक नहीं माना जा सकता है । यहाँ अनन््तानुयन्धी के उदय की तो सम्भावना 
नहीं है, क्योकि, उसका उदय दूसर गुणस्थान म ही विच्छिन हो चुका है । अतएव पारि शेप न्याय से 
से यता से यत के चारा से ज्वलतों और नो नोकगायो का उदय रहता है। ये सभी कपाय देशधाती बना 
देता है। यह देशधाती स ज्वलनादि कपायों के उदय से उत्पन्न होने वाने सयमा सयम लब्धि रूप कार्य 
में स ज्वलनादि कपाय रूप कारण का उपचार करके उसे देशघाती केहा गया है । इस प्रकार चार कषाय 
और नो नोकपायो के स्पर्घकों के उदया भावी क्षय से, उन्ही के देशघाती स्पर्धकों के उदय से सयमभा 
सयम लब्धि को क्षय्रोपपरसमिक भाव माना गया है। यदि सयता सयत प्रत्यास्याना वरणा कषाय, का वेदन 
करते हुए सज्वलनादि शेष कपायो का वेदन ने करे तो संयमासयम लब्धरि को क्षायिक भाव मानना 
'पडेगा ? ऐसा कहने का अभिप्राय यह है कि सयता संयत के सयम को घात करने वाले अप्रत्याख्यानावर ग़ा 
कपाय का तो उदय है नहीं, और प्रत्याख्यानावरण का उदय है सो वही सयम का भले ही घात 
करे पर स यमा स यम का वह उपघात या अनुग्रह कुछ भी न करने मे समर्थ नही है । श्रत प्रत्याख्याना 
वरण कषाय का वेदन करते हुए यदि स ज्वलनादि कपायो का उदय न माना जाय तो सयमा स यम 
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लब्धि क्षाथिक सिद्ध होती है किन्तु आगम मे उस्ते क्षायिक माना नहीं गया है अत अस दिग्ध रूप से वह 
क्षपोपशमिक ही सिद्ध होती है। पृष्ठ ६६७-६६८ कपाय पाहुड सुत्त १ 

नोट--यदि स यता स यत गुणास्वान में वीतराग माने जावे तो क्षायिक भाव कह सकते हो, 
प्रलु वहाँ वोतराग अवस्था नही है। क्षायिक भाव उसे कहने है कि गुण की सम्पूर्ण चुद्ध अवस्था हो और 
उनके घात करने वाले निर्मित्त का अत्यन्त नाथ हो उसे क्षायिक भाव कहते है, परन्तु पत्रम गुग्ुस्थान 
मे चारित्र गुग् की शुद्धा शुद्ध भ्रवस्था है और उस गुण के घात करने वाले मोहनीय कर्म का सदुभाव भी 
है, उसको क्षायिक भाव कैसे कह सकते हो ? यथाय में पृचम गुगणस्थान में चारित्र गुण की मिश्र अ्रवस्था 
है जिससे वहाँ क्षयोपणशमिक ही भाव है क्षायिक भाव मानना मिच्याज्ञान है। उपचार को उपचार मानना 
सम्पकज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है । 

(७५) सयता संयत गुणशस्थान मे बन्ध प्रत्यय कितने हैं | 
एक इन्द्रिय से एक काय की विराबना करता है इस प्रकार दो अस यम प्रत्यय गअ्नन्तानुबन्ची 

चतुष्टय तथा अप्रत्याख्यानावरण चतुष्टय से रहित आआ्राठा कर्मो में से दो कपाय प्रत्यय तीन वंदी में एक, 
प्रत्यय, हास्य, रति झ्रर अरति, शोक इन दो युगलां म स एक युगल प्रत्यप, तौ योग मे से एक योग प्रत्यय, 

इस प्रफार ये आठ जधन्य प्रत्यप है । एक इन्द्रिय सं पाँच काया की विराधना करता है इस प्रकार छह 
अ्रस यम प्रत्यय, दा कवाय प्रत्वत्र, एक वेद प्रत्यय, हास्य, रति झ्रार अरति शाक ये दो युगला में से एक 
युगल प्रत्यय, भय आर जुगुप्पा तथा नौ योगा मे से एक याग प्रत्यय इस प्रकार ये चोंदस उत्कृष्ट प्रत्यय 
है। यह जथन्य आंर उत्कृष्ट आठ और चोदह प्रत्वयवा से सयता सथत जाब विवाद्षत सालह प्रह्धांतया 
की बान्वता हूँ । धवल ग्रन्थ पृष्ठ २६-२७ पुस्तक नम्बर ८। 

प्रमतः अप्रमत शुणरथान 

(१) संयम कितने प्रकार का हैं । 

शका--सूक्ष्म सापराय सयम क्या एक रुप है अथवा पाच यम रूप ? इनमे से यदि एक यमरूप 
है तो पच्रयम रुप छेद्रोपस्थापना सयम से मुक्ति ग्रथथा उपणम श्रेशि का आरोहरा नहीं वन सकता है, 
क्योकि, सूधम साम्पराय गुरार थान की प्राप्ति के थिना मुक्ति की प्राप्ति और उपशम श्रेणी का आरोहगा 

नहीं बन सकेगा ? यदि सूक्ष्म सापराय पाच यम रूप है तो एक यम रुप सामायिक सयम को धारण 
करने वाले जीवो की पूर्वोकत दोनो दोष प्राप्त होते है? यदि छेद्ोपस्थापना को उभय यमरूप मानते 
है तो एक यम और पाच यभ के भेद से सूक्ष्म साम्पराय के भेद हो जाते हैं ? 

समाधान - आदि के दो विकल्प तो ठीक नही है, क्योकि, ऐसा हमने माना नहीं है । इसी 
प्रकार तीसरे विकल्प मे दिया गया दोष भी सभव नही है। क्योकि पच यम और एक यम के भेद से सयम 
में कोई भेद हो साभव नही है। यदि एक यम और पच यम सयम के न्युनाधिक भाव कारण होते तो सयम 
में भेद भी हो जाता | परन्तु ऐसा तो है नही, क्योकि सायम के प्रति दोनो मे कोई विशेषता नही है। अत 
सूक्ष्म साम्पराय सयम के इन दोनो की अपेक्षा दो भेद नही हो सकते है। 

शका--जबकि उन दोनो की अपेक्षा सयम के दो मेद नही हो सकते है तो पाँच प्रकार के सायम 
का उपदेश कैसे बन सकता है ? 
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समाधान -यदि पाँच प्रकार के सायम घटित नही होता है तो मत होश्रो ? 
शका--तो सयम कितने पकार के है ? 
समाधान- सयम चार प्रैकार का है, क्योकि, पाचवा सयम पाया नही जाता हैं । 
घवलप्रन्थ एष्ठ ३३६ २७७ पुस्तक नम्बर १ 

(२) सामायिक संयम का स्वरूप 
मै सर्व प्रकार के सावद्ययोग से विरत हूँ, इस प्रकार द्रव्याथिक नयकी ञ्पेक्षा सकल सावद्य योग 

के त्याग को सामायिक सयम कहते है । 

शका-इस प्रकार एक ब्रत का नियम वाला जीव भिध्यादृष्टि क्यो नही हो जायगा ? 
समाधान--नही, क्योकि, जिसमे सम्पूर्ण चारित्र के भेदों का सग्रह होता है ऐसे सामान्यग्राही 

द्रव्याथिक नयको समीचीन दृष्टि मानने मे कोई विरोध नहीं ग्राता है। 
शकरा-यह सामान्य सयम सम्पूर्ण भेदी का सरुग्रह करने वाला है यह कैसे जाना 

जाता है। 
समाधान-- सव॑ सावधद्ययोग” पद के ग्रहण करने से ही यहा पर अपने सम्पूर्ण भेदों का 

सग्रह कर लिया गया है, यह बात जानी जाती है । यदि यहा पर संयम के किसी एक भेद को ही मुख्यता 
होती तो “सर्व शब्द का प्रयोग नहीं किया जा सकता था, क्योकि, ऐसे स्थल पर "स्व शब्द के प्रयोग 
करने मे विरोध आता है । धवलग्रन्थ पृष्ठ ३६६ पुस्तक नम्बर १। कहा भी है कि-- 

संगहिय सयल संजममेय जमभगुत्तर दुर्वगम्मं | 
जीवो सम्रुब्बंहतो सामाइय संजदों होई |[१८७॥ गो० जी० ४७० 

अर्थ--जिसमे समस्त सयमो का सग्रह कर लिया है ऐसे लोकोत्तर और दुरधीगम्य अभेद रुप 
एक यम को घारण करने वाला जीव सामायिक सयत होता है। पृष्ठ ३७२ पुस्तक १ 

नोट--यहा पर सामायिक सयम का लक्षण सर्व सावधच्ययोग का त्याग' किया है श्रर्थात् पाप 
भावों की निवृती और पुन्य भावों मे प्रवृति करना उसी को यहा सामायिक साथम माना हैं। यह यथार्थ 
में चारित्र ग्र्थात् सयम नही है परन्तु यह पुन्य भाव है। पुन्य भाव की चारित्र कहना व्यवहार है, पुन्य 
भाव को पुन्य भाव कहना निशरवय है और पुन्य भाव को चारित्र मानना यह मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व है। पुन्य भाव मिथ्यात्व और सम्यग्दशंन नहीं है, वह तो पुन्य ही है ऐसी श्रद्धा करे नहीं तो 
मिथ्यात्व भाव छूट नही सकता है । 

(३) छेदोपस्थापना संयम का स्वरूप 

सब सावच्चयोग रूप एक वृत का छंद प्रर्थात् दो, तीन, आदि के भेद से उप स्थापन करने को 
प्र्थात् ब्रतो के आरोपण करने को छेदोपस्थापना शुद्धि सयम कहते हैं। सम्पूर्ण ब्रतों के सामान्य की 
अपेक्षा एक मानकर एक यम को ग्रहण करने वाला होने से सामायिक शुद्धि सयम द्र॒व्याधिक नय रुप है! 
और उसी एक ब्रत को पाच भ्रथवा अनेक प्रकार के भेद करके घारण करने वाला होने से छेदोपस्थापना 
धूद्धि सयम पर्यायाथिक नय रूप है ।यहा पर तोक्षण बुद्धि मनुष्यों के श्रनुग्रह के लिए द्रव्याथिक नय का 
उपदेश दिया गया है ओर मन्द बुद्धि प्राणीयों का श्रनुग्रह करने के लिये पर्यायाथिक नयका उपदेश दिया 
गया है इसलिए इन दोनो सयमो मे अनुष्ठान कृत कोई विश्ेपता नही है। 
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शका--तब तो उपदेश की अपेक्षा सयम को भले ही दो प्रकार का कह दिया जावे पर वास््तव 

में तो वह एक ही है ? 
समाधान - यह कोई दोष नही है, क्योकि, यह कथन हमे इष्ट ही है श्रौर इसी अभिन्नाय 

से सूत्र मे स्वतन्त्र रूप से सामायिक पद की साथ “शुद्धि सयत” पद का ग्रहण नहीं किया है। बहा 

भी है कि-- 

छेतुण य पिरयाय॑ पोराणं जो टवेइ अप्पाणं । 
पचजमे धम्मे सो छेंदोव्ठायओ्ों जीवो ॥ १८८ ॥ गो० जी० ४७१ 

अथ'--जो पुरानी सावद्य व्यापार रूप पर्याय को छोडकर पाच यम रूप धर्म में अपने को 

स्थापित करता है वह जीव छेदोप स्थापक सयमी कहलाता है | धवल ग्रन्थ पृष्ट ३७० पुस्तक न० १ 

(७) परिहार शुद्धि सयम का स्परूप 
परिहार शुद्धि सयत प्रमत और अप्रमत इन दो गुणास्थ्ानो मे ही होते है। सूत्र नम्बर १२६॥ 

स० सि० श्८ 

शका-- ऊपर के आ्राठवें ग्रादि गुगास्थानो मे यह सयम क्यों नहीं होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिनकी आत्माए ध्यान रूपी भ्रमृत के सागर मे निमग्न है, जो वचन 

यम ( मौन ) का पालन करते है, श्रौर जिन्होने आने जाने रूप सपूर्णे शरीर सम्बन्धी व्यापार सकुचित 

कर लिया है, ऐसे जीवों के शुभाशुन क्रिया का परिहार बन ही नहीं सकता है। क्योकि गमतागमन आदि 
त्रियाग्रा मे प्रवृति करने वाला ही परिहार कर सकता है, प्रवृति नही करने वाला नही । इसलिए ऊपर के 
ग्राठव झरादि ध्यान अवस्था को प्राप्त गुगस्थाना में परिहार शुद्ध लयम नही बत सकता है। 

शका-परिदार शुद्धि सप्रम क्या एक यम रूप हे, या पाँच यम रूप है ? इनमे से यदि एक यम 
रूप है तो उसका सामायिक म प्रन्तर्माव होना चाहिए, गौर यदि पाच यम रूप है तो छेदोप स्थापना मे 

अन्तभवि होना चाहिये | सयम को धारण करने वाल पुरुष के द्रव्याथिक और पर्यायाथिकनय वी श्रपेक्षा 

इन दाना सथमों म भिन्न तीसर सयम की सम्भावना तो है नही । इसलिए परिहार शुद्धि सयम नही 

बन सकता है ? 

समाधान - नही, क्याकि, परिहार ऋद्धि रूप अतिशय की उत्पत्ति की अपेक्षा सामायिक और 

छेदोपस्थापना से परिहार शुद्धि सयम कर्थाचत भेद है । 

शका--सामायिक और छेदोपस्थापना रूप अवस्था का त्याग न करते हुए ही परिहार ऋद्धि रूप 
पर्याश से यह जीव परिणत होता है, इसलिए सामायिक आर छेरोपस्थापना से भिन्न यह सयम नहीं 

हो सकता है ? 

समाधान - नही, क्योकि, पहले ग्रविद्यमान परन्तु पीछे से उत्पन्न हुई परिहार ऋद्धि को श्रपेक्षा 
उन दोनो सायमां से इसका मेद है । अ्रत यह बात निश्चित हो जाती है कि सामायिक और छेदोपस्थापना 
सयम से परिहार शुद्धि सयम भिन्न है । 

शका--परिहार ऋद्धि की आगे के झ्राठवे आदि गुणस्थानो मे सत्ता पाई जाती है, भ्रतएब वहाँ 
प्र इस सयम का सदुभाव मान लेना चाहिए ? 

रेड 
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समाधान--नही, क्योंकि, यद्यपि भ्राठवे श्रादि गुणस्थानो में परिहार ऋद्धि पाई जाती है परन्तु 
वहाँ पर परिहार करने रूप उसका कार्य नही पाया जाता है इसलिए आग्वे श्रादि गुणस्थानों मे परिहार 
शुद्धि सयम का भ्रभाव कहा गया है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३७४-३७६ पुस्तक नम्बर १ 

(५) मिथ्याल गुणस्थान से सीधा सप्तम मुणस्थान तक भाव हो सकता हैं | 
एक श्रनादि मिथ्यादृष्टि जीव ने तीनो ही करण करके उपशम सम्यवत्व और सग्रम को एक 

साथ प्रात होते है । ( देखिये आलाप नग्बर ६६, १२१, १२४, १४५ पृष्ठ २७, ३७, ३८५, ४३ धवल ग्रन्थ 
पुस्तक नम्बर ५ 

(६) आह्वारक शरीर होने का कारण । 
शका--चार सज्वलन कपाय, नौ कषाय भर नौ योग इस प्रकार यदि बाईप ही आहारक द्वीक 

के प्रत्यय है तो स्व श्रप्रमत और अपूर्वकरण सयतों मे ग्राहरक हीक का बन्च होना चाहए। परन्तु ऐसा 
हू ना, क्याकि वैसा पाया नही जाता हू । अत्व ग्रन्य भी प्रत्यय होना चाहिए ? 

समाधान-यह कोई दोप नही है, क्योकि, ग्रन्य प्रत्ययो का मानना अभीष्ट ही है । 

शका -व स्रन्य प्रत्यय कौनसे है जिनक द्वारा अह्रक द्वीक का बन्ब होता हू ? 

समाधान--तीर्थंकर ग्राचायं बहश्नत, श्र्थात् उपाध्याय, श्रौर प्रवचन इनमें प्रनुराग करना 
श्राह्यरक द्वीक का कारण है। इसके अतिरिक्त प्रमाद का अमाव भी आहारक द्वीक का कारण है, क्योंकि 
प्रमाद सहित जीवो मे आहारक द्वीक का बन्ध पाया नहीं जाता । 

शका--शअपूर्व करण के उपरिम सप्तम भाग मे इनका बन्ध क्यों नहीं होता है? 
समाघान--नही होता, क्योकि, वहाँ तीर्थंकर, श्राचार्य, बहुश्र[त, और प्रवचन विपयक राग से 

उत्पन्न हुए सस्कारो का अ्रभाव है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७२-७३ पुस्तक तम्बर ८ 

(७) आहारक एवं आह्ारक मिश्र काय योग प्रमत अवस्था में ही होता हैं । 
शका-प्रमाद रहित सयतो के श्राह्दरक काय योग क्यो नही होता है ? 

समाधान--प्रमाद रहित जीवो के आ्राहारक काय योग उत्पन्न कराने में निम्ित्त कारण का 
श्रमाव है। 

शका--आहारक काय योग उत्पन्न कराने मे निमित्त कारण क्या है ? 

संम्नावान--श्राज्ञाकनिष्टता, अर्थात् श्राप्त वचन मे सन्देह जनित शिथिनता के होने से उत्पन्न 
प्रमाद और असयम की बहुलता से उत्पन्न प्रमाद भ्राह्ररक कायिक उत्पत्ति का निमित्त कारण है। जो 
काय प्रमाद के निमित्त से उत्पन्न होना है, वह प्रमाद रहित जीव मे नही हो सकता है। अथवा यह स्वभाव 
ही है कि आ्रहारक काय यांग प्रमत गुणस्थान वालो के ही होता है, प्रमाद रहित जीवो के नही । धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ३०६ पुस्तक नम्बर १ 

नोट- यहां जो निर्मित्त कहा है वह उपचार मात्र हैं यथाथ मे ग्राहदरक शरीर नामा नाम कर्म 
के प्रकृति के उदय में ही आहारक काय योग होता है बह उदय आ्राना झात्मा के भावों के आधीन नही है । 
काल के ही श्राधीन है। गमन श्रादि क्रिया प्रमत श्रवस्था मे ही होती है इसीलिए छठवे गुगास्थान में ही 
उनका उदय होता है सातवा गुणस्थान में नही। यद्यपि उसी समय श्रबुद्धिपूवंक छठवा-तातवा गुणस्थान 
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होता है, परन्तु बुद्धिपूर्वक भ्रवस्था मे छठवा ही गुणस्थान है जिससे बुद्धिपृबंक की श्पेक्षा से ही श्राहारक 
शरीर का काल अन्तमुह्त बतलाया है। जब अबुद्धिपुवंक अ्रवस्था मे दो समय छुठवा गुणस्थान म ही 
श्रात्मा है और एक समय सातवा गुणस्थान मे जाता है यह क्रम चालू है उसमे श्रन्तर नही पडता है इससे 
भी सिद्ध होता ह कि अश्ुद्धूपूवक का नाम क्रमबद्ध पर्याय है श्रौर बुद्धिपुवंक का नाम अक्रम पर्थाय हैं। 
ग्रबुद्धपूवंक स सविपाक्त निजरा होती है श्लौर बुद्धिपृवंक से अविपाक जरा होती है । 

(८) आह्वार काय योग पर्याप्तकों के ओर आहार मिश्र काय योग अपर्याप्तकों के होता ह-- 

ग्राहारक काय योग पर्यप्तकों के श्लौर आहार मिश्र काय योग अपम्राप्तकों के होता है। 
सूत्र नम्बर ७८ ॥। 

शक्रा--प्राहारक शरीर को उत्पन्न करने वाला साधु पर्याप्तक ही होता है, श्रन्यथा उसके 
सयतपना नही बन सकता है। ऐसी हालत में ग्राहरक मिश्र काय योग अपर्याप्तकफो के होता है यह कथन 
नही बन सकता है ? 

समाधान - नही, क्योकि, ऐसा कहने वाला आगम के ग्रभिप्राय को ही नहीं समझा है। झागम 
का गभिप्राय तो इस प्रकार है कि आहारक शरीर को उत्पन्न करने वाला साधु श्रौदारिक शरीरगत छह 
पर्याषप्तथा की अपेक्षा पर्याप्तक भले ही रहा आवे किन्तु आहारक शरीर सम्बन्धी पर्याप्त के पूर्ण होने वे 
प्रपेक्षा यह ग्रपर्यात्तक है । 

शका -पर्याप्त और अपर्याप्तपना एक साथ एक जीव में सम्भव नही है, क्याकि, एक साथ एक 
जीव में इन दोनो के रहने में विरोध गाता है। 

समाधघान--नही, क्योकि, एक साथ एक जीव मे पर्याप्त और प्रपर्याप्त सम्बन्धी योग सम्भव 

नही है यह वात हम इष्ट है । 
शका--तो फिर हमारा पूर्व कथन को क्यो न मात लिया जाय ? अत आपके कथन में विरोध 

आता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, भूतपूर्व न्याय की अपेक्षा निरोध अ्रसिद्ध है। श्रर्थात् श्रौदारिक शरीर 
सम्बन्धी पर्याप्तपने की अपेक्षा आहारक मिश्र अवस्था में भी पर्याप्तपने का व्यवहार किया जा सकता है। 

शंका-जिसके औदारिक घरीर सम्बन्धी छह पर्याप्तिया नष्ट हो चुकी हैं और भ्राह्दारक शरोर 
सम्बन्धी पर्याप्तिया श्रभी तक पूर्ण नही हुई है ऐसे अ्रपर्धाप्तक साधु के सयम कैसे हो सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिसका लक्षण आख्रव का निरोध करना है ऐसे समम का मन्द योग 

( आरहारक मिश्र योग ) के साथ हाने मे कोई विरोध नही आता है। यदि इस मन्द योग के साथ सायम के 
होने मे विरोध झ्राता ही है ऐसा माना जावे तो सम्र॒ुद्धात को प्राप्त हुए केवली के भी सयम नहीं हो 
सकेगा ? क्य्रोकि, वहाँ पर भी प्रपर्याप्तक सम्बन्धी योग का सदुभाव पाया जाता है इसमे कोई विशेषता 
नही है । 

शका-सायतासयत से लेकर सभी गुणस्थाना मे जीव नियम से पर्याप्तक होते है इस भ्रार्ष बचन 
के साथ उपयु क्त कथन का |विराघ क्या नहीं आजायगा ? 

समाधान--नही , क्योकि, द्वव्याथिक नथ की अपेक्षा प्रदृत हुए इस सूत्र के अभिप्राय से आहारक 
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दरीर की भ्रपर्याप्त भ्रवस्था मे भी औदारिक शरीर सम्बन्धी छह पर्याप्तियों के होने में कोई विरोध नहीं 
ग्राता है। 

शकरा--कार्मण काय योग पर्याप्त होने पर होता है या अर्याप्त होने पर होता है श्रथवा दोनों 

ग्रवस्या में होता है यह कुछ भी नहीं कहा इस्तलिए इसका निःचय कैसे किया जाय ? 

समाधान--विग्रह गति को प्राप्त चारो गति के जीवो के और समुद्घातगत केवलियो के कार्मण 
काय मोग होता है । इस सूत्र के अनुसार भअर्पाप्तको के ही कार्सण काय योग हाता हूं इस कथन का निश्चय 

हो जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१८-३१६ पुस्तक नम्बर १। 

(९) आहारक काय योगी जीवो के स्त्री तथा नपुसक वेद नहीं होता है । 

शका-श्राहदारक काय योगी जीबो के स्त्नी वेद और नपु सक वेद नही होने का क्या कारण है ? 

समाधान--कयों कि, श्राहारक ऋद्धि अप्रशस्त वेदों के साव उत्पन्त नहीं हाती है। धवल प्रन्ध 
पृष्ठ ६६७ पुस्तक नम्बर २ । 

शकरा--मनुष्य स्त्रियों के आहा रक काय योग और झहारक मिश्र काय योग नहीं होने का क्या 
कारण है ? 

समाधान--यद्यपि जिनके भाव की अपेक्षा स्त्री वेद और द्रव्य की अपेक्षा पुरुष वेद होता हूँ व 
(भावस्त्री) जीव भी स यम को प्राप्त होते हैं। किन्तु द्रग्य की अपेक्षा म्री वेद वाले जीव सथम को नहीं प्राप्त 

होते है, क्योकि, वे सचेल अर्थात वस्त्र सहित होते हे । फिर नाव की भ्रपेक्षा ्री वेदी ओर द्रव्य की अपेक्षा 
पुरुष वेदी स यम धारी जीवा के ग्राह्रक ऋद्धि उत्पन्न नही होती है, किन्नु द्रव्य और भाव पुरुष वेदी की 
अप॑क्षा से पुरुष वेदी वाले जीवा के ही ग्राहदरक ऋद्धि उत्तन्न होती हैं| इसलिए स्त्री बद वाले मनुष्यों के 
आहारकद्िक के बिना योग होते है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५१३ पुस्तक नम्बर २ 

(१०) मनः पयय ज्ञान के साथ उपशम सम्यकत्व रहते है 
शका-मन पयंत्र ज्ञानी के औपणमिक सम्यक्त्व कैसे होता है ? 
समाधान -जो वेदक सम्यकत्व के पोछे द्वितीयोपदम सम्ययत्व को प्राप्त होता है उस सम्यस्टप्टि 

के प्रयम ममय मे भी मन पर्ंय ज्ञान पाया जाता है। किन्तु मिथ्यात्त से पीछे आये हुए उपणम सम्यर्टरप्टि 
जीव के मन पर्वयज्ञान नही पाया जाता है । क्य्रांकि, मिथ्यात्व से पोछे आये हुए उतशम सम्यस्ट्ष्डि 
के उत्कृष्ट उपणशम सम्यक्त्त के काल में भी ग्रहण किये गए सयप्त क प्रथम समय से लगा 

कर सर्व जधन्य मन पयंय ज्ञान को उत्पन्न करने वाला स यम काल बहुत बड़ा है। धवल ग्रन्य पृष्ठ ७२७ 
पुस्तक नम्बर २ । 

(११) ओपशम सम्यकत्व में मनः पर्यय ब्लान तथा परिहार विशुद्धि संपम रहता हैं या नहीं ! 
उपणम सम्यग्टृष्टि के मन पर्यय ज्ञान होता है इसका कारग यह है कि मन पर्ययज्ञान के साथ 

उपगम श्रे णी से उतर कर प्रमत स यत गुणस्थान को प्राप्त हुए जीव के झपशमिक सम्यवत्व के साथ 
मन पयंयज्ञान पाया जाता है। किन्तु मिथ्यात्व से पीछे आये हुए उपणम सम्यब्दृष्टि प्रमत सयत जीव 
के मन पर्यय ज्ञान नही पाया जाता है, क्योंकि, प्रथमोपशम सम्यग्दृष्टि प्रमत स यत जीव के मन पर्यय ज्ञान 
की उत्पत्ति सम्भव नही है। उसी प्रकार उपणम सम्यक्त्व के साथ मे परिहार विशुद्धि सयम नदी होता है। 
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इसका कारग यह है कि मिथ्यात्व से पीछे आये हुए प्रथमोपणम सम्यग्टृष्टि जीव तो परिहार विशुद्धि 
स यम को प्राप्त होते ही नही है, क्योकि, सर्वोत्कृष्ट भी प्रथमोपशम सम्भक्त्व के काल के भीतर परिहार 
विशुद्धि स यम की उत्पति के निमित्त भूत विशिष्ट स यम तीर्थंकर चरण मूलवसत्ति, प्रत्याख्यान पूं, महा- 
णंव पडन आदि गुणो के होने की सम्भावना का अभातव है । और न उपशम श्रेणा पर चढ्न वाल 
द्वितीयीपशम सम्यर्दृष्टि जीवों के भी परिहार विशुद्धि सयम वी सम्नावना है, क्योंकि, उपनम श्रेणी 
पर चढने के पूर्व ही जब अन्तमु हतें काल शेष रहता है तभी परिहार विशुद्धि सबमी अपने गमनासमर्ताद 
विहार को उयसहरित अर्थात् सकुचित या बन्द कर लेता है। श्लोर उउथ्मम श्रणों से उतरते हुए भो 

द्वितीयोपशम सम्पस्टष्टि सयत जीवों के परिहार विद्ुद्धि ससम की समावना नही है, क्याकि, श्रेणी चढते 
के पूर्व मे ही परिहार विशुद्धि सयम के नष्ट हो जान पर उपजम सम्यक्त्व के साथ परिहार विशुद्धि सप्म 
का विहार सम्भव नहीं है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ छ२२ २३ पुस्तक नम्बर २। 

(१२) उपशम सम्पक्त्य को साथ आहारक ऋद्धि क्यो नहीं हाती है १ 

शकरा--उपणम सम्यकत्व के साथ आदहारक ऋद्धि क्यो नही उत्पन्न होती है ? 

समावान--क्योकि, अत्यन्त अल्प उपशम सम्यवत्व के काने में आहारक ऋद्धि का उत्सन्न होना 
सम्भव नही है। न उपशम सम्पक्त्व के साथ उपशम श्र गो में आहारक ऋद्धि पाई जाती है, क्यांकि, वहा 
पर प्रमाद का ग्रभाव है। न उपणम श्रे गा उतरते हुए जीवा के भी उपशम सम्यक्त्व क॑ साथ आहारक 
ऋद्धि पाइ जाती है, क्याकि, जितन॑ काल के द्वारा ग्राह्म रक ऋरद्धि उत्पन्त होती है उपशम सम्यकक््त्व उतने 
काल तक ग्रवस्थान नही रहता है । धवल ग्रन्य पृष्ठ २६८ पुस्तक नम्बर ५ । 

(१३) आद्वारक काय यागा आर सयत का कोनसा भाव हे ३ 
आहारक काय योगी ओर झाहा रक मिश्र काय योगियरा में प्रमत सवत्र यह कौनसा साव है ? 

धायोपशमिक भाव हूं सूत्र नस््वर ३६॥ 

क्याकि, यथारपात चारित्र के आवरण करने वाल चारो सज्वलन आर सात नाजयाया के उदय 
हाने पर भो प्रमाद साहत सपम पाया जाता हू । 

शका >यहा पर क्षयायगमिक भाव कैसे कहा ? 

सम्तावान--आहा रक काय योग और झहारक मिश्र काय योभिया मे क्षयोपणमिक भाव होने का 
कारण यह् हूँ कि उदय का प्राप्त चार सज्वलन और सात नोतपाय इन ग्यारह चारित्र मोहनीय प्रकृतियों 
के देश धाता स्पव का को उपशम सन्ना है, क्याकि, सम्पूर्ण रूप से चारित्र घातने की जक्ति का वहाँ पर 
उपशम पाया जाता है। तया उन्ही ग्यारह चारित्र मोहनोय प्रहृतिया के सवधातो स्वधंका की क्षय सज्ञ! हे, 
क्योंकि, वहाँ पर उनका उदय में आना नष्ट होगया है। इस प्रकार क्षय और उपशम इन दोनों से उत्पन्न 
होने वाला सयम क्षयोपर्शामक कहलाता है। अथवा चारित्र मोह सम्बन्धी उक्त ग्यारह कर्म प्रकृतियां के 
उदय को ही क्षयोपशम सज्ञा है, क्य्रोकि, चारित्र के घातने की शक्ति के ग्रभाव की ही क्षयोपशमिक सज्ञा है। 
इस प्रकार से क्षयोपणम से उत्पन्न होने वाला प्रमाद युक्त सपम क्षयोपर्शामक है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २२६ 
पुस्तक नम्बर ५ | 

(१४) प्रमत संयत सयतों में कौनसा सम्यर््दष्ट जीव कम है १ 
प्रमत सयत और श्रप्रमत सयत गुणस्थान मे उपगम सम्यग्टृष्टि जीव सबसे कम है। सूत्र 



२७० ] [ श्री जिनागम 

न० २१॥ क्योकि, एक तो उपशम सम्यग्टृष्टियों के संचय का काल अन्तमु'हुर्ते मात्र है श्रोर दूसरे उपशम 
सम्यक्त्व के साथ बउुतता से सयम को प्राप्त होने वाले जोबो का ग्रभाव है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २५८ पुस्तक 
नम्बर५ । 

(१५) कोष्ट बु द्वे किसे कहते हैं ? 
दशालि, ब्विदी, जौ, गैहूँ ग्रादि के ग्राधारभूत कोथली पह्ली ग्रादि का नाम कोष्ट है। समस्त द्रव्य व 

पर्यायों को धार पर करने रूप गु'ए से कोढ्ट के समान होने से उस बुद्धि को कोष्ट कहा जाता है। कोष्ट रूप 
जो बुद्धि वह कोष्ट बुद्धि हे । इसका अध॑ धारण काल जघन्य से सख्यात वर्ष और उत्कृष्ट से अ्रसख्यात वर्ष 
है। क्योकि, असख्याव और सख्याव काल तक धारणा रहती है। ऐसा सूत्र पाया जाता है। 

शका--पह कहाँ से होता है ? 

समावान-घधारगावरणीय कम के तीब्र क्षयोपशम से होता है । 

उक्त बुद्धि धारको की भी कोष्ट बुद्धि सज्ञा है। ब्योक्िि, गुणा और गुणी के कोई भेद नहीं है । 
जिन शब्द की ऊपर सवंत्र प्रवाह रूप से अनिवृति लेना चाहिए, क्योंकि, उसके विना सूत्रों का अर्थ 
नहीं बनता । 

शका-यदि जिन शब्द की गनुद्ृति लेते है तो फिर देशावधि, परमावधि, स्वाविधि और 
ग्रनन््तावधि कारकी के नमस्कार सूत्रा मे जिन शब्द का उच्चारण किस्त लिए किया है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिन शब्द की ग्रनुवृति को दिखलाने के लिए वहाँ जिन शब्द कहा है। 
इसलिए “कोष्ट बुद्धि घारक जिनो को नमस्कार हो” ऐसा सिद्ध हुआ । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५३-५४ पुस्तक 
नम्बर ६। 

(१६) बीज बुद्धि किसे कहते है ! 
बीज के समान बीज कहा जाता है। जिस प्रकार बीज, मूल, अ्रकुर, पत्र, पोर, स्क्रन्धथ, प्रसव, 

तुप, कुसम, क्षीर और तदुल आ्रादिको का आधार है उसी प्रक।र बारह अगा के अर्थ का आधारभूत जो पद 
है वह बीज तुल्य होने से बीज है । बीज पद विपय्क्र मति ज्ञान भी कार्य में कारग्ग के उपचार से बीज है। 

सख्यात शब्दो के अनन्त ग्रर्थों से सम्बन्ध अनन्त लिगो के साथ बीज पद को जानने वाली बीज बुद्धि है. यह् 
तात्पयं है । 

शका--बीज बुद्धि श्रनन्त अ्र्थों से सम्बन्धित अनन्त लिंग रूप बीज पद को नही जानती, क्योकि, 
वह क्षयोपर्शमक है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिस प्रकार क्षयोपशम जन्य परोक्षश्र् त ज्ञान के द्वारा केवल ज्ञान से 
विधय किये गये अनन्त पदार्थों का परोक्ष रूप से ग्रहण किया जाता है, उसी प्रकार मति ज्ञान के द्वारा भी 
सामान्य रूप से अनन्त अ्र्थों का ग्रहण किया जाता है, क्योंकि, इसमे कोई विरोध नहीं है । 

शका- यदि श्र् त ज्ञान का विषय अनन्त सस्या है तो “चौदह् पू॑ का विषय उत्दृष्ट संख्यात 
है” ऐसा जो परिकर्म मे कहा है वह केसे घटित हांगे ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि उत्कृष्ट सखह्यात को ही जानता है ऐसा यहां 
नियम नही है । 
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शका--श्र् तज्ञान समस्त पदार्थों को नहीं जानता है क्योंकि -- 

पणण वशिज्जा भावा अ्र॒णंत भागों दू अशमिलपाणं । 
पणवरशिज्जाणं पुण अणशत भागो सुदरशि बड़ो ॥ १७ ॥ मो० जी० ३३४ 

अथे-- वचन के अगोचर ऐसे जीवादि पादर्थों के ग्रनन्तवे भाग प्रज्नापनीय श्रर्थात् तीर्थंकर की 
सातिशय दिव्यध्वनि मे प्रतिपाद्य होते है। तथा प्रज्ञापनीय पदार्थों के अनन्त भाग द्वादशाग श्र् त के 
विषय होते है । १७ ॥ इस प्रकार वचन है ? 

समाधान -इस शका के उत्तर मे कहते है कि, समस्त पदार्थों का श्रनन्तवा भाग द्वठय श्र् त ज्ञान 
का विषय भले ही हो, किन्तु भाव श्रृूत ज्ञान का विपय समस्त पदार्थ है, क्योकि ऐसा मानने के बिना 
तीर्थंकरा के वचनातिशय के अभाव का प्रसग होगा | इसलिए बीज पदा का ग्रहण करने वाली बीज बुद्धि 
है वह सिद्ध हुआ । 

बाज पद से अधिष्टित प्रदेश से अपस्तन श्र् तके ज्ञान की उत्वपति का कारण होकर पीछ 
उपरिम श्र् त क॑ ज्ञान की उर्तत्ति मे नामित हान वाली बाज बुद्ध हू, ऐसा किलने हो आवाय॑ कहते है, 
किन्तु, यह घटित नही होता, क्याकि, एसा मानने पर कोप्ट बुद्ध आद चार ज्ञाना की युगवत् एक जाव मे 
सर्वथा उत्पति न हा सकन का प्रमग अवेगा ? 

शका-वह कैसे ? 
समावान बीज वृद्धि सहित जोव मे अनुसारी ग्रथवा प्रतिसारी बुद्धि सम्भव नही है, क्योकि, 

उभय ( अवस्तन व उपरिम ) दिशा विषयक श्र् त ज्ञान के उतसन्न करने में समर्थ ऐसी बीज बुद्धि को प्राप्त 
जीव मे बीज बुद्धि के विरुद्ध अ्रनुमारी और प्रतिसारी बुद्धियां के अवम्वान का विरोध है। उभ्यसारी बडुंद्ध 
भी सम्भव नही है, क्योकि, वह “अ्रवस्तन श्र्त ज्ञान को उत्पत्ति का कारण होकर उपरिम श्र्त ज्ञान की 
उत्पत्ति का कारगा होती है ऐसे नियम से सम्बन्ध बीज बुद्धि युक्त जीव में अनियम से उभय दिशा विषयक 
श्र् त ज्ञान को स्वभाव से उत्पन्न करने वाली उभय सारी बुद्धि क॑ ग्रवस्थान का विरोब है। और एक जोव 
मे सवंदा चार बुद्धिया की एक पताथ उत्त्ति हो ही नही ऐसा है नही, क्योकि, 

चुद्धि तबो वि यलद्ठी जि उव्यणलड़ी तहेव ओपहिया। 
रस-बल-अक्खीणा विय लड्भीओ सत्त पण्ाता | १८ ॥ 

अर्थ--बुद्धि, तप, विक्रया, श्रौधपषि, रस, बल, और अक्षोण इस प्रकार ऋद्धियाँ सात कही 
गई है । १८ || 

इस सूत्र गाथा के व्याख्यान में गणधर देवो के चार निमंल बडुद्धियाँ देखी जाती है। तथा गणधर 
देवो के चार बुद्धिया होती है, क्योकि, उनक॑ बिना बारह अगो को उत्पत्ति न हो सकने का प्रसग आावेगा । 

शका--बा रह अगो की उत्पत्ति न हो सकने का प्रसग केसे होगा २ 

समाधान-गरणाघधर देवो में कोष्ट वृद्धि का श्रभाव नहीं हो सकता, क्योकि, ऐसा होने पर 
भ्रवस्थान के बिना उत्पन्न हुए श्र् त ज्ञान के विनाश का प्रसग आवेगा । बीज बुद्धि का श्रभाव नही हो सकता, 
क्योकि, उसके बिना गणाधर देबो को तीथ्थंकर के मुख से निकले हुए ग्रक्षर भौर अनक्षर स्वरूप बहुत 
लिंगालिगिक बीज पदो का ज्ञान न होने से द्वादशांग के श्रभाव का प्रसः आदेगा । बीज पदो के स्वरूप का 
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जानना बीज बुद्धि है । इससे द्वादशाग की उत्पत्ति होती है । उस बीज बुद्धि के बिना द्वादशाग की उत्पत्ति 
नही हो सकती है, क्योंकि, ऐसा होने मे अति प्रसग आता है। उनमे पदानुसारी नामक ज्ञान का श्रभाव 
नही है, क्योकि, बीज बुद्धि से जाना गया है स्वरूप जिनका, तथा कोष्ट बुद्धि से प्राप्त किया है, ग्रवस्थान 
जिन््होने, ऐसे बीज पद से ईहा श्र अवाय के बिना बीज पद की उभय दिशा विषयक श्र् त ज्ञान तथा 
ग्रक्षर, पद, वाक्य और उनके भ्र्थ विषयक श्र् त ज्ञान की उत्पत्ति बन नही सकती । उनमे सभिन्न श्रोतृत्व 
का अभाव नही है, क्योकि, उसके बिना अक्षरानजझ्वरात्मक सातसौ कुभाषा और अठार ह भाषा स्वरूप नाना 
भेदा से भिन्न वीज पद रूप व प्रत्येक क्षण मे भिन्न-भिन्न स्वरूप को प्राप्त होने वाली ऐसी दिव्यध्वनि का 

ग्रहण न होने से द्वादशाग की उत्पत्ति के अभाव का प्रसंग होगा। इस कारण बीज पदा के स्वरूप को 

जानना बीज बुद्धि है ऐसा सिद्ध हुआ्ना । 

शक्रा--वह बीज बुद्धि कहा से होती हे ? 

समाधान--यह विशिष्ट अ्रवग्राह्मवर णीय के क्षयोपण्यम से होती है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५५ ५६ 
पुस्तक न० € 

(१७) पदानुसारी ऋद्धि किसे कहते हैं १ 
पद का जो अनुसरण या अतुकरण करती है वह पदानुसारी बुद्धि है । बीज बुद्धि मे बीज पद को 

जानफर यहा, यह इन अक्षरा का लिग होता है और इनका नही इस प्रकार विचार कर समस्त श्र्तके 
झक्षर पद को जानने वाली पदानुसारी बुद्धि है। उन पदा से उत्पन्न होने वाला ज्ञान श्र्त ज्ञान है। वह 
ग्रक्षर पद विषयक नहा हैं, क्योंकि, उन अक्षर पदा का वीज पद में अन्तरमाव है। वह पदानुमारी बुद्धि 
अनुसारी, प्रतिपारी और तदुभयसा री के भेद से तीन प्रकार है। जो बीज पद से अधस्तन पदोी को बीज पद 

स्थिति लिय से जानती हं, वह प्रतिसारी बुद्धि है। जो उपरिम पद को ही जानती है, वह अनुसारी बुद्धि है । 
दाना पाश्वस्य पदा को नियम से अथवा विना नियम के भी जानती है वह उसयसारा बुद्धि है । 

शका- वह कहाँ से होती है ? 

समाधान-यह ईहाबरणीय और ग्रवायाव रणीय के तीत्र क्षय्रोपपम से होती है। धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ५६-६१ पुस्तक नवर ६ । 

(१८) समभिन्न श्रोता का स्वरूप | 
स अर्थात् भले प्रकार थ्रोत्रिन्द्रियावरण के क्षयोपण्मम से जो भिन्न, झनुविद्ध, अर्थात् सम्बदध है, 

व सभिन्न हैं। सभिन्न ऐसे जो श्रोता है वे सबिन्न थ्रोता है। क्रवचित् युगयत् प्रवृत हुए अक्षर श्रनक्षर स्वरूप 
ग्रनेक शब्दो के श्रोता सभिन्न श्रोता है । 

नवनाग सहस्राणि नागे नागे शंत रथाः । 
रथे रथे शर्त तुर्गा: तु्गें तुर्गे शत नगः॥ १९ ॥ 

अथ -एक अक्षोहणी मे नौ हजार हाथी, एक हायी के आश्चित सौ रथ एक-एक रथ के भ्राश्नरित 
सी घोडे, एक एक घोडे के आश्रित सौ मनुष्य होते हैं । १६ ॥। 

. यह एक गक्षौहणी का प्रमाण है। ऐसी यदि चार गअक्षोहरी ग्रक्षर-अनक्षर स्वरूप भ्रपनी-प्रपनी 
भाषा में, युगपत् बोले तो भी, समिन्न श्रोता युगपत् सब भाषाओं को ग्रहण करके उत्तर देता है। इनमे 
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संख्यात गुणी भाषाप्रो से भरी हुई तीयंकरो के मुख् से निकली ध्वनि के समूह की युगपत् ग्रहण करने के 

समर्थ ऐसे समभिन्न श्रोता मे यह कोई आइचय की बात नही है । 

शका-यह कहाँ से आती है ? 

समाधान--बहु, बहुविघ, क्षिप्र, ज्ञानावरणीय कर्मो के क्षयोपशम से होती है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ 
६१-६२ पुस्तक न० € | 

(१९) विक्रिया ऋद्धि का स्रूप--- 

ग्रशिमा, महिमा, लधिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, ईशित्व, वशित्व और काम रूपित्व इस प्रकार विक्रिया 
ऋट्धिया आठ प्रकार हैं । उनमे महापरिमाण युक्त शरीर को सकुचित करके परमाणु प्रमाण शरीर मे स्थित 
होना ग्रशिमा नामक ऋद्धि है। परमाणु प्रमाण शरीर को मेरु सद्नश करने को महिमा ऋद्धि कहने हैं। 
मेरू प्रमाण घरीर से मकड़ी के ततुझो पर से चलने मे निमित्त भूत शक्ति का नाम लघिमा है । भ्रूमि में 
स्थित रहकर हाथ से चन्द्र व सूर्य के बिम्ब को छूने की शक्ति प्राप्ति ऋद्धि कही जाती है । कुलाचल ओर 
मेरु पव॑त के पृथ्वी कायिक़ जीवो को बाघा न पहुँचा कर उनमे तपश्वरण के बल से उत्पन्न हुई गमन 
शक्ति को प्राकाम्य ऋद्धि कहते है । सब जीवो तथा ग्राम नगर एवं खेडे आदिको के भोगने की जो शक्ति 
'उलन्न हाती है बह ईदवत्व ऋद्धि कही जाती है। मनुष्य, हाथी, सिह एवं घोडे प्रादिक रूप अपनी इच्छा से 
विक्रिया करने की शक्ति का नाम वशत्व ऋद्धि है । वशित्व का ईशित्व में अन्तर्भाव नहीं हो सकता है, 
क्ग्राकि, भ्रवणों क्ृता का भी उनका आकार न५्ट किये बिना ईशित्व करण पाया जाता है। इच्द्धित रूप के 
ग्रहण करने की शक्ति नाम काम रूपित्व है । 

शक्रा-ईशित्व ओर वस्थित्व के विक्रियापन कैसे सम्भव है ? 

समाधान--नही, क्योकि, नाना प्रकार गुण व कद्धि युक्त होने का नाम विक्रिया हैं । अतएव 
उन दोनो के विक्रिप्रा पने मे कोई विरोध नही प्रात होता । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७५-७७ पुस्तक नम्बर € 

नोट - यहाँ पर ग्रणिमा तथा महिमा ऋद्धि का जो स्वरूप एक परमाणु प्रमाण शरीर को 
कहा वह उपचार मालूम पड़ता है, क्योकि, जधन्य शरीर अगुल के असख्यातवे भाग माना गया है यह 
आप बचत के साथ उक्त कथन का विरोध आता है। बह विषय मोक्ष मार्ग में प्रयोजन भूत नही है, तो भी 
बुद्धि का प्रयोग कर निगाय करना विशेष हितकारी है। 

(२०) चारण ऋद्धि किसे कहते हैं ! 
जल, जघा, तन््तु फल, पुष्प, बीज, भ्राकाश पघ्लौर श्रे एप के भेद से चारण ऋद्धि धारक आठ 

प्रकार है । कहा भी है कि -- 

जल्ल, जघा, तंतु, फल, पुण्फ, वीय आमास सेडिमइ कुशला । 
झअट्ठावह चारणगणा पह्रिकक सुहं पविहरति ॥२१॥ ति० प० ४-१-३५ 

अरे - जल, जया, तन्तु, फल, पुष्ष, बीज, और श्रेणी का आल म्बन लेकर गमन मे कुशल ऐसे 
प्राठ प्रकार के चारण गण भअत्यन्त सुख पूवंक विहार करते है ॥२श। 

उनमे ज़। ऋषि जल कार्थिक ज़ीवो को पीडा न पहुँचाकर जल को न छूते हुए इच्छानुसार 
भ्रुमि के समान जल मे गन करने मे समर्थ वे जल चारण कहलाते हैं । 

३० 
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शंका-पद्मिनी पत्र के समान जल को न छूकर जल के मध्य मे गमन करने वाले जल चारण 
बयो नही कहलाते ? 

समाधान- यह कोई दोष नही, क्योकि, ऐसा श्रभिष्ट है । 

शंका--जल चारण और प्राकाम्य इन दोनो ऋद्धियो मे क्या विद्येषता है २ 
समाधान- सघन पृथिवी मेरु श्रोर समुद्र के भीतर सब शरीर से प्रवेश करने की दाक्ति को 

प्राकाम्य कहते हैं। और वहाँ जीवो के परिहार की कुशलता का नाम चारण ऋद्धि है। 

तन््तु चारण, फल चाररा, पुष्प चारण श्रौर बीज चारण का स्वरूप भी जल चारण के समान 
कहना चाहिए। भूमि मे पृथ्वी कायिक जीवो को बाधा न करके अनेक सौ योजन गमन करने वाले जघा 
चारण कहलाते है। धूम, अग्नि, पव॑त और वृक्ष के तन््तु समूह पर से ऊपर चढने की शक्ति से सयुक्त श्रेणी 
चारण है । चार अ्रगुलो से श्रधिक प्रमाण मे भूमि से ऊपर आकाश मे गमन करने वाले ऋषि पश्राकाश 
चरण कहलाते हैं । 

शका- शभ्राकाद चारण और झ्ाकाश गामी मे क्या भेद है ? 

समाधान--जीव पीडा के विना पैर उठाकर श्राकाश मे गमन करने वाले श्राकाश चारण है। 
पल्यकाशन, कायोत्सर्गासन, शयानाशन और पर उठाकर इत्यादि सब प्रकारो से ग्राकाश मे गमन करने में 
समर्थ ऋषि ग्राकाशगामी कहे जाते हैं । 

्ंका--एक ही चारित्र इन विचित्र शक्तियों का उत्पादक कैसे हो सकता है ? 

समावान--नही, क्योकि, परिणाम के भेद से नाना प्रकार चारित्र होने के कारण चारणों की 
ग्रधिकता मे कोई दोष नही है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ छपघ-८० पुस्तक नम्बर ६ 

(२१) प्रज्ञा श्वणों का स्वरूप-- 

ग्रोर््पत्ति की, वेनथिकी, कमंजा और पारिणामिकी इस प्रकार प्रज्ञा चार प्रकार है। उनमे 
जन्मास्तर मे चार प्रकार की निर्मल बुद्धि के बल से विनय पुवंक बारह श्रगों का भ्रवधारण करके देवा मे 
उत्पन्न होकर पश्चात अविनष्ट सस्कार के साथ मनुष्य मे उत्पन्न होने पर इस भव में पढते, सुनने व पुछने 
ग्रादि के व्यापार रहित जीव की प्रज्ञा प्रोत्पत्ति कहलाती है । 

इस ग्रोत्पत्ति प्रज्ञा श्रवण छह मास के उपवास से कृष होता हुआ भी उस बुद्धि के महात्म्य को 
प्रगट करने के लिये पूछने रूप क्रिया मे प्रदृंत हुए चौदह पूर्व को भी उत्तर देता है। विनय से बारह अगो 
को पढने वाले के उप्पन्न हुई बुद्धि का नाम बेनयिक है । भ्रथवा परोपदेश से उत्पन्न हुई बुद्धि भी वैनयिक 
कहलाती है। गुर के उपदेश के विना तपस्चरण के वल से उत्तन्न बुद्धि कमंजा है। श्रथवा श्रौपषध सेवा के 
बल से उत्पन्न बुद्धि भी कमंजा है। भ्रपनी झपनी जाति विशेष से उत्पन्न बुद्धि पारिणामिका कही 
जाती है। 

शका--तीर्थंकर के मुख से निकले हुए बीज पदो के भ्रर्थ का निश्चय करने वाले बृषम सेनादि 
गणघरो की प्रज्ञा का कहा अ्रन्तर्भाव होता है? 

समाधान--उसका पारिणामिक प्रज्ञा मे अन्तर्भाव होता है, क्योकि, वह बिनय, उत्पत्ति और 
कम के बिना उत्पन्न होती है। ' 
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शका--पारिशामिक और भ्रोत्पत्तिक प्रज्ञा में क्या भेद है १ 

समाधान--जाति विशेष में उत्पन्न कम॑ क्षयोपशम से श्राविभू त हुई प्रज्ञा पारिणामिक है और 
जन्मान्तर मे विनय जनित सस्कार से उत्पन्न हुई प्रक्षा औत्पत्ति की है यह दोनो मे भेद है। 

शका--प्रज्ञा श्रौर ज्ञान के बीच क्या भेद है ? 

समाधान- गुरु के उपदेश से निरपेक्ष ज्ञान की हेतुभूत जीव की शक्ति का नाम प्रज्ञा है और 
उसका काये ज्ञान है। इस कारण दोनो मे भेद है। धवल ग्रन्ध पृष्ठ १८४ पुस्तक न० ६ 

(२२) प्रमत सयतादि गुणस्थानवर्ती जीबों ने समुद्रधात कितना क्षेत्र स्पशन किया है ! 
समुदधात गत प्रमत सयतादि गुणस्थानवर्ती जीवों ने सामान्य लोक आदि चार लोको का 

असख्यातवां भाग स्पर्श किया है। और मानुष क्षेत्र का सख्यातवाँ भाग स्पश किया है। 

शका--विकयादि ऋद्धि प्राप्त और मानुप क्षेत्र के भीतर भ्रप्रतिरत गमनशील ऋषियो ने अतीत 
काल मे सम्पूर्ण मानुप क्षेत्र स्पशं किया है इसलिए “मनुष्य क्षेत्र का सख्यातवाँ भाग स्पर्श किया है।” यह 
बचन घटित नही होता ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, एक लाख योजन ऊपर उडने को भ्रपेक्षा एक लाख 
योजन प्रमाण गमन करने की उनमे सभावना नही है । 

शक्ा--सुमेह के मस्तक पर चढने मे समथं ऋषियों के क्या एक लाख योजन ऊपर गमन करने 
की सम्भावना नही है ? 

समावान--भले हो सुमेरु पव॑त के ऊध्व॑ प्रदेश मे ऋषियो के गमन की शक्ति रही आवे, किन्तु 
मनुष्य क्षेत्र के ऊपर एक लाख योजन उडकर सर्वत्र गमन करने की शक्ति नही है, अन्यथा मनुष्य क्षेत्र के 
समख्यातवे भाग मे” ऐमा आचार्यो का बचन नही बन सकता है। 

ग्रथवा ग्रतीत काल मे विक्रियादि ऋद्धि सम्पन्न मुनिवरो ने सर्व ही मनुष्य क्षेत्र स्पर्शन किया है 
श्रन्यथा उसका “मनुष्य क्षेत्र” यह नाम नही बन सकता है। 

स्त्रस्थान, स्वस्थान की अपेक्षा उक्त प्रमत्तादि सयतो ने मनुष्य क्षेत्र का सख्यातवा भाग ही 
स्पर्श किया है । 

शका--यदि ऐसा है तो पचेन्द्रिय तियंचों का भी धूर्च भव के वैरी देवो के प्रयोग से एक लाख 

योजन ऊपर तक जाना प्राप्त होता है ? 

समाधन--यदि तिर्यंचों का ऊपर एक लाख योजन तक जाता प्राप्त होता है तो होवे उसमे भी 
कोई दोष नही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १७१ पुस्तक न० ४ 

(२३) प्रमत संयतों में चारित्र की अपेक्षा कौनसा भाव है ! 
शंका--पाच भावो में से किस भाव का आश्रय लेकर प्रमत गुणस्थान उत्पन्न होता है ! 

समाधान--हायम की श्रपेक्षा वह गुणस्थान क्षयोपशमिक है । 

श॑का--प्रमत सयत गुणस्थान क्षयोपश्मिक किस प्रकार है ? 

समाधान--क््योकि, वर्तमान मे प्रत्यास्यानावरण के सर्व घातीस्पर्घको के उदय क्षय द्वोने से 
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ग्रागामी काल में उदय में आने वाले सत्ता में स्थिति उन्ही के उदय में न आने रूप उपशम से तथा सज्वलन 

कषाय के उदय से प्रत्याख्यान सयम उत्पन्न होता है। इसलिए क्षयोपशमिक है । 

शंका- सज्वलन कषाय के उदय से सयम होता है इसालए उसे झौदधिक नाम से क्यों नहीं 

कहा जाता है ? 

सम्राधान--नही, क्योकि, सज्वलन कषाय के उदय से सथ्रम की उत्पत्ति नही होती है । 

शुका--तो सज्वलन का व्यापार कहाँ पर होता है ? 
समाधान--प्रत्याख्यानावरण कषाय के सं घाती स्पबंको के उदयाभावी क्षय से ( और 

सदुवस्था रूप उपशम से ) उत्पन्न हुए सयम में मल के उत्पन्न करने मे सज्वलन का व्यापार होता है। धवल 
गन्ध पृष्ठ १७६ पुस्तक न० १॥ 

(२४) संयत सामायिक तथा छेंद्रोपस्थापना संयम में कीनसा भाव है 

संजमाणुत्रदेण सजदो-सामाहयच्छेदव इवश सुद्धि संजदो णाम कध भवदि ! खत्र 
न॑ ४८ ॥ 

अर्थ--सयम मार्गएानुसार, जीव सयत तथा सामाय्रिक छेद्ोपस्थापना शुद्धि सयत वेसे 
होता है । ४८ ।। 

उवसमियाए-खद्याए खओवसमियाए लंद्वीए ॥ ४९ || 
अथे--प्रपशमिक, क्षायिक और क्षयोपशांमक ( भाव से ) लब्यि से जीव सयत व सामायिक 

छेदोपस्थापना शुद्धि संयत होता है । ४७ ॥ 
झौपशमिक सयम>-चा रित्रावरण करे के सर्वोप्शम से जिस जीव की कपाय उपच्यान्त हो गई है 

उसके औपदमिक सयम होता है। 

शका--सयत के क्षायिक लब्धि कैसे होती है ? 
समाधान--चू कि चारित्रावरण कम के क्षय से भी संयम की उत्पत्ति होती है इससे क्षाय्रिक 

लब्धि द्वारा जीव सयत होता है। 

शका--सबत के क्षपोपशमिक लब्धि किस प्रकार होती है ? 

समाधान--चारो सज्वलन और नौ नोकषायो के देश घाती स्पर्थंकों के उदय से सयम की 
उत्पत्ति होती है इस प्रकार सयत के क्षयोपशमिक लब्धि पाई जाती है। 

शका--नोकपषायो के देश घाती स्पधकों के उदय को क्षयोपञ्मम नाम क्यों दिया गया है ? 

समाधाम --सवं घातो स्पधंक भअ्रनन्त गुण हीन होकर झौर देश घाती स्पर्धको मे परिणत होकर 
उदय मे भ्राते हैं, उन स्व घाती स्पर्ध को का अनन्तगुग्ग हीनत्व ही क्षय कहलाता है, और उनका देश घाती 
स्प्को के रूप से अवस्थान होना उपद्म हैं। उन्ही क्षय और उपशम से सयुक्त उदय क्षयीपशम कहलाता 
है। उसी क्षयोपशम से उत्पन्न सयम॒ भी इसी कारण क्षयोपशमिक होता है। इसी प्रकार सामायबिक छेदोप- 
स्थापना शुद्धि सयतों के विषय में भी कहना चाहिए | 

शंका--सामायिक भोर छेदोपस्थापना शुद्धि सयतो के क्षयोपशम लब्धि अले ही हो, किन्तु, उनके 
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श्रौपशमिक और क्षायिक लब्धि नही हो सकती है, क्योकि अनिवृतिकर ण शुएस्थान से ऊपर इन सयतो का 
श्रभाव पाया जाता है। और अ्पूवंकरण और अनिवृतिकरगा इन दो क्षाथिकर ओर उपगमिक सु गस्यानों 
में चारित्र मोहनीय का क्षपणा व उपशामन होती नही है, जिसमे युक्त सथ्रतों के क्षापिक व औपशमिक 
लब्धि सम्भव हो सके ? 

समाधन-ऐसा नही है, क्योंकि, क्षयषक श्रौर उपशामक सम्बन्धी अनिद्वातक्रण गुणस्थान मे 

भी लोभ सज्वलन को छोडकर अशेष चारित्र मोहनीय का क्षपण व उपशमन के पाय जान स वहा क्षाथिक 
व औपशमिक लब्धि की सम्भावना पाई जाती है। भ्रथवा क्षपषक और उपशामक सम्बन्धों अ्रपुवकरण के 
प्रथम समय से लगा कर ऊपर सर्वन्न क्षायक और औपशमिक समय लब्पधिया है ही, क्या|क, उक्त गुणस्थान 
के प्रारम्भ होने के प्रथम समय से लगाकर थोडे-थोडे क्षपण श्लौर उपशामन हूप काय का निष्तात देखो 

जाती है। यदि प्रत्येक समय कारय॑ की निष्पति न हो ठो अ्रन्तिम समय में भी कार्य पुरा होता नद्गी पाया 
जा सकता है। 

शका--एक ही चारित्र के ( परिणाम के ) औपशमिक भरादि तीन भावो कैसे होते है ? 

समावान- जिस प्रकार एक ही चित्र पतग श्र्थात् बहु बरण पक्षी के बहुतसे वर्ण देखे जाते हैं 
उसी प्रकार एक ही चारित्र नाना नामो से युक्त हो सकता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६२-६३ पुस्तक न० ७ । 

नांट--सयत तथा सामाथिक छेद्ोपस्थापना सुद्धि ससत का औपशमिक, क्षायिक तथा क्षयोपशम 
तीन भाव कहा है वह उपचार मात्र है। यथार्थ मे नहीं है । टीकाकार श्रौपदाम सयम का लक्षसा 
“चारित्रावरण कर्म के सर्वोपद्म से जिस जीव की कपाये उपशान्त होगई है उसके श्रौपशमिक सयम होता 
है” ऐसा बनाया है। यहाँ सज्वलन कषाय रूपी मल तो है तब झ्ोपशमिक भाव कैसे हो सकता है ? क्षायिक 

लक्षण “चारित्रावरग कर्म के क्षय से जो सथम को उत्पत्ति होती है उसे क्षायिक लब्धि कहते हैं ।” यहां 

पर चारित्रावरणा कम का उदय भी है और बन्ध भी है तो क्षायिक भाव कैसे हो सकता है ? यथार्थ में 
ग्रौपशमिक भाव ग्यारवे गुणस्थान में एव क्षायिक भाव बारहवे गुणस्थान मे हो होता है। यहाँ केवल 
क्षप्रोपर्शामक भाव है, क्याकि, चारित्रगुण मे भ्रण मे शुद्धता भी है और अश मे भ्रशुद्धता भी है जिससे मिश्र 

भाव हू। अख्चुक जीवा ने क्षयोपशम भाव में उपशम श्रेणी आरोहण को है, इसा का यह झ्रथ नही है कि 
उन जीवा का उपञम भाब है ? अमुक जीवा ने क्षयोपशम भाव म क्षायिक श्र णी झ्ागेहण को है इसो का 

यह प्र नही है कि वहाँ क्षायिक भाव है ? गुण की अश भी अशुद्ध अवस्था रहे वहा क्षयातशामिक भाव है। 
एक समय मे एक ग्रुण का एक ही भाव होता है तीन भाव तीन काल मे नही हो सकते तो #ो सूत्र की 
रक्षा के लिए ग्राचाय ने जो दृष्टात “बहुवर्ण पक्षी के बहुत से वण देखा जाता है उनी प्रकार एक चारित्र 
नाना नामों से युक्त हो सकता है” मात्र सूत्र की रक्षा क लिए ही दिया गया है परन्तु वस्तु का ऐसा स्वभाव 
नही है। क्या एक ही समय में एक ही आत्मा में तीन प्रक्रार का सम्पग्दशन रह सकता हू ? कदापि नहीं। 
उसी प्रकार चारित्र नाम का गुण एक हो काल मे तीन भावा रूप कभी भी परिणमन नहीं कर सकता है 
ऐसी श्रद्धा रखना चाहिए । क्या कहे ? वीतरागी ऋषियों की भावना वस्तु स्वरूप का गले घाट कर सूत्र 
की रक्षा करने की है। यही विचित्रता है । 

(२५) परिद्दार विशुद्धि संयत तथा संयमासंयम कौनसा भाव दे ! 
परिद्रसद्धि सजदो सजदा संजदो णा।म कघ भवदि ॥ सत्र न॑ं० ५० ॥ 

अथ--परिहार शुद्धि सयत और सयतासयत कैसे होता है ॥५०॥। 
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खञओओवसभियाए लड्ढीए ॥ सत्र नं० ५१ ॥ 
अथ--क्षयोपशमिक लब्धि से जीव परिहार शुद्धि सयत व सयतासयत होता है ॥ सूत्र म० ५१॥ 
चार सज्वलन और नौ नोकषायो के सर्वधाती स्पर्धको के अनन्त ग्रुगि हानि द्वारा क्षय को प्राप्त 

होकर देशघाती रूप से उपशान्त हुए स्पर्धको के उदय से परिहार शुद्धि सयम की उत्पत्ति होती है, इसलिए 
क्षयोपशमिक लब्धि से परिहार विशुद्धि सयम होता है । 

चार सज्वलन और नौ नोकषायो के क्षयोपशम सज्ञा वाले देशघाती स्प्धंको के उदय से सथमा 
सायम की उत्पत्ति होती है इसलिए क्षयोपशमिक लब्धि से सयमासयम होता है । 

शका--चार सज्वलन और नौ नोकषाय इन तेरह प्रकृतियों के देशधाती स्पर्धको का उदय तो 
सायम की प्राप्ति में निमित होता है वह संथमासायम का निमित्त कैसे स्वीकार किया गया है ? 

समाधान - नही, क्योकि, प्रत्याख्यानावरण के सवंधाती स्पधंकों के उदय से जिन चार 
सज्वलनादिक के देशघाती स्पधंकी का उदय प्रतिहृत होगया है उस उदय के साथमासयम को छोड सायम 
उत्पन्न करने का सामथ्य नही होता । घबल ग्रन्थ पष5 ६४ पुस्तक न० ७। 

(२६) मिथ्यात्व के अभिशुख सयत के स्थिति बन्ध कितने हैं 
शका--मिध्यात्व के अ्रभिमुख हुए ग्रन्तिम समयवर्ती प्रमत सायत के उत्कृष्ट स्थिति बन्ध से भी 

सयतासयत जीव का जघन स्थिति बन्ध असख्यात ग्रुस्या क्यो होते है ? 

समाधान- नही, क्योंकि, देशधाती सज्वलन कपाय के उदय की प्रपेक्षा सर्वधाती प्रत्याख्याना 
वरण कषाय का उदय अनन्त गुणा है। और कारण के स्तोक होने से कार्य का प्राधिक्य सम्भव नहीं है, 
क्योकि, ऐसा होने मे विरोध है। धवल ग्रन्य पृष्ठ २३५ पुस्तक नम्बर ११ । 

(२७) प्रमत अप्रमत संयत तथा श्रपूत्र करण वाले जीव क्रितनी प्रत्ययों से बन्ध बांधता है ९ 

चार सज्वलनो में से एक कषाय प्रत्यय, तोन वेदो मे से एक वेद प्रत्यय, हास्य-रति और प्ररति 
छोक इन दो युगलो मे से एक युगल भ्रत्यय, नौ योगो मे से एक योग प्रत्यय, इस प्रकार जघम्य से पाँच 

प्रत्यय हैं। एक कषाय प्रत्यय, एक वेद प्रत्यय, हास्य रति, अरति शोक ये दो युगलो मे से एक युगल प्रत्यय, 
भय, जुगुप्सा तथा नौ योगो में से एक थोग प्रत्यय, इस प्रकार से सात उत्ल्ृष्ट प्रत्यय है। इस प्रकार इन 
जघन्य और उत्कृष्ट पाँच व सात प्रत्ययो से प्रमत सयत, अप्रमत सयत और अपूर्व करण ग्रुणस्थानवर्ती 
जीव बिवक्षित प्रकृतियों को बाँधता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २७ पुस्तक न० ८। 

नोट--इननो प्रकृतियों का बन्ध पड़े ग्रौर उपशम तथा क्षायिक भाव कहना क्या सगतियुक्त है? 
या केवल उपचार है ? पाठक स्वय विचार करे। 
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अपूर्व करण श॒ुणस्थान 
(९) अपूर्व करण गुणस्थान में मरण कब्र दोता दे ! 

ग्रपूवं करण गुणस्थान मे प्रथम समय से लेकर जब तक निद्रा और प्रचला इन दो प्रक्ृतियों का 
बन्ध व्युच्छिन्न नही होता है, तब तक श्रपूर्व गुण॒स्थान वर्ती जीवों का मरण नही होता है । घवल ग्रन्थ 

पृष्ठ ३५२ पुस्तक नम्बर ४ 

(२) अपूर्व करण आदि चारों गुणस्थान वर्तो उपशामक यह कौनसा भाव है ! 

चदुणद मुवसभा त्ति को भवो ओवसभिशझ्नो भावों ॥्रत्र नम्बर ८ गो, जी, १४ 
शअ्र्थ--अपूर्व करण झ्रादि चारो गणस्थान वर्ती उपशामक यह कौनसा भाव है ? झऔपजणमिक 

भाव है ? सूत्र नम्बर ८।॥। 

चारित्र मोहनीय कम की इक्कीस प्रकृतियो का उपशमन करते है इसलिए चारो गुणस्थान वर्ती 
जीवो के झ्रोपणमिक भाव माना गया है । 

शका--समस्त कषाय और नौकपायों का उपशमन करने से उपशान्त कपाय वीतराग छटद्मस्थ 
जीव के औपशमिक भाव भले ही रहा आवे किन्तु अपूर्व करण ग्रादि शेष गुणस्थान वर्ती जीवा के झौप- 
शमिक भाव नही माना जा सकता है, क्योकि, उन गुणस्थाना मे समस्त मोहनीय कम के उपशम का 
प्रभाव है ? 

समाधान--नही, क्योकि, कुछ कपायो के उपशमन किए जाने से उत्पन्न हुआ है उपशम परिणाम 
जिनके, ऐसे अ्निव्ति करण बादर साम्पराय और सूक्ष्म साम्पराय सयत के उपशम भाव का अस्तित्व 
मानने मे कोई विरोध नही है । 

शक्रा--नही, उपशमन किया है, किसी भी कषाय का जिसने ऐसे भ्रपूव॑ करण सयत के औप- 
शमिक भाव कैसे माना जा सकता है २ 

समाधान--नही, क्योकि, अपूर्व करणो के द्वारा प्रति समय प्रसख्यात गुण श्रे णी रूप से कर्म 
स्कन्धो की निजरा करने वाले तथा स्थांत और अनुभाग कान्डको का घात करके क्रम से कंषायों की 
स्थिति और अनुभाग को असख्यात और ग्रनन्तगृणित हीन करने वाले तथा उपशम किया का प्रारम्भ करने 
वाले ऐसे अपूव करण सयत के उपशम भाव मानने मे कोई विरोध नही है। 

शका--कर्मो के उपशमन से उत्पन्न होने वाला भाव ओऔपशामिक कहलाता है”। किन्तु अपूर्व 
करण संयत के कर्मो के उपशमन का अभाव है, इसलिए उसके औपशमिक भाव नहीं मानना चाहिए? 

समाधान--नही, क्योकि, उपशमन दरक्ति से समन्वित अपूर्व करण सयत के औपद्ममिक भाव के 
ग्रस्तित्व को मानने मै कोई विरोप नही है । 

इस प्रकार उपशम होने पर उत्पन्न होने वाला और उपशमन होने योग्य कर्मों के उपशमना्थ 
उत्पन्न हुआ भी भाव औपशमिक कहलाता है। भ्रर्थात भविष्य में होने वाले उपशम भाव मे भूत काल का 
उपचार करने से अपूर्व करण के श्रौफ्शमिक भाव बन जाता है। जिस प्रकार कि सर्व प्रकार के भ्रसयम में 
प्रवृत हुए चक्रव॒ती' तीर्थंकर के “तीथंकर” यह व्यपदेश बन जाता है| घवल ग्रन्थ पृष्ठ २०-२रेब्श 
पुस्तक नम्बर ५ 
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नोट- मल मृत्र मे अपूर्व करण, अनिवृतिकरण, सूक्ष्य साम्यराय तथा उपशान्त मोह ये चार 
गुसास्थान वती जीवों का “श्रोपणमिक भाव” कहा है वह उपचार का कथन है जो टीकाकार भ्राचाये ने 
भी स्वीकार किया है । सूत्र के अनुकूल जो जीव श्रवृधान करे उसी का ज्ञान सम्यक् ज्ञान हो सकता है या 
मिथ्या ज्ञान रह जाता है वह पाठक बिचार करे । उपचार को उपचार मानना सम्यक् ज्ञान है परन्तु 
उपचार को सत्य मानना यह मान्यता भिथ्पात्व की है । यथार्थ मे जबतक गुण झश मे भी श्रशुद्ध परि- 
णमन करता है तब तक वह गुण का परिशमन का नाम क्षयोपशमिक भाव ग्रर्थात मिश्र भाव है । अपूर्य 
करण गुणस्थान, अनुव तिकरण गुणस्थान तथा सुक्ष्म साम्पराय गुण स्थान मे चारित्रगुण अश में विकारी 
परिणमन करता है जिससे वही तीन गुर स्थान में क्षयोपशमिक भाव है। परन्तु उस भाव को औपशमिक 
भाव कहना वह व्यवहार ग्रर्थात उपचार है । उस भाव को क्षयोपज्षमिक कहना यह निश्चय है। परन्तु उस 
भाव को औपजशमिक मानना यह मान्यता मिशथ्यात्व की है। उपशान्त मोह गुणस्थान मे केवल ओऔपशमिक 
भाव है, क्योंकि, वहाँ चारित्र मोहनीय कर्मों को उप्शम अवस्था है। यह परम सत्य है । 

(३) अपूवकर णादि गुणस्थान वर्ती जीवों के ध्यानावस्थायें वचन योग काय योग हैँ या नहीं 
शका--ध्यान मे जीव अपुवकर ण गुणस्थान वती जीव के वचन बल का सदुभाव भले ही रहा 

आावे, क्योंकि, भाषा पर्याप्ति नामक पोद्गलिक स्कन््धा से उत्पन्न हुई शक्ति का उनमे सदुभाव पाया जाता 
है, किन्तु उनके वचन योग या का योग का सदुभाव नही मानता चाहये ? 

समाधान--नही, क्योंकि, ध्यान अद्वस्था में भी ग्रन्तजंलप के लिए प्रयत्तरूप वचन योग और काय- 
योग गत सूक्ष्म प्रयत्न रूप काय योग का सत्व अयूव॑ करण गुणस्थान वती' जीवो के पाया ही जाता है, 
इसलिए वहाँ वचन योग झ्रौर काय योग भी सम्मव है| धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४३४ पुस्तक नम्बर २ 

अनिवृतिकरण गुणस्थान 
झनिषृति आदि गुणस्थान में कौनसा भाष है ! 

चदुणहं खवा सजोमिकेतली अजोगिकेवली त्ति को भावों  ख्झो भावों । पत्र नं० 
९ ॥ गो> जो० १४। 

अश-चारो क्षपक, सप्रोगि केवली और अगोगि केवली यह कौनसा भाव हैं ? क्षायिक भाव है ।६। 

शका-धाति कर्मो के क्षय करने वाले सयोगि केवली और श्रयोगि केवली के क्षायिक भाव भले 

ही रहा झ्रावे । क्षोणा कषाय बोतराग छद्यम्थ के भी क्षायिक भाव रहा आवे, क्योंकि, उसके भी मोहनीय 
कम का क्षय होगया है। परन्तु सूद्षम सॉम्पराय आदि शेप क्षपक्रो के क्षायिक भाव मानना युक्ति सगत नही 

है, क्योकि, उनमें किसी भी कमे का क्षय पाया नही जाता है ? 

समाधान- नही, क्योंकि, मोहनीय कमे के एक देश क्षपण करने वाले बादर साम्वगय और 
सुक्ष्म साम्पराय क्षपकों के भी कम क्षय जनित भाव पाया जाता है। 

शका--किसी भी कम के नष्ट नही करने वाले अपूर्वंक रण सयत के क्षायिक भाव बसे माना 
जा सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, उसके भी कर्म क्षय के निमित्त भूत परिणाम पाया जाता है । 
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यहाँ पर भी कर्मों के क्षय होने पर उत्पन्न होने बाले भाव क्षायिक हैं तथा कर्मो के लक्ष के लिए 
उत्पन हुआ्ना भाव क्षायिक है ऐसी दो प्रकार की शब्द ग्युत्पत्ति ग्रहण करना चाहिए। भ्थवा उपचार से 
भ्रपूव॑ंक रण सथत के क्षायिक भाव मानना चाहिए। 

शक्रा--इस प्रकार सर्वन्न उपचार के ग्राश्रय करने पर भ्रतिप्रसग दोष क्यो नही प्राप्त होगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, प्रत्यासत्ति अर्थात् समीपवर्ती भ्रर्थ के प्रसभग से श्रति प्रसंग दोष का 
प्रतिषेध हो जाता है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ २०३-२०४ पुस्तक नम्बर ५। 

नाट- मूल सूत्र कुछ कहता है जब उसकी रक्षा के लिए टीकाकार ने उपचार शब्द से रक्षा की 
है। यथार्थ में अ्पृवंकरगा ग्रनिवृतकर रण सूक्ष्म साम्पराय गुणस्थान में क्षयोपशमिक भाव है, क्योकि, वहाँ 
चारित्रगुण में श्रण मे अशुद्धता है, जिससे मिश्र भाव है, तो भी वह क्षपक श्रेणि पर चढ रहे हैं। क्षीण 
मोह वीतराग सथोगि केवली और अ्रयोग केवली का चारित्रगुण की ग्रपेक्षा क्षायिक भाव है ऐसी श्रद्धा 
करना चाहिए। उपचार को उपचार मानना सम्यक् ज्ञान है परन्तु मूल सूत्र के अनुकूल श्रद्धा कर लेवे तो 
वह श्रद्धा समाचीन नही होने के कारगा मिथ्या का दोष श्रा जाता है ? 

(२) भाव वेद कौनसा भात्र में होता है ( 
क्या औदयिक भाव से, कि औपशमिक भाव से, कि क्षायिक भाव से, कि पारिणामिक भाव से लीव 

स्त्री वेदी ग्रादि होता है । ऐसा मन मे विचार कर प्रठन पूछा गया हैं। इस प्रकार का शसय॑ का विनाशञ्न 
करने के लिए आचाय॑ ग्रागे का सूत्र कहते है-- 

चरित्त मोहणीयस्प कम्म स्प उदण्ण इत्थि, पुरिस, खंवुसय वेदा ॥३७॥ 
अश्ं--चारित्र मोहनीय कम के उदय से जीव सत्री वेदी, पुरुष बेदी ओर नपु सक वेदी होता 

है ॥६७॥ 

शकक्ा--“यदि चारित्र मोहनोय कर्म के उदय से र्दी वेदी झ्ादिक होते है” ऐसा सामान्य से 
कह देने पर समस्त चारित्र मोहनीय के उदय से तीनो वेदों की उत्पत्ति का प्रसज्न श्राता है। किन्तु ऐसा है 
नही, क्योंकि, परस्पर विरोधी तीनो वेदों की एक ही कारण से उत्पत्ति मानने मे विरोध आता है। इसलिए 
यह सूत्र घटित नही होता ? 

समाधान--ऐसा नहीं है, क्योकि, “मामान्यत्” एक रूप से निर्दिष्ट किये गये भावो की आन््त- 
रिक व्यवस्था विशेष रूप से होती है इस न्याय के प्रनुसार यद्यपि सामान्य से बैसा कह दिया है तथापि 
पृथक पृथक वेदों की पृथक पृथक ब्यत्रस्था पाई जाती है, क्योकि, सामान्य चारित्र मोहनीय से तीनो विरुद्ध 
बेदो की उत्पत्ति मानने मे तो विरोध आता हं ।॥ ग्रत स्त्री वेद के उदय से स्त्री वेद उत्पन्न होता है, पुरुष बंद 
के उदय से पुरुष वेद भ्रौर नपु सक वेद क॑ उदय से नपु सक वेद उत्पन्न होता है ऐसा सिद्ध हुआ । 

शका--शेष क्षयोपशामक आदि भाब तो यहाँ सम्भव है फिर उन भावों से वेदों का निदिश क्यों 
नही किया ? 

समाधान--नही, क्योकि, वेद मूलक परिणाम मे क्षयोपशमिक श्रादि परिणामों का श्रभाव है 

तथा बेद विदिष्ट जीव द्रव्य मे स्थित दोष भावो के तीनो बेदो मे साधारण होने से उन्हे विवक्षित बेद का 
हेतु मानने मे विरोध आता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७८-८० पुस्तक नम्बर ७ 

३६ 
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नोट--जिनागम मे प्राय करके वेद का एक ही भाव ग्रौदयिक माना है, परन्तु वेद में क्षय्ोपशमिक 
भाव माना ही नही है। वेद चारित्र गुण की पर्याय है। कषाय या नोकषाय रूप परिणमन चारित गुण का 
ही है । कषाय की श्रपेक्षा चारित्र गुण क्षयोपशमिक भाव से परिणमन करे भ्रौर उसी ही गुणास्थान मे 
चारित्रगुण वेद की अपेक्षा औदयिक भाव से परिणमत करे यह कहना उचित नही है । एक गुण एक ही 
काल मे दो भाव से कैसे परिणमन कर सकते है ? यथा वेद की अपेक्षा से दूसरा गुएस्थान तक औदयिक 
भाव मानना चाहिए और वेद भाव के प्रभाव से अर्थात् अनिवृनि करण गुणस्थान में वेद भाव का अभाव 
होता हे वहाँ उपशम या क्षायिक भाव मानना उपचार है, क्योकि, वेद तो चारित्र गुण की एक प्रकार की 
ग्रवस्था का नाम है। जहाँ चारित्र गुण स्वय क्षयोपशमिक भाव से परिशभन करता है वहाँ वेद रूपी एक 
इच्छा के नाश से उपणम या क्षायिक भाव कहना केवल उपचार है ।उसी गुणस्थान मे चारित्र गुणा वेद 
की अपेक्षा उपदम या क्षायिक भाव से परिणमन करे और कपथाय की अपेक्षा क्षयोपद्यभिक भाव से 
परिणमन करे ऐसा वस्तु का स्वभाव नही है । कोई भी गुग एक समय मे दो भावो से परिशमन कर हो 
नही सकता है। केवल कथन मात्र कहने की पद्धति है वस्तु स्वरूप नही है। ऐसा श्रद्धान करना चाहिये । 
तीसरे गुणस्थान से ही चारित्र गुण क्षयोपशमिक भाव से परिशमन करता है। तब वेद की अपेक्षा से 
भी चारित्र गुण को तीसरे गुणस्थान से क्षयोपशमिक भाव मानना चाहिए । यही बरतु स्वरूप है। अनि- 
वृति गृणस्थान में भी वेद की अपेक्षा चारित्र गुण को उपशम या क्षायिक भाव कहेना केवल उपचार है। 
वहाँ भी चारित्र गुण क्षयोपशमिक भाव से ही परिणमन करता है । 

शका-अपगत वेदी कौनसा भाव से होता हैं ? 

समाधान---उवसमियाएं खईयाए लद्ीए ||स्रत्र न० ३९॥ 
अर्थ--औपशमिक भाव व क्षायिक्र भाव से जोब ग्रधगत बेदी होता है। ३६॥ धवल प्रन्य पृष्ठ 

८० पुस्तक नम्बर ७ 

नोट--यह उपचारिक कथन है। ऐसा जानना चाहिए | 

(३) अनिवृति गुणस्थान में बन्ध के कितने प्रत्यय हैं ! 
एक सज्वलन कपाय प्रत्यय, एक योग प्रत्यय इस टप्रकार जघन्य से दो प्रत्यय, तथा उत्कृष्ट से 

बेद के साथ तीन । इस प्रकार इन जघन्य और उत्कृष्ट दो व तीन प्रत्ययों से अनुदति करगा गुगस्थानवर्ती 
जीव विवक्षित सोलह प्रवृतियों को बान्बता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७ पुस्तक न॒० ८। 

(४) क्षपक भ्रंणी कौन जीव चढ़ता है | दो मत 
क्षपण प्रारम्भ करने की भी अन््तमुहहूते पूव॑ से प्रनन््तगुणी विशुद्धि के द्वारा विशुद्ध होते हुये हैं । 

चारो मनोयोग मे से किसी एक मनोयोग वाला, चारो वचन योगा में साकसी एक वचन योग वाला और 
ग्रौदारिक काय योगी होता है। चारा कपायां में से किसी एक कषाय क॑ उदय से सयुक्त है। नियम से 
हीयमान कपाय वाला है । कोनसा उपयोग वाला है ? इस विषय मे दो उपदेश हैं। (१) नियम से श्र् त ज्ञान 
रूप उपयोग से उपयुक्त होकर क्षयक श्रे शी चढता है। (२) श्र्तज्ञान से, या मतिज्ञान से, चक्षु दर्शन से 

या ग्रचक्षुदशंन से उपयुक्त होकर श्रे णी चढता है! चारित्र मोह की क्षपणा करने वाले के नियम से शुक्ल 
लेश्या होती हैं वह भी वर्धमान लेदया होती है| क्षयक श्रे णी चढने वाले जीव के तीनो वेदों मे से एक वेद 
होता है। कषाय पाहुड सूत्त चूरिस सूत्र न० ४-२१ पृष्ठ ७३६। 
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(५) उपशम श्रंणी कौन चढ़ता है ! 
चूणि सूत्र--चारित्र मोहनीय की उपशमन में पहले उपक्रम परिभाषा जानने योग्य है। वह इस 

प्रकार है। वेदक सम्यर्दृष्टि जीव, झनान्तानुबन्धी कषाय चतुष्क के विसयोजन किये बिना शेष कषायो को 
उपशम करने के लिये प्रवृत नही हो सकवा है । अतएव श्रनन्तानुन्धी कषाय का विसयोजन करने वाले जीव 
के जो करर होता है बे सव॑ करण प्ररूपणा करना चाहिये। वे इस प्रकार है--अध प्रवृतकरणा, प्रपूर्य 
करगा और ग्रनिवृतिकरणा । अ्रध प्रवृत करण मे, स्थिति घात ( झनुभाग घात ) गण थे णी और ग्रुण 
सक्रमण नही है। किन्तु ग्रपृवं करण मे स्थिति घात, अनुमाग घात, गुण श्रेणी और गण सक्रमण होते 
हैं। ये ही कार्य अनुवृतिकरण मे भी होते हैं । किन्तु यहा पर अ्न्तरकरण नही होता हैं। जो अनन्तानुबन्धी 
कंषाय का विसग्रोजन करता है उसकी यह्व सक्षेप से प्ररूपगा है। सूत्र न० ३-१२ कषाय पाहुड सूत्त 
पृष्ठ ६७७-६५७५ | 

(६) छ्षपक श्रेणी में किम प्रकार के का नाश होता हैं ! दो मत 
अणु मिच्छ पमिस्म सम्मं अट्टणवुसित्यि वेद छक्क॑ च । 
पुतद च खबेदि हु कोहादिए च संजलणे ॥ १ ॥ 

अध --अनतत्तानुबन्बी चतुप्क, मिथ्यात्व, सम्याग्मिध्यात्व, सम्यकत्व प्रकृति इन सात प्रकृतियों 
को क्षपक श्रेणी चढने से पूव हो क्षपण करता है । पुन क्षपक श्रेणी चढते हुए अनिदृृतिकरण गुशस्थान 
मे, प्रन्तरकरण से पूर्व ही आठ मध्यम कपायो का क्षय करता है। पुन नपु सक वेद, स्त्री वेद, हास्यादि 
छूठ्टे नो कपाय, और पुरुष वेद का क्षय करता है। तदन्तर, सज्वलन क्रोध आदि का क्षय करता है। 

अध क्षीणगिद्धि कम्म णिद्दा शिह् य पयलपयलाय । 
अधथ शिरय तिरिय तिरियणामा झीणा संछोहरणादी सु॥। २ || 

अथे-मध्यम आठ कपायो के क्षय करने के ग्रनन्तर स्त्यानगृद्धि कर्म, निद्रा निद्रा और प्रचला 
प्रचला इन तीन दर्शनाव रशीय्र प्रकृतियां का और नरक गति, और तिर्यच गति, सम्बन्धी नाम कम की 
तेरह प्रकृतिया का सक्रमण झ्रादि करते समय क्षीण करता है । 

भूतबली पृुष्पदन्त ग्रानाय के मतानुसार पहले इन उप युक्त सोलह प्रकृतियों का क्षय करके पीछे 
आठ मध्यम कपायो का क्षय करता है । किन्तु गुणवर और यति वृषभ आचाय॑ के मतानुसार पहले श्राठ 
मध्यम कयायो का क्षय करके पुन सोलह शअक्ृतियो का क्षय करता है ऐसा सिद्धान्त भेद जानना चाहिये। 

सब्बस्म मोहणीयस्स आाशणुपुव्बीय सकमो होई । 
लोभ कपाए शियमा असकमो होईबोड़बो ॥३॥ 

अथ--मोहनीय कर्म की सम्पूर्णा प्रकृतियों का आनुपूर्वी से सक्रमण होता है, किन्तु, लोभ क्षाय 
का सक्रमण नही होता है । ऐसा नियम से जानना चाहिए। 

सछुहदि पुरिसवेदे इत्थी वेद शबुसमयं चेव । 
सत्त व णोकसाए णियमा कोधम्हि सछुहदि ॥४॥ 

अर्थ--स्त्री बेद और नपु सक वेद का पुरुष वेद मे सक्रमणा करता है। पुरुष बेद तथा हास्यादि 
छह इन सात कषायो का नियम से सज्वलन क्रोध मे सक्मण करता है ।। ४॥। 
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कोह च॑ छहुई माणे माणं मायाए णियमसा छुहई। 
मायं च छुहृह लोहे पढिलोमो सकमों खत्तयि ॥५॥ 

अश्य--सज्वलन क्रोष को संज्वलन मान मे, सज्वलन मान को सज्वलन माया में, सज्वलन मापा 
को सज्वलन लोभ में नियम से सक्रमण करता है। इस प्रकार इन सब मोह प्रकृतियों का झनुलाम ही 
संक्रमण करता है। प्रतिलोम संक्रमण नही होता है ॥ ५ ॥! 

जावण छदुमत्थादो तिणहं घादीण वेदगो होह । 
अध5णतरेण ख्या सब्बणहू सत्भदरिमी ये ॥१२॥ 

अ--जब तक यह क्षीण कषाय वीतराग सथत छद्यस्थ ग्रवस्था से नही निकलता है तब तक 
ज्ञानावरण और दर्शनावरण तथा ग्रन्तराय इन तीनो घातियाँ कर्मो का वेदक रहता है। इसके पश्चात् 

ग्रनन्तर समय में तीनो घातियाँ कर्मो का क्षय करके सर्वज्ञ और स्वंदर्शी बन जाता है॥ १२॥ कपाय 
पाहुडसुत्त पृष्ठ ६६७-८६६ । 

सूक्ष्म सांम्पराय गुणस्थान 
(१) बच्तम सांम्पराय गुणस्थान में कौनसा भाव है ! 

शका --जीव सूक्ष्म साम्परायिक शुद्धि सबत तथा यथाख्यात विहार शुद्धि सयत बसे होता हैं। 
सूत्र न० ५२॥ 

समाधान -औपशमिक व क्षायिक भाव से जीव सूक्ष्म साम्परायिक शुद्धि सयत व यथाख्यात 
विद्ार शुद्धि सयत होता है। सूत्र न० १३ ॥ 

नोटं--यहाँ पर भी सूक्ष्म साम्पराय गुणस्थान मे औपशमिक व क्षाथिक भाव कहा है वह् उपचार 
मात्र है यथा मे इस गुणस्थान मे सू८_म लोभ रूप चारित्र गुण मे अशुद्धता है जिससे मिश्र भाव है अर्थात 
क्षयोपशमिक भाव है। झ्ौौर ग्यारहव गुणस्थान मे औपशमिक तथा बारहवे गुणस्थान मे क्षायिक भाव है 
यही परम सत्य है ऐसा श्रद्धान करना चाहिए । 

(२) बद्म सांम्पराय मुणस्थान में बन्ध के कितने प्रत्यय है ! 
लोभ कपाय एक प्रत्यय तथा एक योग प्रत्यय इस प्रकार जधन्प व उत्कृष्ट से दो प्रत्यवों से जीव 

विवक्षित प्रकृतियों को बाधता है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ २७ पुस्तक न० ८। 

उपशान्त मोह गुणस्थान 

(१) उपशान्त कंपाय वाला जीव केंसे गिरता दे ९ 
शका--अश्रवस्थित परिणाम वाला उपश्ञान्त कषाय बीतराग केसे गिरता है ? 

समाधान--स्वभाव से गिरता हैं । ( श्र्थात् पारिणामिक भाव से गिरता है ) 
उपशाल्त कषाय का वह प्रतिपात दो प्रकार का है (१) भव क्षय निबन्धन (२) उपशमन काल 

निवन्धन । उनमे भव क्षय से प्रतिपात को प्राप्त हुए जीव के देवो मे उत्पन्न होने के प्रथम समय में ही बन्ध 
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उदीरणा एवं सक्रमणादि रूप सब करण निज स्वछूप से प्रव्ृत हो जाता है। जो कर्म उद्दीरणा को प्राप्त 
हैं वे उदयावली मे प्रवेशित है, जो उदौरणा को प्राप्त नही है वे श्रपकर्षणा करके उदयावली के बाहर 
गोपुच्छाकार श्रे णी रूप से निक्षिम होता है । 

3पशान्त काल के क्षय से होने वाले प्रतिपात को कहते हैं--उपद्ान्त गुणस्थान काल के क्षय से 
प्रतिपात को प्राप्त होने वाला उपणान्त कषाय जीव लोभ मे गर्थात् सूद्म साम्परायिक गुणस्थान मे गिरता 
है, क्योकि, उसके सूक्ष्म साम्पराथिक गुणस्थान छोडकर अन्य गुणस्थान मे जाने का अभाव है। धवन ग्रन्थ 
पृष्ठ ३१७-३१८ पुस्तक नम्बर ६ ! 

पढिवादों च कदि विधों कन्हि कमायमिदहि होड़ पढ़िवदिंदों । 
केसि कम्मंसाण पडिवदिदों बध गो होदि ॥ १२० ॥ 

अशै--चारित्र मोहनीय कम॑ का उपशम करने वाले जीव का प्रतिपात कितने प्रकार का होता 
है ? वह प्रतिपात सवंप्रथम किस कषाय में होता है। वह गिरते हुए किन-किन कम प्रवृतियों का बन्ध करने 
वाला होता है । 

दुविहों खलु पडिवरादों भवक्खया दु व समक्खयादो दु । 
सुहमें च सपरगाए बादर रागे च बोद्ध वा॥ १२१ ॥ 

अभे--वह प्रतिपात दो प्रकार का होता है। (१) भव क्षय से (२) उपशम काल के क्षय से । 
तथा वह प्रतिपात सूक्ष्म साम्परायिक नामक दशवे गुणस्थान मे और बादर राग नामक नवें गुणस्यान में 
होता है। १२१॥ 

उबसा मणा खएण दु पडिवदिदों होइ सुहुम रागम्दि | 
बादर रागे शियमा भव्क्खया होई परित्रदिदों ॥१२२॥ 

अणै--उपशम काल के क्षय हाने से जो प्रतिपात होता है वह सूक्ष्म साम्पराय गुणस्थान मे होता 
है। किन्तु भव क्षय से जा प्रतिपात होता है बह नियम से बादर साम्पराय नामक नवे ग्रुगस्थान में 
होता है ॥ १२२॥ 

उवसामणा कखएण दु अंसे बधदि जहाणु पुच्वीएं । 
एमेव य वेदयदे जहाशु पृव्वीय कम्मसे || १२३ ॥ 

अर्थ--उपशम काल के क्षय होने से गिरने बाला जीव यथानुपूर्वी से कम॑ प्रकतियों को बाधता 
हैं। तथा इसी प्रकार यथानुपर्वी से कम प्रकृतियों का वेदन भी करता है। किन्तु भव क्षय से गिरने वाले 
जीव के देवो मे उत्पन्न होने के प्रथम समय मे ही सर्व करण प्रगट हो जाता है॥ १२३ || कपाय पाहुट 
सुत्त पृष्ठ ६५७ | 

नोट--जीव उपदम भाव से कभी भी गिरता नही हैं। मोहनीय कर्म का उदय दशरव्वें ही गुशस्थान 
मे श्राते हैं ग्यारहवे में नही श्राता है। ऐसी अवस्था मे ग्यारह॒वों का अन्तिम समय मे जीव पारिणामिक 
भाव से गिरता है भ्र्थात् ग्यारहवाँ गुणस्थान का व्यय मे पारिणामिक भाव है और दशव्वाँ गुणस्थान के 
उत्पाद में क्षयोपशमिक भाव हो जाता है यही वस्तु का स्वभाव है । 
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(२) उपशान्त क्षीणय कपाय और सयोगि केवलो को कितना प्रत्ययों से बन््ध होता है ९ 
उपशान्त कषाय, क्षीण कषाय और सयोगि केवली को केवल एक योग से ही बन्धक है। 

गो० क० ७६२ धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७ पुस्तक नम्बर ८। 

चकीण मोह शुणस्थान 
(१) क्षपक जीवों में असत्यादि मनोयोग रहने का कारण ९ 

शंका--क्षपक और उपशमक जीवो के सत्य मनोयोग, अ्नुभय मनोयोग का सदभाव रहा ग्रावे, 
परन्तु बाकी दो ग्रर्थात असत्य मनोयोग, उम्य मनोयोंग का सदभाव नही हो सकता है, क्योकि, इन दोनों 
में रहने वाला श्रप्रमाद, असत्य और उभय मन के कारण भरत प्रमाद का विरोध हैं ! ग्रर्थात क्षपक और 
उपशमक प्रमाद रहित होते हैं, इसलिए उनके अमत्य मनोयोग और उभय मनोयोग नहीं पाय जा 
सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, आवरण कम से युक्त जीवो के विपय॑य और ग्रनध्यवसाय रूप अज्ञान 
के कारण भ्रूत मन के सद्भाव मान लेने मे कोई विरोब नही आता है| परन्तु इसके सम्बन्ध से क्षपक या 
उपशमक जीव प्रमत नही माने जा सकते हैं, क्योकि, प्रमाद मोह को पर्याय है । घबल ग्रन्थ पृष्ठ रे८६ 
पुस्तक नम्बर १ 

(२) क्षीण कपाय बाले के असत्य वचन कंसे हो सकता है ! 

मृषा बचत योग और सत्य मृयरा बचत योग सज्ञी मिथ्याटृष्टि से लेकर क्षीण सोह वीतराग 
छद्रस्थ गुणस्थान तक पाये जाते हैं (सत्र नम्बर ५५॥। 

शका-जिमसकी कषाये क्षीग हो गई है ऐसे जीव के वचन श्रमत्य कैसे हो सकते है ? 
समाधान--ऐसी शक्रा व्यथे है, क्योकि, प्रसत्य वचन का कारगा ग्ज्ञान वारहये गृणस्थान तक 

पाया जाता है । इस श्रपेक्षा से वड़ा पर असत्य बचन के सटभाव का प्रतिपादन किया गया है । और 
इसलिए उभय संग्रोगज सत्य मृषावचन भी बारहवे गुगास्थान तक होता है इस कथन मे कोई विरोध नही 
श्राता है । 

शका -वचन गुप्ति का पूरी तरह से पालन करने वाले कपाय रहित जीवो के वचन योग कैसे 
सम्भव है ? 

समाधान- नही, क्याकि, कपाय रहित जीबो के अ्रन्त्जल्प के पाये जाने में कोई विरोध नही 
श्राता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८६ पुस्तक नम्बर १ 

(३) जोब कपायाो अकपायी क्रिस भाव से होता है ! 
चरित्त मोहणीयस्स कम्मस्स उदणण ॥|सत्र नम्बर ४१॥ 

अथ -चारित्र मोहनीय कर्म के उदय से भ्र्थात श्रौदयिक भाव से जीव क्रोधादि कषायी होता 
है ॥स॒त्र नम्बर ४१॥। 
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नोद--कैेवल श्रौदयिक भाव से कषायी होता है वह् कहना उपचार है । जब तक चारित्र गुण 
सम्पूर्ण पने विकारी परिशमन करता है तब तक औदयिक भाव से परिणमन करता है ग्रर्थात दूसरे गुश- 
स्थान तक भ्रौदयिक भाव से परिणमन करता है! जब गुण अ्रश मे शुद्ध व झ्रश मे अशुद्ध परिणमन करता 
हैँ तब वही गुण क्षयोपशमिक भाव से ही परिणमन करता है । उस क्षयोपशमिक भाव में जितने अछ 
ग्रशुद्धता के हैं उससे बन्ध पडता है। झर्थात तीसरे शुणस्थान से चारित्र गुण दसवे गुणस्थान तक 
क्षयोपशमिक भाव से परिणमन करता है यही श्रद्धान करना चाहिए 

अकसाई णाम कधघं भवदि १ ॥सत्र नम्बर ४२९॥ उवसमियाएं खश्याएं लड़ीए ॥४३: 
अर्थ--जीव ग्रकपायी कैसे होता है ॥५२॥ प्रोपशमिक तथा क्षायिक भाव से जीव अ्रक्पायी 

होता है ॥४३॥ घबल ग्रन्थ पृष्ठ झरे पुस्तक नम्बर ७ 

नोट--प्रधूर्व करणा, अ्रनिवृति करण और सूक्ष्म साम्पराय गुणस्थान में बहुत से सूत्री मे उपशम 
भाव तथा क्षायिक भाव माना परन्तु इस सूत्र से सिद्ध हो जाता है कि वहाँ जो उपन्नम क्षांयक भाव कहा 
है वह उपचार से ही कहा गया है यथार्थ में वहां क्षयोपशमिक ही भाव है । जब तक यह सूत्र आपके 
सामने नही आता तो नियम से सूत्र पर प्रतिती कर आप इन तान गुणस्थान मे नियम स उपद्यम क्षायिक 
भाव मानते ? इतना नही, परन्तु सूत्र की शाख देकर भ्रज्ञानी वहाँ तक कहते है कि"थह आगम नही मानता 
है” परन्तु ऐसा उपचार कथन को सिद्धान्त वाक्य कैस माना जावे ? यह पाठक स्वयं विचार करें । ऐसा 
उपचार क॑ कथन से जिनागम भरा हुआ हू ऐस कयना स सावृवान होकर अपना अपना नणंय यवाथ कर 
लेना वही सम्यग्ज्ञान का कारण है, अथवा शास्त्र पढते भी मिथ्याज्ञान रह जाता है। 

सयोगि केवली 25णस्थान 

(१) केवली की वाणी अक्षरी या अनछ्री है ९ 
शका-केवली का ववन सशय और अनध्यवसाय को पैदा करते है उसका कया तात्यय है ? 

समाधान -केवलो के ज्ञान के विषय भ्रृत पदार्थ अनन्त होने से श्रौर श्रोता के ग्रावरण कम का 
क्षयोपशम भ्रतिग्य रहित होने से केवली के वचनो के निमित्त से सशय अर ग्रनध्यवसाय की उत्पत्ति हो 
सकती है। 

शका--तीर्थंकर के वचन भ्रनक्षर रूप होने के कारण ध्वनि रूप है, भऔौर इसलिए वे एक रूप है, 
झौर एक रूप होने के कारण वे सत्य और अनुभय रूप इस प्रकार दो प्रैकार के नही हो सकते है ? 

समाधान--नही, क्योकि, केवली के वचन मे “स्यात्” इत्यादि रूप से ग्रनुभय रूप वचन का 
सदुभाव पाया जाता है इसलिये केवली के ध्वनि भ्रनक्षरात्मक है यह वात असिद्ध है। 

शका-केवली की ध्वनि को साक्षर मान लेने पर उनके वचन प्रति नियत एक भाधा रूप ही 
होगे भ्रणोष भाषा रूप नही हो सकंगे ? 

समाधान--नही, क्योकि, क्रम विशिष्ट, वर्णात्मक, भ्रनेक पक्तियों के समुच्चय रूप और सर्व 
श्रोताओं मे प्रवृत होने वाली ऐसी केवली की ध्वनि सपूर्ण भाषा रूप होती है ऐसा मान लेने मे कोई विरोध 
नही ग्राता है । 
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शका--जबक वह ग्रनेक भाषा रूप है तो उसे ध्वनि रूप कैसे माना जा सकता है ? 

समाधान--नही क्योंकि, केवली के वचन इसी भाषा रूप ही है ऐसा निर्देश नहीं किया जाता 
है, इसलिए उनके वचन ध्वनि रूप है यह बात सिद्ध हो जाती है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८३-२८४ पुस्तक न० १ 

(२) केबली की वाणी भाषा युक्त है। 
अठारह महा भापा और सात सौ लघु भाषाओं से युक्त ऐसे तियंच और देव तथा मनुष्यों की 

भाषा के रूप से परिणत होने वाली है । पृष्ठ ६१ 

ज्ञानावरशादि चारधातीया कर्मो के निश्चय व्यवहार रूप विनाग कारणो की विद्येषता से उत्पन्न 
हुए ग्रनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुख और ग्ननन्त वोय॑ तथा क्षायिकसम्यक्त्व, दान, लाभ, भोग और 
उपभोग की निदइचय व्यवहार रूप प्राप्ति के अनिशय्र से प्राप्त हुई नौ केवल लब्धियों से परणित 
भगवान महावीर ने भाव श्रूत का उपदेश दिया । श्रर्थात निश्चय और व्यवहार से अभेद 
भेद रूप, नौलब्धियों से युक्त होकर भमवान महावीर ने उपदेश दिया | घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६३ 
पुस्तक नम्बर १ 

(३) केवल ज्ञान में मन की जरूरत नहीं है । 
शका--सयोगी केवली के तो केवल ज्ञान मन से उत्पन्न होता हुमा उपलब्ध होता है ? 
समाधान- यह कहना ठीक नहीं है, क्योकि, जो ज्ञान ज्ञानावरण कमे के क्षय से उत्पन्न है और 

जो अक्रमवर्ती है उसकी मन से पुन उत्पति मानना विरुद्ध है। 

शका-जिस प्रकार मति आराद्वि ज्ञान स्वय ज्ञान होने से ग्रपनी उत्पत्ति मे कारण की गपेक्षा 
करते है उसी प्रकार केवल ज्ञान भी ज्ञान है, ग्रतएव उसे भी अपनी उत्पत्ति मे कारक की अपेक्षा करनी 
चाहिये ? 

समाधान--नही, क्प्रोकि, क्षायिक और क्षयोपशमिक ज्ञान मे साधम्य॑ नही पाया जाता है । 

शंका--अपरिवर्तनशील केवल ज्ञान प्रत्येक समय मे परिवतंनशील पदार्थों को कैसे जानता है ? 
समाधान--ऐसी शका ठीक नही है, क्याकि, ज्ञेय पदार्थों को जानने के लिए तदनुकुल परिवतेन 

करने वाले केवल ज्ञान के ऐसे परिवतंन के मान लने में कोई विरोध नही आता है । 

शका--ज्ञे य की परतन्त्रता से परिवर्तन करने वाले केवल ज्ञान की फिर से उत्पत्ति क्यो नही 
मानी जाय ? 

समाधान - नही, क्योकि, केवल ज्ञान रूप उपयोग सामान्य की अपेक्षा केवल ज्ञान की पुन, 

उत्पत्ति नही होती है । विशेष की अपेक्षा उसकी उत्पत्ति होते हुए भी बह ( उपयोग ) इन्द्रिय, मन व 
आलोक से उत्पन्न नही होता, क्योकि, जिसके ज्ञानावरणीय कर्म नष्ट होगये हैं ऐसे केवल ज्ञान मे इन्द्रिया- 
दिक की सहायता मानने में विरोध आला हैं'। 

दूसरी बात यह है कि, केवल ज्ञान स्वय अ्सहाय है, इसलिये वह इन्द्रियादको की सहायता की 
अपेक्षा नही करता है, अन्यथा, ज्ञान क॑ स्वरूप की हांन का प्रसंग श्रा जायगा। 

शका--यददि केवल ज्ञान प्रसहाय है तो वह प्रभय की भी मत जानो १ 

समावान--ऐसा नही हैं, क्योकि पादार्थों को जानना उसका स्वभाव है। और वस्तु के स्वभाव 
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दूसरो के प्रउनो के योग्य नही हुप्रा करते हैं। यदि स्वभाव में भी प्रइन होने लगे तो फिर वस्तुओं को 
व्यवस्था ही नही बन सकेगी । 

शक्रा--पाच प्रकार के भावों में से इस गुणस्थान में कौनसा भाव है ? 
सपावान-सप्ध एँयातीया कर्मों के क्षीण हो जाने से ओर थोडे ही समय में ग्रघातीया कर्मों 

के नाश को प्राप्त होने वाले इस गुणस्थान मे क्षायिक्र भाव है ! कहा भी है कि -- 

सलेमि संयतो णिरुद्ध-शिस्सेस आसदो जीबो | 
कम्म रय विष्पम्न॒ुक्कों गय जोगो केवली होई || १२६ ॥ गो० जी० ६५ 

अथ--जिन्होने ग्रडारह हजार शील के स्वामोपने को प्राप्त कर लिया है। अ्रथवा जो मेरु के 
समात निःक्प्त भ्रवस्था को प्राप्त हो चुके है जिन्होने सम्पूर्ण आश्रव का निरोध कर दिया है, जो नूतन 
बन्यने वाल कर्म रज से रहित है श्लौर जो मन, वचन और काय योग से रहित होते हुए केवल ज्ञान से 
विभूपत ह उन्हे श्रयोग केवली परमात्मा कहते है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ १६८ पुस्तक नम्बर १। 

नॉट--प्रर्थात् मे सयोग केवली के क्षायिक भाव भी है प्रर्थात, ज्ञान गुण दर्शोत, गुगा, चारित्र 

गुण, श्रद्वा गुर, सुख गु गए क्षायिक भाव से परिणमन करता है परन्तु योग गण, क्रिया ग् गा, अ्रव्याबाध 
गुगा, सू+मत्व गुर श्रौर अगुरु लघु आ्रादि गुण औदयिक भाव से परिणमन करते है। 

(४) केपली परमात्मा मे एक ज्ञान हैं या अनेक झान हैं ? 

शक्का -केवली भगवान् मे क्या एक ही ज्ञान होता है ग्रथवा पाचो ही ज्ञान होता है ? प्रथम पक्ष 
तो माना नही जा सकता, क्योकि, आवरणीय ग्रर्थाते आवरण करने योग्य ज्ञानो के ग्रभाव होने से मति 
ज्ञानावरणादि चारो आ्रबरण कर्मों के ग्रभाव का प्रसग प्राता है। न दूसरा पक्ष भी माना जा सकता है, 
क्याकि, प्रत्यक्ष, अप्रत्यक्ष, परिमित, अपरिसित, सहाय, असहाय और क्रम, ग्रक्रम रूप पाचो ज्ञानों का एक 
ग्रात्मा मे एक साथ रहने का विरोध है ? 

समाधान--यहा पर उप युक्त शका का परिहार करते है। दूसरे पक्ष मे कहा गया दोष तो सभव 
नही है, क्या।क, वैसा ग्रर्थात् पावों ज्ञानों का एक साथ रहना माना नहीं गया है। श्रौर न प्रथम पक्ष मे 
कहा गया दोप भी सम्भव है। क्योंक्रि, ग्रावरण के वश से उत्न्न हीने वाले मति ज्ञानादि चारो ही 
आवरणीय ज्ञान पाये जाते है। क्षीणावरणीय केवली भगवान् में उनका होना सम्भव नही है, क्योकि, 
आवरणा के निमित्त से हाने वाले ज्ञानो का आवरणों के अभाव होने पर होना विरुद्ध है। धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ३०-३१ पुस्तक नम्बर ६। 

(५) सिद्ध ओर अरहन्तों में गुणक्त भेद नहीं हैं । 
शका--सिद्ध और ग्ररिहन्तो मे क्या भेद है ? 

समाधान--आठ कर्सो को नष्ट करते बाले सिद्ध होते है और चार घातीया कर्मो को नष्ट करने 
चाले श्ररिहन्त होते है। यही इन दोनो मे मेद है । 

शका--चार घातीया कर्मो का नष्ट हो जाने पर अ्ररिहन्तो की आत्मा के समस्त ग्रा प्रगढ द्वो 
जाते हे इसांलए सद्ध श्रौर अरहन्त परमेष्टी मे ग् ण कृत भेद नही हो सकते है ? 

३७ 
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समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, अरिहन्तो के भ्रघातीया कर्मों का उदय और सत्त्व दोनों पाए 
जाते हैं प्रतएव इन दोनो परमेष्टियो मे ग् णंकृत भेद भी है। 

शका--वे ग्रघातीया कमे शुद्ध ध्यान रूपी अग्नि के द्वारा श्रधजले से हो जाने के कारण उदय 

झौर सत्त्व रूप से विद्यमान रहते हुए भो अपना काय करने मे समथे नही है? 

समाधान -ऐसा भी नहीं है, क्योकि, शरीर के पतन का अभाव प्रन्यथा सिद्ध नहीं होता हैं 
इसलिये अ्ररिहन्तो के आयु झ्रादि शेष कर्मों के उदय श्रौर सत्त्व की सिद्धि हो जाती है। अर्थात् यदि आयु 

ग्रादि कम अपने कार्य मे असमर्थ माने जाय तो शरोर का पतन हो जाना चाहिए, परन्तु शरीर का पतन 

तो होता नही है, इसलिए प्रायु आदि कर्मों का काये करना सिद्ध है। 
शका--कर्मो का काय तो चौरासी लाख योनि रूप जन्म, जरा और मरगण से युक्त ससार है। 

बह भ्रघातीया कर्मो के रहने पर भी अ्ररिहन्त परमेष्टि मे नही पाया जाता है। तथा अबातीया कम॑ आत्मा 

के अनुजीवी ग् शो के घात करने मे असमर्थ भी है, इसलिए, ग्ररिहन्त और सिद्ध परमेष्टि मे गुण कृत भेद 
मानना ठीक नहो है ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, जीव के उध्व॑ ममन स्वभाव का प्रति बन्धक आयु कर्म का उदय 

और सुख ग्रण का प्रतिबन्धक वेदनाय कमं का उदय प्ररिहन्तो के पाया जाता है, इसलिए ग्ररिहत्त और 
सिद्दों मे गुणा कृत भेद मानना ही चाहिए । 

शका--उध्वंगमन ग्रात्मा का ग्णा नही है, क्योकि, उसे आरात्मा का ग् शा मान लेने पर उसके 
प्रभाव में झ्रात्मा का भी अभाव मानना पडेगा। इसी कारणा सुख भी ग्ात्मा का ग् रा नही है। दूसरे 
वेदनीय कर्म को दु खोत्पादक मान लेने पर केवली भगवान् के केवलीपना नही बन सकता है ? 

समाधान--यदि ऐसा हो तो रहो भ्रर्थात् श्ररिहन््त और सिद्धों मे ग णकृत भेद सिद्ध नही होता 
तो मत होओ क्योकि, वह न्याय सगत है। फिर भी सलेपत्व और निलेंपत्व की अवेक्षा और देश भेद की 
प्रपेक्षा उन दोनों परमेष्टिया में भेद सिद्ध है। घवल प्रन्य पृष्ठ ४६ पुस्तक नम्बर १। 

नोट--यह सब उपचार का कथन है। दोनो परमेष्टिया मे ग् णुक्ृत भेद हैं। अर्हिन्त की ग्रात्मा 

मे ज्ञान ग् ण, दर्शन ग् णा, चारित्र गण, सुख ग् रण, वोये गण तथा श्रद्धा ग् ग, शुद्ध परिणमन करते है 
और योग गरा, क्रिया ग् ण, श्रव्याबाध गण, अझवगाहना गण, अगरुलघु गुणा, सूक्ष्म गुण, और 

प्रदेशत्व गुणा विकारी परिणमन करते हैं जब सिद्ध परमेष्टि की आत्मा के सम्पूर्ं गुण शुद्ध परिणमन 
करते हैं तो भी ग्णक्रत भेद नही है यह कहना कहा तक उचित है वह पाठक विचार करे । अरिहन्त में 
चार घातीया कर्मो के नाश से चार ही ग् ण प्रगट हुए है (१) अनन्त ज्ञान (२) अनन्त युख (सम्पग्दर्शन 
सम्पग्चारित्र सहित ) अनन्त वीय॑ जब सिद्ध परमेष्टि मे अष्टकर्मो के अभाव में झ्राठ गण प्रगट हुए हैं। यही 
बात घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४-१५ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है। देखिये । 

जिस ज्ञानावरणीय कमें के उदय से जीव जिन द्रव्य गुणा पर्याय इन तीनो को नही जानता उसी 

जशञानावरण कमे के क्षय से वही जीव उन सभी तीनो को एक साथ जानने लगता है ॥। ४ ।। 

जिस दर्शंनावरणीय कर्म के उदय से जीव जिन द्रव्य ग्रुणा पर्याय इन तीनों को नही देखता था 
उसी दर्शनावरणीय कम के क्षय से वही जीव उन सभी तीनो को एक माथ देग्बने लगता है ॥ ५ ॥। 

जिस वेदनीय कम के उदय से जीव सुख श्रौर दु ख इस दो प्रकार की अवस्था का अनुभव करता 
है उसी वेदनीय कम के क्षय से आात्मस्थ भ्रनन्त सुख उत्पन्न होता है ॥ ६ ।। 
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जिस मोहनीय कम के उदय से जीव मिथ्यात्व कषाय और ग्रसयम रूप से परिणमन करता है 
उसी मोहनीय के क्षय से इनके विपरीत गुणो को प्राप्त करता है ॥ ७ ॥ 

जिस प्रायु कम के उदय से बेचारा जीव प्रति समय मरता और जीता है वही कर्म के उदय क्षय 
से वही जीव जन्म शग्रौर मरण से रहित हो जाते है ॥| ८५ ॥ 

जिस माम कम के उदय से अगोपाँग, शरीर, इन्द्रिय, मन और उच्छ वास के योग्य निष्पत्ति होती 
है उसी नाम कम के क्षय से सिद्ध अ्णरीरी होते हैं ।।| ६ ॥। 

जिस गोत्र कम के उदय से जीव उच्चोच्च उच्च उच्चनीच नीचोच्च नीच या निच्च निच भाव 
को प्राप्त होता है उसी कम के क्षय से वह जीव नीच और उच्च भावों से मुक्त होता है। 

जिस श्रन्तराय कम के उदय से जीव के वीयं, उपभोग, भोग, दान और लाभ मे विध्न उत्पन्न 
होता है उसी कम के क्षय से सिद्ध पच विधि लब्धियो से सयुक्त होते हैं। 

इससे भी सिद्ध होता है कि अरिहन्त तथा सिद्ध परमेष्टि मे गुण कृत मेद भी है। कर्म भ्रात्मा के 
ग्रनुजीवो गुण का ही घात करते है प्रतिजीवी ग्णो को घात नहीं करता है। यदि अश्रनुजीबी गुणों को 
घात नही करते तो प्रतिपक्षी कम के ग्रभाव मे किस उपादान शक्ति मे शुद्ध भ्रवस्था ग्राती है। वही उपादान 
शक्ति भ्रनुजीवी ग्ण बिना हो ही नही सकती है। 

(६) केवली को पंचेन्द्रिय किस अपेक्षा से कहा जाता है 
ग्रमज्ञी पचेन्द्रिय मिथ्याद्ृष्टि गू णस्थान से लेकर अयोगि केवली ग् सास्थान तक पचेन्द्रिय जीव 

होते है ॥ सूत्र नम्बर ३७ ।। 

शका--पचेन्द्रिय जीवो मे ग् णस्थानों की सख्या का प्रतिपादन नही करके असज्ञी आदि पचेन्द्रिय 
होते हैं ऐसा क्यों वहा ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, असज्ञी आदि लेकर अ्रयोगि केवली पर्यनन्त पचेन्द्रिय 
जीव होते है ऐसा कयन कर देने पर पचेन्द्रियो मे ग्णस्थानो की संख्या का ज्ञान हो जाता है। 

शक्रा-असज्ञी से लेकर ग्रयोगि केवली तक पचेन्द्रिय जीव होते हैं यह ठीक है, परन्तु वे क्या 
पाच इन्द्रियो से युक्त होते है या पाच भावेन्द्रियों से युक्त होते है ? इनमे से प्रथम विकल्प तो बन नही 
सकता, क्योकि, उसके मान लेने पर अ्पर्याप्त जीवो के साथ व्यभिचार दोष आता है। प्रर्थात् अपर्याप्त 
जीव पचनिद्रय होते हए भी उनके दब्येन्द्रिया नही पाई जाती, इतलिए व्यभिचार दोष गाता है। इसो प्रकार 
दूसरा विकल्प भी नहीं बनता, क्योंकि, उसके मान लेने पर केवलियो से व्यभिचार दोष आता है। श्रर्थात् 
केवली पचेन्द्रिय होते हुए भी भावेन्द्रियों नही पाई जाती है इसलिए व्यभिचार आता है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, यहाँ पर भावेन्द्रियो की अपेक्षा पचेन्द्रियपयना स्वीकार 
किया है । और ऐसा मान लेने पर पूर्वोक्त दोप भी नही आता है। केवलियो के यय्यवि भावेन्द्रियाँ समूल' 
नष्ट होगई हे भ्रौर बाह्य इन्द्ियो का व्यापार भी बन्द होगया है तो भी ( छद्मस्थ अवस्था में ) भावेन्द्रियो 
के निमित्त से उत्पन्न हुरई द्रव्येन्द्रियो के सदृभाव की अपेक्षा उन्हे पचेन्द्रिय कहा गया है। श्रथवा भ्रूतपुवं का 
ज्ञान कराने वाले न्याय के झ्राश्रय से उन्हे पचेन्द्रिय कहा है। 

शका-सब जगह निश्चय नय का आश्चय लेकर वस्तु स्वरूप का प्रतिपादन करने के पश्चात 
फिर यहाँ पर व्यवहार नय का आलम्बन क्यों लिया जारहा है २ 
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समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, मन्द बुद्धि शिष्यो के श्रनुग्रह के लिए उक्त प्रकार से 
वस्तु स्वरूप का विचार किया है। अथवा उक्त व्याख्यान को ठीक नही समझना चाहिए, क्योंकि, मन्द बुद्धि 
शिष्यो के लिए यह व्याख्यान दु ख बोध है । दूसरे इन्द्रिय श्र प्राणो के साथ इस कथन का पुनझकत दोष 
भी आता है । 

शका- तो फिर वह दूसरा कौनसा व्याख्यान है जिसे ठीक माना जाय ? 

समाधान--एकेन्द्रिय जाति नाम कर्म के उदय से एकेन्द्रिय, हित्द्रिय जाति नाम कम के उदय से 

दिन्द्रिय-त्रिन्द्रिय जाति नाम कम के उदय से जीव त्रिन्द्रिय-चतुरिन्द्रिय नाम कम॑ क उदय से जीव चतु[रन्द्रिव 
प्रौर प्चेन्द्रिय नाम कर्म के उदय से जीव पर्चेन्द्रिय होते है । इस व्याख्यान के अनुसार क्वली झौर अपवरप्ति 
जीवो के भी पचेन्द्रिय जाति नाम कर्म का उदय होता ही है । अत यह व्याख्यान निर्दोष है। ग्रतएवं इसका 
ग्राश्य करना चाहिए | धवल ग्रन्थ पृष्ठ २६३२-२६४ पुस्तक नम्बर १। 

(७) केवली के मन नहीं पाया जाता हैं । 
शका--केवली के ग्रतीन्द्रिय ज्ञान होता है, इसलिए उनके मन नही पाया जाता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, उनके द्रव्य मन का सदभाव पाया जाता है । 

शंका--केवली के द्रव्य मन का सदुभाव रहा आवे, परन्तु वहाँ पर उसका कार्य नहीं पाया 
जाता है ? 

समाधान--द्रव्य मन के काय॑ रूप उपयोगात्मक क्षयोपशमिक ज्ञान का श्रभाव भले ही रहा 
ग्रावे परन्तु द्रव्य मन के उत्पन्न करने मे प्रयत्त तो पाया जाता है, क्याकि, द्रव मन की वर्गंराप्रों के लाने 
के लिए होने वाले प्रयत्न मे कोई प्रति बन्धक कारण नही पाया जाता है । इसलिए यह शिद्ध हुमा कि उस 
मन के निमित्त से जो झ्रात्मा का परिस्पन्द रूप प्रयत्न होता है उसे मनोयोग कहते है । 

शका- केवली के द्रव्य मन को उत्पन्न करने मे प्रयत्न विद्यमान रहते हुए भी वहू अपने कार्य 
को क्यो नही करता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, केवली के मानसिक ज्ञान के सहकारी कारण रूप क्षयोपशमिक 
का प्रभाव है, इसलिए उनके मनो नि्मित्तक ज्ञान नही होता है | 

शका--जब कि केवली के यथार्थ मे क्षयोपशमिक मन नही पाया जाता है तो उससे सत्य श्नौर 

प्रनुभव इन दो प्रकार के बचनो की उत्पत्ति कैसे हो सकती है ? 

समाधान --नही, क्योकि, उपचार से मन के द्वारा उन दोनो प्रकार के वचनो की उत्पत्ति का 
विधान किया गया है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८४ पुस्तक नम्बर ! 

(८) सयोगि केवली को संज्ञी असज्ली से रहित क्यों न माना जावे ! 
शकरा-- जबकि सयोगि केवली जिनेन्द्र सज्ञी श्रौर श्रसज्ञी इन दोनों ही व्यपदेशों से रहित है, 

इसलिग्रे सपोगि जिनको अतीत जीव समास वाला होना चाहिए ? 
रु समावान--नहा, क्योकि, द्रव्य मन के भ्रस्तित्व श्रौर भाव मनो गत, पूर्वंगति अ्रथति भूतपूर्व 
न्याय के झ्राश्नय से समोगि केवली के सज्ञीपना माना गया है । भ्रथवा प्ृृथ्वों कायिक, जल का्यिक, अ्रग्न 
कारयिक, वायु कायिक, वनस्पति कायिक और त्रस कायिक जीवो के पर्याप्त श्रौर श्रपर्याप्त सम्बन्धी चौदह 
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जीव समासा में से सात अपर्पाप्त जीव समासा में कव्राट, प्रतर और लोक पूरण सम (वात सयोगि केवली 
का सत्व माना जाने से उन्हें ग्रतोत जोव सम|स वाला नहा कहा जा सकृता है । घजन ग्रन्थ पृष्ठ ६६१ 
पुस्तक नम्बर २ 

(९) केगली समदूषात को प्राप्त केवली पर्याप्त हूँ या अपर्याप्त हूँ १ 
शंक्ञा--क्रपाट, प्रतर लोक पूरण सम्रुदुव।त को प्राप्त केवली पर्याप्त है या अपवाप्त ? 
समाधान--उन्हे पर्याप्त तो माना नही जा सकता है, क्योकि, “ओ्रोदारक मिश्र काय योग 

प्रपर्याप्तको के होता है” इस सूत्र से उनके अपर्थाप्तपता सिद्ध है इसलिए वे अर्याप्त कहे है । 

शक्रा--' सम्यस्मिथ्याटृूष्टि सयता सबंत और सबता के स्वान में जीव निवरम सपर्पाष्तक होता 
हैं! इस प्रकार सूत्र निर्दश होने के कारण यही सिद्ध होता है कि सयोगि का छोडकर गन्य औदारिक मिश्र 
काय योग वाले जीव अपर्याप्तक है । यहा शकाकार का यह अभिप्राय है है कि आंदारिक मिश्र काय योग 
बाले जीव अपर्याप्तक होते है यह सामान्य विधि है, और सम्यम्मिथ्यात्व, सयमानण्म और सयत जीव 
पर्याप्तऊ होते हैं बह विशेष विधि है ओर सयता में सप्रागि का ग्रन्तर्भाव हो ही जाता है । अतएवं “विशेष 
विषिना सामान्य विधि वश्यिते” इस निग्रम के अनुसार उक्त विशेष विधि से सामात्य विधि बाधित हो जाती 
है जिससे कपाट आदि सघ्ुदूघात काल केवली को गअपर्याप्त सिद्ध करना श्रसभव है ? 

समाधघान--ऐसा नही है, क्याकि, यदि “विशेष विधि से सायान्य विधि बाबित होती है” इस 
नियम के अनुसार “झ्रौदारिक मिश्र काय योग वाने जीव अपर्याप्तक होते है” यह सामानन््प्र विधि” सम्यग्मि- 
थ्याटृष्टि आदि पर्याप्तक होते है'” इससे बाबि जाती है तो आहार मिश्र काय योग बाते प्रमत सयतो को 
भी पर्याप्तक ही मानना पडेगा, क्योकि, व ही सप्रत है । किन्तु ऐसा नही है क्योकि, “श्राह्मरक मिश्र काय 
योग अपर्याप्तका के होते है ” इस सूत्र से अपर्याप्तक हो सिद्ध होते है । पृष्ठ ४४१ 

शका--जिसका आरम्भ किया इआ शरीर प्रधं अथवा अपर है उसे अ्रपर्पाप्त कहते है, परन्तु 
सयोगि अ्रवस्था में घरीर का आरम्भ तो होता नही अत सयोगि अपर्थाष्त पना बन नहीं सकता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, कपाटादि समझुद्घात अ्रठ्स्था में सयोगि छह पर्गाष्ति रूप शक्ति से 
रहित होते है ग्रतएवं उन्हे अपर्याप्त कहा है। धबल ग्रन्थ पृष्ठ ४४१-४४४ पुस्तक नम्बर २ 

(१०) केवली को अपर्याप्त काल में कितने प्राण होते हे ! 
आयु और काय बल ये दो प्राण होते है । किन्तु पांच इन्द्रिय प्राण नही होते है, क्योकि, जिनके 

ज्ञानावरणादि कमे नष्ट हो गये है ऐसे क्षीणावरण सप्रोगि केवली मे आवरण कर्मो का क्षयोपश्मम नही 
पाया जाता है, और इसलिए क्षयोपशम लक्षण भावन्द्रियां भी नही पाई जाती है। तथा इन्द्रिय प्राणो के 
द्रव्येन्द्रियों से प्रयोजन है नही, क्योकि, अपर्याप्त काल मे पांचों इन्द्रिय प्राणों के अस्तित्व के प्रतिपादन 
करने वाला सत्प्ररपणा के सूत्र देखा जाता है। मनो बलप्राण, वचन बल प्राण श्रौर स्वासोच्छुवास प्राण 
भी ओऔदायिक मिश्र काय योगी सयोगि केवल के नही होत है, पंरयोकि, मन पर्याप्ति, वचन पर्याप्ति और 
प्रानायान पर्याष्ति सज्ञिक पॉदुगलिक स्कन्धां निमित्त स्त्राण सज्ञाओं से अर्थात मन, वचन, और स्वासों 
च्छुवास प्राण से सयुक्त दाक्तियो का कपाट सम्रुदूधात गत केवली मे ग्रभाव पाया जाता है । अथवा समुद्- 
घात गत केवली के वचन बल और स्वासोच्छुवास प्राणों के कारण भूत वचन श्रौर द्यानापान पर्याप्तियां 
पाई जातो है इसलिए लोक पुरण समुदुघात के भ्रनन्तर होने वाले प्रतर समुद्घात के पश्च,त उपरिम छूटे 
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समय से लेकर श्रागे वचन बन और स्वासोच्छ वास प्राणो का सदुभाव हो जाता है इसलिए सयोगि केवली 
के श्रौदारिक मिश्र काय योग मे चार प्राण भी होते हैे। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६५८ पुस्तक नम्बर २ 

(११) वीतरागी को लेश्या किस कारण से कही है ? 
शंका--जबकि उपजान्त कषाय आदि गुणस्थान मे कषायो का उदय नही पाया जाता है तो 

फिर वहा लेश्या किस कारण से कही ? 

समाधान--यहा पर कर्म नोकरम के लेप के निमित्त भूत योग का सदुभाव पाया जाता है। इस- 
लिए शुक्ल लेब्या कही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४३६ पुस्तक नम्बर रे एव धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३९१ पुस्तक नम्बर 
१ में लिखा है कि-- 

शका--जिन जीवो की कषाय क्षीण अथवा उपशान्त होगई है उनके शुक्ल लेश्या का होना कैसे 
सम्भव है ? 

समाधान--नही , क्योकि, जिन जीवो की कषाय क्षीण श्रथवा उपशान्त हो गई है उनमे कर्म 
लेप का कारण योग पाया जाता है इसलिये, इस अपेक्षा से उनके छ्षुक्ल लेश्या के सदुभाव मान लेने मे कोई 
विरोध नही ञआता है। 

(१२) सयोगि केवली में अपयाप्त काल में द्रव्य से कितनी लेश्या हैं ! 
सयोगि केवली को श्रपर्याप्त काल मे द्रव्य से कापोत लेश्या है ? 
शका-सयोगि केवली के मूल शरीर की तो छहो लेब्याए होती है फिर भी उन्हे क्यो नही 

कहते है ? 
समाधान -नही, क्योकि, कपाट समुद्धात के समय चोदह राजुआयाम ( लम्बाई ) से और 

सात राजु विस्तार से ग्रथवा चौदह राजु आयाम से और एक राजु को झ्रादि लेकर बढ़े हुए विस्तार से 
व्याप्त जीव के प्रदेशों का सख्यात अगुल की अबगाहना वाले पूर्व शरीर के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता 
है। यदि सम्बन्ध माना जायगा तो जीव के प्रदेशों के परिमाण वाला ही औदारिक शरीर को होना पडेगा, 
किन्तु, ऐसा हो नही सकता, क्योकि, विशिष्ट बन्ध को धारणा करने वाले घरीर के पूर्वोक्ति प्रमाण रूप से 

पसरने ( फैलने ) की शक्ति का अभाव है। भ्रथवा यदि मूल शरीर के कपाट समुद्घात प्रमाणा प्रसरण 
शक्ति मानी जाय तो फिर उनकी ओऔदारिक मिश्र काय योगता नही बन सकती है। तथा कपाट समुद्घात 
गत केवली पुराने मूल शरीर के साथ सम्बन्ध है नही ग्रतएव यह ही निष्कर्ष निकलता है कि सग्रोगि केवली 

के मूल दरीर की छुहो लेश्याए होने पर भी कपाट समुद्घात के समय उनका ग्रहण नही किया जा सकता 
है, किन्तु, औदारिक मिश्र काय योग होने के कारण एक कापोत नलेश्या ही कहा गया है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ 

६६० पुस्तक नम्बर २। 

(१३) केधली के योग निरोध के समय मन भी है 
शका--कैक्ली योग निरोध किस प्रकार करता है ? 
समाधान --स्थिति काशइक ओर अनुभाग काराइक का उत्कीरण काल प्रन्तमुहुतं॑ है। यहां 

से ग्नन्तमु हते से जाकर बादर काय योग द्वारा बादर मनोयोग का निरोध करता है। पदचात श्रन्तमु'हर्त मे 
पश्चात प्रन्तमु"हुर्ते में बादर काय योग द्वारा बादर वचन योग का निरोध करता है ! बादर 
काय योग द्वारा 'बादर उच्छुवास का निरोध करता है। पश्चात अन्तमुहर्त जाकर सूक्ष्म काय योग 
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हारा सूक्ष्म मन योग का निरोध करता है। अन्तमु हुत॑ जाकर स॒क्ष्म काय योग हारा सूक्ष्म वचन योग का 
निरोध करता है। पश्चात अन्तमु ह॒र्त जाकर सूद्ेम काय योग द्वारा सूक्ष्म उच्छुबास का निरोध करता है। 
पद्चात भ्रन्तम्रु हु त में सक्षम काय योग द्वारा सूक्ष्म काय योग का निरोध करता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३२१ 
३२२ पुस्तक न० ९०। 

(१४) केवली को साता असाता वेदनीय कर्म का कैसे फल मिलता हैं ! 
शका--यदि जिन भगवान् के सत्कर्म पतन हो रहा है तो उसका युगपत् पतन क्यो नही होता ? 

समाधान - नही, क्योंकि, पुष्ट नदियों के समान बन्धे हुए कम स्कन्धो के पतन को देखते हुए 
पतन को प्राप्त होने वाले उनका अक्रम से पतन मानने में विरोध आता है। जिनेन्द्र भगवान् के पचेन्द्रिय, 
त्रस, बादर, पर्थाप्त, गोत्र और झायु कमं की उदय और उदीरणा पाई जाती है, इसलिए वे देव कंसे हो 
सकते है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योक्ति उनका कम उदीर्ण होकर भी उदीरं नही है, क्योकि, बह् 
दग्ध गेहूँ के समान निर्वीज भाव की प्राप्त हो गया है! 

शका--ईयापफ्थ, कम का लक्षण करते समय शेष कर्मों के व्यापार का कथन क्यो किया 
जा रहा है ? 

समाधान--नही, क्योकि, ईर्यापथ के साथ रहने वाले शेष कर्मो में भी ईर्यापथत्व सिद्ध है। 
इसलिए उनके लक्षण मे इर्यापथ का लक्षण घटित हो जाता है। 

अ्मसाता वेदनीय का वेदन करने वाले जिन देव आमय श्रौर तृष्णा से रहित कैसे हो सकता है। 
यह कहना भी ठीक नही है, क्योकि, अ्समाता वेदनीय वेदित होकर भी वेदीत नहीं है, क्योंकि, अपने 
सहकारी कारगा रूप घाती कर्मो का अ्रभाव हो जाने से उनमे दुख को उत्पन्न करने की शक्ति मानने में 
विरोध आता है । 

शकरा--निर्बीज हुए प्रत्येक शरीर के समान निर्बीज हुए अझसाता वेदनीय का उदय क्यों 
नही होता * 

सम्राघान--नही, क्यांकि, भिन्न जातीय कर्मो की समान शक्ति होने का कोई नियम नही है। 
शा >यरि झसाता वेदनीय कर्म निष्फल ही है तो बहा उसका उदय है ऐसा क्यों कहा जाता है २ 

समावान--नही, क्योंकि, भूत पूर्व नय की अपेक्षा से वैसा कहा जाता है । 

दूसरे सहकारी कारण रूप घाती कर्मो का अभाव होने से ही शेष कर्मों के समान असाता वेदनीय 
कर्म न केवल निर्बीज भाव को प्रात हुआ है, किन्तु उदय स्वरूप साता वेदनीय का बन्ध होने से और उदया 
गत उत्कृष्ट अनुभाग युक्त साता वेदनीय रूप सहकारी कारण होने से उसका उदय भी प्रतिहत हो जाता है। 
यदि कहा जाय कि,बन्ध के उदय स्वरूप रहते हुए साता बेदनीय कर्म की गोपुच्छा स्तिबुक सक्रमण के द्वारा 
ग्रसाता बेदवीय को प्रात होती होगी सो यह भी बात नही है, क्योकि, ऐसा मानने मे विरोध ग्राता है। 

शका-यदि यहाँ स्तिदुक, सक्रमण का ग्रभाव मानते हैं तो साता श्रसाता की सत्व ब्युच्छित्ति 
प्रयोगि के अन्त मे समय मे होने का प्रसग झ्ाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, साता के बन्ध की व्युच्छित्ति हो जाने पर अ्योगि गुरणस्थान मे साता 

के उदय का कोई नियम नही है। | 

शैंका-इस तरह तो साता वेदवीय का उदय काल श्रन्तम्र हुतं विनिष्ट होकर कुछ कम पूर्व 
कोटि प्रमाण प्राप्त हो जाता है ? 
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समाधान- नही, सयोगि गुणस्थान को छोडकर भ्रन्यत्र उदय काल का श्रन्तमु हूतं प्रमाण नियम 

ही स्वीकार किया गया है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५२-५४ पुस्तक नं० १३। 
नोट - सयोगि केवली को श्रसाता का उदय भी तो आता है। ऐसा नहीं कि असाता कर्म साता 

रूप परिणमन कर आता है। यदि साता रूप परिणामन कर ग्राता है तब असाता का “उदय”यह सज्ञा नही 

रहती है| दूसरी बात सयोग केवली गुगस्थान छोडकर साता का उदय ग्रन्तम्रु हुतं है ऐसा आगम वाक्य भी 
नही है। तीसरा जिस काल में साता का उदय है उसी समय में अरसाता का उदय नही हो सकता है, क्योंकि, 
एक समय में एक का ही उदय होगा । परन्तु टीकाकार ने” सयोगि केवली गुणास्थान को छोडकर प्रन्यत्र 
उदय काल का ग्रन्तमुहत प्रमाण नियम स्वीकार किया है” ऐसा जो कहा है वह भी उपचार का कथन है। 

(१५) केवली भोजन क्यों नहीं कूम्ता है ! 
शका--साता वेदनीय के वेदन करने वाले तथा क्ष्धा तठृपा आदि ग्यारह परिपहो द्वारा बाधा को 

प्राप्त हुए सयोगि केवली भगवान् के भोजन का ग्रहण बौस नही होगा ? 

समावान वह कोई दोप नही है, क्योकि, जो भोजन पान मे उत्पन्न हुई इच्छा स मोह युक्त है 
तथा मरणा के भय से जो भोजन करता है, अ्रतएव, परिपहा स जो पराजित हुए है ऐसे जीव के कवली 
होने का विरोध है । सकक्लश के साथ अबना भाव रखने वालो क्षथा से जलने वाले भो केवलीपना बन 
जाता है, इस प्रकार यह दोप समान ही है । एसा भी समाधान नही करना चाहिए, क्योकि, अपने सहायक 
घातीया कर्मो का ग्रभाव हो जाने से अगक्तता को प्राप्त हुए ग्रसाता वेदनीय के उदय से क्ष धा व ठ्पा की 
उत्पत्ति सम्भव नही है । 

शक्रा--बिना फन दिए हो प्रति समय निर्जीणं होने वाले परमाणु समूह की उदय सज्ञा कैसे बन 
सकती है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, जोव और कमर विवेक मात्र फल को देख कर उदय को फल रूप से 
स्वीकार किया गया है। 

शका-ऐसा है तो अ्साता बेदनीय के उदय काल में साता वेदनीय का उदय नहीं होता बेबल 
झ्रसाता वेदनीय का उदय रहता है ऐसा नही कहना चाहिए, वयोकि, अपने फल को नही उत्पन्न करने की 
ग्रपेक्षा दोनों मे ही समानता पाई जाती है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, तब असाता वेदनीय के परमाणुआ के समान साता वेदनीय के 
परमारझुओं की प्रपने रूप से निजरा नही होती । किन्तु बिनाश होने की अवस्था में श्रसाता रूप परिशमन 
कर उनका विनाश होता है, यह देखकर साता वदनीय का उदय नहीं है ऐसा कहा जाता है। परन्तु असाता 
चेदनीय का यह क्रम नही है क्याकि, तव भ्रसाता के परमाणुझ्रो वी अपने रूप से ही निजर पाइ जाती है 
इस काररा दु ख रूप फल के अभाव मे भी ग्रसाता वेदनीय का उदय मानना युक्ति-युक्त है यह सद्ध होता 
है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २५ पुस्तक नम्बर १२। 

नाट- ऊपर में असाता वेदनीय का उदय नहीं माना और यहा पर अ्रसाता का उदय सयोगि 
केवली के भी है यह स्वीकार किया है। प्रथम कथन किया था वह उपचार है और यहा पर जो कथन किया 
है वही सत्य है। दोनों कथन को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है। सयोगि जिन भांजन क्यों नहीं लेता है उसी 
का समाधान टोस वाला नहीं है परन्तु लूला है। यथार्थ मे जहा आहोर सज्ञा हीनही 
है वहां श्राहार की उदीरणा कैसे हो सकती है। झाहार सज्ञा में ही आहार की उदीरणा 
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होवे भ्रथवा न भी होवे परन्तु श्राहार सज्ञा का नाश हुआ बाद आहार की उदीरणा हो ही नहीं सवती है। 
दूसरी बात केवली परमात्मा प्रन्तराय का पालन भी तो करता होगा ? केवल ज्ञान में एकेन्द्रिय से पच्ेरिद्रिय 
तक जोवो का कलेवर देखते है वहाँ वह श्राहार कैसे ले सकते हे । तीसरी बात यदि केवली के क्ष्धा लगे तो 
प्रनन्त सुख कहाँ रहा ? यह सब बातो का विचार करने से यहो सिद्ध हुआ कि, केवली परमात्मा के क्षधा 
है ही नही, जिससे श्राह्दार की उदीरणा भी करते नहीं है । 

(१६) केबली ममनुद्घात कंसे करते हें ९ 
सयोगि जिन श्रायु कम के ग्रन्तमु हर्त मात्र शेष रहने पर पहले श्रावजित करण करते हैं, और 

तदनन्तर केवली समुद्घात करते हैं। सूत्र तम्बर २॥। 

विशेषाथ - केवली सम्रुद्धात के अभिमुख होने को श्रावजित करण कहते हैं, अर्थात् केवली 
समुद्घात के लिए श्रावश्यक तैयारी वी जाती है उसे आवर्जित करण कहते है। 

सयोगि केवली जिन प्रथम समय में दराड सम्र॒द्घात करते है। उसमे कर्मो की स्थिति के असख्यात 
बहु भागो का घात करते है| कर्मो के ग्रविशिष्ट ग्रनुभाग के झ्रप्रशस्त श्रनुभाग सम्बन्धी ग्रनन््त बहु भागों 
का घात करता है। ३-५ ॥ तदन्तर द्वितीय समय मे क्पाठ समुद्धात करते हैं उसमे श्रधातीया कर्मो की 
शेप स्थिति के भी असख्यात बहु भागा का घात करते हैं, और, अ्विशिष्ट अनुभाग सम्बन्धी अ्रप्रशस्त 
भ्रनुभाग के ग्ननन््त बहु भागों का घात करते है । ६-८॥ तत्तपश्चात,ठृतीय समय मे मन्थ सम्रुदूधात करते है । 
इममे प्रधातीया कर्मों की स्थिति और अनुभाग वी कपाट सम्रुदूधात के समान ही निजरा करता है | ६-१० । 
तदनन्तर चतुथं समय मे लोक को पूरित करते है। लोक के प्रात्म प्रदेशों से पुरित करने पर योग की एक 
वगणा हो जाती है। इस अवस्था को ही “समयोग” जानना चाहिये। ११-१२। लोक के पूर्ण होने पर 
श्र्थात् लोक पूर्णे समुद्वात करने पर अघातीया कर्मा की अन्नमु हु्त प्रमाण स्थिति को स्थापित करता 
है। यह अन्तमु हुत प्रमित स्थिति झ्रायु कम की स्थिति से सख्यात ग्रुणी है । १३ १४। केवली समुद्घात के 
समयो मे अ्रप्रशस्त कर्माशों के अनुभाग की प्रति समय ग्पवतंना होती है । एक समय वाले स्थिति काएडक 
घात होता है । लोक पूरगा समुदधात के पदचात श्रात्म प्रदेश सकोचने के प्रथम समय से लेकर आगे के 
समया में शप रही हुई अन्तमुद््त प्रमित स्थिति के सख्यात भागों का घात करता है। तथा शेष रहे प्रनुभाग 
के ग्रनन्त बहु भाग का भी नाश करता है ।इस स्थल पर स्थिति काएइडक और अनुभाग काएडक का 
उत्कीरण कान अन््तमु हुत॑ प्रभाण है । १५ १६। इससे गन्तमु हते श्रागे जाकर पअ्र्थाव् समुद्धात के उप- 
सहार के अन्तमृ हुत॑ पश्चात व सयोगि जिन योग निरोघ करते है । कपाय पाहुड सूत्त पृष्ठ ६&००-६०३ । 

(१७) केवबली का क्षयोपशमिक भाव | 
सयोगि के प्रथम समय में, जो औदारिक शरीर के नोकर्म स्कन्ध निर्जीण हुए उनकी श्रपेक्षा 

दूसरे समय मे, अध कम वी आदि होती है । और तीसरे समय मे, अन्तर होकर सयोगि के अन्तिम समय 
मे, पूब निर्जोण स्कन्धकों के बन्ब को प्राप्त होने पर ग्ष कम का अन्तर काल उपलब्ध होता है।इस 
प्रकार श्रध कम का उत्कृष्ट अन्तर काल गर्भ से लेकर आठ व और तीन समय आठ अन्त मुदतं कम 
एक पु्व॑ कोटि होता है । 

भावानुयोग को अपेक्षा निरंश दो प्रकार का है। औष और आदेश । ओघ से प्रयोग कम का कोन 
भाव है ? क्षयोपद्यमिकर भाव है । समवधान कर्म और अ्रध॒ कम का कौनसा भाव है ? औदयिक भाव है। 

4] 
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ईर्यायथ कर्म का कौन भाव हैं ? मौपशमिक भाव है या क्षायिक भाव है। तप कम और क्रिया कर्म का कौन 

भाव है ? प्रौपशमिक भाव है, क्षाथिक भाव है या क्षयोपशमिक भाव हैँ । 

विशेषाथ'- प्रयोग कर्म में तीनो योग मिल गये हैं। जो क्षयोपशमिक होता है | इससे यहा प्रयोग 

कर्म का क्षयोपणमसिक भाव कहा है| यद्यपि सयोगि केवली के ज्ञानावरणादि कर्मों का क्षयोपशम नही होता 

परन्तु पूव॑ प्रज्ञापत नय की भ्रपेक्षा योग को क्षयोपशमिक भाव मानकर उसका एक क्षयोपशमिक ही भाव 

लिया गया है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १७२-१७३ पुस्तक नम्बर १३। 

नोट--सूत्रकार ने तो केवली को भी क्षयोपशमिक भाव बता दिया परल्तु क्षयोवशमिक भावे 

केवली के होता ही नही । यह जो कथन है वह उपचार मात्र हैं । 

(१८) सयोगि केवली को कौनसा भाव है ! 
सयोगि केवली को केवल क्षायिक भाव है । सूत्र नम्बर ६॥ 
नोट--यहा पर केवली को केवल क्षायिक भाव कहा है वह भी उपचार है। तैरहतरे गुणस्थान मे 

क्षायिक तथा औदयिक भाव है। भाववति शक्ति का तो क्षायिक भाव है परन्तु ग्रात्मा वो क्रियावर्ती शक्ति मे 

जितने गुण हैं वह सभी औदयिक भाव से ही परिणमन करती है | केवली को यदि केवल क्षायिक भाव ही 
माना जाय तो उसे वहाँ बन्ध भी नही होना चाहिए परन्तु सयोगि केवली को आ्राख्रव तया बन्ध तत्व दोनों 

ही हैं। जिससे वहा केवल क्षायिक भाव नही है ? 

(१९) कपाय की निमृत्ति से केवली में पारिणामिक भाव प्रगट होता है ! 
सूब्रन-सयत जीव प्रमत सयत से लेकर भ्रयोगि केवली ग्रुगस्थान तक होते हैं। सूत्र न० १६४ ॥। 

स० सि० १-८ । 
शका--बुद्धिपूर्वक सावद्य योग के त्याग को सयम कहना तो ठांक है। यदि ऐसा न माना जाय 

तो काष्ट आदि में सथ्रम का भी प्रसंग आ जायगा ? किन्तु केवनी मे डछुद्धिपृबंक सावथ्यरोग की निबृति तो 
पाई नही जाती है इसलिए उनमे सयम का होना दुघंट ही है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, चार घातिया कर्मो के विनाश करने की अपेक्षा श्रौर 
समय-समय में असख्यातगुरणी श्रे णी रूप से निज॑रा करने की अपेक्षा सम्पू्णां पाप क्रिया के निरोध स्वरूप 
पारिणामिक गुण प्रगट हो जाता है। इसलिए इस श्रपेक्षा से वहाँ ( सयोगि केवली मे ) सयम का उपचार 
किया जाता है। ग्रत बहाँ पर सथम का होना दुघंट नही है। भ्रथवा प्रदृति के अ्रभाव की अपेक्षा वहाँ पर 
मुख्य सयम है। इस प्रकार जिनेन्द्र मे प्रवत्य भाव से, मुख्य सपम की सिद्धि करने पर काष्ट से व्यभिचार 
दाप भी नही आता है, क्योकि, काष्ट मे प्रवृति नहीं पाई जाती है। तब उसकी निरवृति भी नही बन सकती 
है। धवल प्रन्थ पृष्ठ ३७४ पुस्तक न० १। 

नोट--यहाँ पर “सम्पूर्ण पाप क्रिया के निरोध रूप पारिणामिक गुण प्रगट होता है” यह कहना 
उपचार है यथार्थ में वहाँ क्षायिक भाव प्रगट होता है। कपाय मोहनीय कम के सदुभाव मे होता है भौर 
मोहनीय कम के शअत्यन्त अभाव मे क्षायिक भाव प्रगट होता है तो भी उनको पॉरणामिक भाव कहना 
उपचार है। ऐसा मानने से पारिणामिक ओर क्षायिक भाव में कोई अन्तर नही रहता है। दोनो भाव एक 
है जाने से उनका लक्षण का भी नाश हो जावेगा । 
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(२०) वीर सासन में कितने सकल भ्र॒त के धारी हुए ! 
द्रव्य श्र्त के कर्ता गौतम गणधर है। गौतम गणघर ने दोनो प्रकार का श्र्त ज्ञान लोहाचाय॑ 

को दिया। लोहाचारय॑ ने जम्बु स्वामी को दिया । परिपादी क्रम से ये तीनो ही सकल श्र्त के घारणय करने 
वाले कहे गये हैं। और यदि परिपाटी क्रम की अपेक्षा न की जावे तो उस समय सख्यात हजार सकल श्र्त 
के धारा हुए ॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६५ पुस्तक नम्बर १॥ 

(२१) केवली को बन्ध होता है या नहीं 
अकमाई बधा विझत्थि अबंधा वि अत्थि ॥ ख्त्र जन० २० ॥ 

धअ्र्थ--अकषायी बन्धक भी है श्नौर अबन्धक भी है ॥। २०॥। 

क्योकि, ग्यारहवें गुणस्थान से लेकर तेरह॒वे गरुणस्थान तक के सयोगि जीवो के बन्धक होने पर 
भी झ्कपायत्व पाया जाता है। और चौदहवे गुणास्थामवर्ती अयोगि जीवो के अ्रबन्धक होते हुए भी 
अकपायत्व पाया जाता है। घबल ग्रन्थ पृष्ठ १६ पुस्तक न० ७। 

(२२) सयोगि जिन अग्रोगि जिन को पंचेन्द्रि केसे कहा ! 
शकरा--सयोगि जिन और अयोगि जिन के सम्पुर्णा इन्द्रिया नष्ट होगयी हैं, श्रतएवं उनके पचेन्द्रिय 

यह सजन्ञा कैसे घटित होती है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, पचेन्द्रिय जाति नाम कमे की अपेक्षा सयोगि केवली और भ्रयोगि 

केवलियो को पचेन्द्रिय सज्ञा बन जाती है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१७ पुस्तक नम्बर ३। 

अयोगि केवली शुणस्थान 

(१) अ्रयोगि केवली को एक आयु प्राण क्यों है ! 
शका-श्रश्रोगि क्रेवली को एक आयु प्राण होने का क्या कारण है ? 

समाधान -न्ञानाव रण के क्षयोपशम पाच इन्द्रिय प्राण तो ग्रयोगि केवली के हैं नही, क्योकि, 
ज्ञानाव 7 णोय कर्म के क्षय ही जाने पर क्षयोपशम का अभाव पाया जाता है। इसी प्रकार आनापान, भाषा 
झोौर मन प्रागा भी उनके नहीं हैं, क्योकि, पर्याप्ति जनित प्राण सज्ञा वालो शक्ति का उनके ग्रभाव है। उसी 
प्रकार उन्हे काय बल नाम का भी प्राग नही है, क्योकि, उनके दरीर नाम कम के उदय जनित कम और 
नोकमं के ग्रागमन का अभाव है | इसलिए अयोगि केवली के एक आयु प्राण ही होता है ऐसा समभना 
चाहिए। किन्तु उपचार का आश्रय लकर उनके एक प्राण छह प्राण अथवा सात प्राण भी होते है। धवल 

ग्रन्थ पृष्ठ ४४५-४४९ पुस्तक न० २। 

नोट--भ्रयोगि जिनको शरीर रहता नही है, जिस कारण से वह श्रयोण्ि हुए है, जबे तक शरीर 
का सयोग है तव तक ग्रात्मा अयोगि बन ही नहीं सकता है, क्योकि, योग का निमित्त कारण शरीर 
था शरीर के अभ्रभाव मे ही अयोगि होते है एवं वहाँ पर शरीरादि नामा नाम कर्म का उदय भी नहीं है, 
जिससे शरीर अ्रगोपाग श्रादि रहने का कारण भी नही है। तेरहवे गुणस्थान मे ४२ प्रकृतियो का उदय 
था। जिस कारण शरीर अगोपाग श्रादि थे उनमे से ३० प्रकृतियों की व्युच्छित्ति हो जाने से चौदहवे 
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गुगास्थान मे केवल १२ प्रकृतियो का उदय रहने से शरीर श्रगोपाग श्रादि रहता ही नही है वह प्रकृतिया 
निम्न प्रकार है-- 

तेरहवे गुणास्थान मे जो «२ प्रकतियों का उदय था उनमे से व्युच्छित्ति (१) बेदनीय (२) वज्ध 
ऋषभ नाराच सहनन (३) निर्माण (४) स्थिर (५) अ्रस्थिर (६) शुभ (७) प्रशुभ (८) सुस्वर (६) दुस्वर 
(१०) प्रशस्त विहायो गति (११) गप्रशस्त विहायोगति (१२) औदारिक शरीर (१६) ओदारिक अगापाग 
(१४) तैजश शरीर (१५) कामंण शरीर, (१६) समचतुर सस्थान (१७) न्यग्रोध परिमशडल सस्थान 
(१८) स्वाति सस्थान (१६) कुब्जक संस्थान (२०) वामन सँस्थान (२१) हुएडक सास्थान (२२) स्पशं 
(२३) रस (२४) गन्ध (२५) वर्ण (२६) अगुरुलघु (२७) उपधघात (२८) परघात (२६) उच्छू वास (३०) प्रत्येक 
ये मिलकर ३० भ्रकृतियो के घटाने पर शेष १२ प्रकृतियो का श्र्थात् (१) वेदनीय (२) मनुष्य गति 
(३) मनुष्यायु (४) पचेन्द्रिय जाति (५) शुभग (६) त्रस (७) बादर (5) पर्याप्त (६) आदेय (१०) यश कीति 
(११) तीर्थंकर (१२) उच्चगोन्र का उदय रहता है जिससे चोदह॒वे गुणस्थान मे शरीर रहता ही नही। 
जिससे आलाप में भी लिखा है कि काय योग का गुणस्थान १३ होता है अर्थात् श्रादि के १३ गुणस्थान तक 
काय रहती है। देखिए आलाप नम्वर २५२-२६६ पृष्ठ न० ६३३-६४६९ घवल पुस्तक नम्बर २ तो भी अ्योगि 
केवली को द्रव्य लेइ्या या द्रीर रहता है यह कहना न्याययुक्त नही है परन्तु उपचार का ही कथन है। 
धवल ग्रन्थ नम्बर २ मे आालाप नम्बर ५४४ मे लिखा है कि “ग्रयोगि केपली को योग नही है (काप्र नहीं हैं) 
द्रव्य से छहो लेश्याएं होती है” पृष्ठ नम्बर ८५५५-५६ कथन उपचार मात्र ह यथा में जहा शरीर ही नहा 
रहता तो वहाँ शरीर रग रूप लश्या कैसे रह सकती है ? तो भी धवल ग्रन्थ पृष्ठ १७-१८ पुस्तक नम्बर ७ में 

लिखा है कि- 
शका--योग किसे कहते है ? 

समाधान--मन, वचन और काय सम्बन्धी पुदुगलोी के आ्ालम्बन स जो जीव प्रदेशां का परि- 

स्पदन होता है वही योग है। 
शका--यदि ऐसा है तो शरीरी जीव अ्योगी हो ही नहीं सकते है, क्याकि, शरीर गत जीब द्रव्य 

को अक्रिय मानने में विरोध आता है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्याकि, श्राठो कर्मा के क्षीणा हो जाने पर जो उचध्वंगमनोप 

लब्धि क्रिया होती है वह जीव का स्वभाविक गुण है, क्योकि, वह कर्मोदय के बिना प्रबृत होता है। स्वर- 
स्थित प्रदेश को न छोडते हुए भ्रथवा छीडकर जो जीव द्रव्य का अपने अवयवा द्वारा परिस्पन््द होता है वह 
अयोग है, क्योंकि, वह कम क्षय से उत्पन्न होता है। अत सक्रिय हाते हुए भी शरीरी जीव अयोगि सिद्ध 
होता है | क्योकि, उनके जीव प्रदेशों के तत्पायमान जीव प्रदेशा क॑ सद्ृत् उध्वतन ओर परिवतन रूप क्रिया 
का अ्रभाव है इसलिए भ्रयोगि को अबन्धक कहा है । 

नोट--यहाँ पर अयोगि होते हुए भी शरीर रहता है यह सिद्ध किया है परन्तु जहाँ शरीर नामा 
नाम कर्म का उदय नही है वहाँ शरीर केसे रह सकता है ? श्ौर जब तक योग का निमित कारण शरीर 
है तब तक अयोगि कैसे वन सकता है ? श्र्थात वहाँ शरीर है ही नही । 

दूसरी बात “उध्वंगमन उपलब्धि क्रिया होती है वह जीव का स्वभाविक गुण माना है” यह भी 
यथार्थ मे नही है । उध्वंगमन नियम से जीव का विकार भाव है परन्तु कम क्षय के बाद जो उच्वगमन हुप्रा 
है वह पारिणामिक भाव से विकार रूप परिणमन हुआ है और लोक के झग्र भाग पर स्थिर हो जाना 
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अर्थात निष्किय हो जाना यह जीव का स्वभाव भाव है । गमन और स्थिर रहना वह परस्पर विरोची 
क्रिया गुण की पर्याय है । यदि गमन करना छुद्ध पर्याय मानो जावे तो स्थिर होता विकार मानना पड़ेगा ? 
परन्तु वस्तु स्वभाव ऐसा है नाहि | परन्तु गमन करना ही जीव का विकार परिणमन है । जिस प्रकार 
दूसरे गुणस्थान मे पारिगामिक भाव से मिथ्यात्व रूप कम का उदय बिना परिणमन है उसी प्रकार 
चौदह॒वे गुणस्थान के अन्त मे ससार की व्यय पर्याय भी पारिणामिक भाव से गमन किया हैं और उत्पाद 
पर्याय मे स्थिर आत्मा हो जाता है । यह बह्तु का स्वमात्र है। 

(२) आहारक कोनसे भाव से होता हैं ! 

ओदइएण भावेण ॥छ्तत्र नम्बर ८९॥ 
अथ--आदमयिक भाव से जीव आहारक होता है ॥5८६॥ 

झदारिक, वैक्रियक व श्राहरक घरीर नाम कम के प्रकृतियों के उदय से जीव ग्राहारक 
द्वोता है। 

शका--तैजथ श्रौर कामंण शरीर के उदय से जीव आहारक क्यो नही होता है ? 

समाधान--नही होता, ऐसा मानने पर विग्रह गति में भी जीव के झ्राहारक मानना पड़ेगा 
अर्थात आहारक होने का प्रमड्ठ आजायगा । और बैसा है नही, क्योंकि, विग्रह गति मे जीव के ब्रनाहारक 
भाव पाया जाता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १६१३ पुस्तक नम्बर ७ 

नोट- चांदहव गुणस्थान के प्रथम समय से जीव ग्रनाहारक है | ग्रनाहारक तब ही हो सकता 
है कि जब ओऔदारिक बे क्रियक और आहारक शरीर का सयोग न होवे । इससे भी सिद्ध होता है कि 
चौदहवे गुण॒स्थान के प्रथम समय मे परम औदारिक शरीर रहता ही नही है। इतना नहीं परन्तु चौदहवे 
गुणस्थान मे तो तैजश एव कामण शरीर का भी उदय रहता नहीं तो भी औदारिक शरीर मानना न्याय 
युक्त नही है, केवल उपचार का कथन है । 

(३) जीव अनहारक कोन से भाव से होते है ! 
शका-जीव ग्रनहारक कौन से भाव से होते है २ 

ओदइएण भावेण पुण खद्याए लद्डीए ॥्रत्र नम्बर ९१॥| 
अथ-ओदबयिक भाव से तथा क्षायिक भाव से जीव अनाहारक होता है ॥॥६१॥ 
अयोगि वेवली मगवान् और सिद्धों के क्षायिक अनाहारत्व होता है, क्योकि, उनके क्रमश 

घातीया कर्मो का व समस्त कर्मो का क्षय होता है। किन्तु विग्रह गति मे औदयिक भाव से अनाहाग्त्त्व 
होता है, क्योकि, विग्रह गति मे सभी कर्मो का उदय पाया जाता है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ११३ पुस्तक न० ७ 

नोॉट--यहाँ पर अ्रयोगि केवली को क्षायिक भाव से अ्रनाहारक माना है। प्रनाहारक भाव 
चौदहवा गुरस्थान के प्रथम समय मे ही हो जाते है । तेरहवे गुशस्थान मे सयोगि केवली की पास मे सत्ता 
में ८५५ प्रकृतिया थी जब अनाहारक रूप क्षायिक भाव प्रगट हुआ तथा वहाँ एक भी प्रकृति का नाश हुम्ना 

नही है तो क्षायिक लब्धि केसे प्राप्त होगई ? यही विचार करने की बात है । चौदहवे गुणस्थात का 
काल असख्यात समय का है। झेष के दो समय मे ही ७२ तथा १३ प्रकृतियों का नाश होता है तब प्रथम 
समय में ही अनाहारक क्षायिक लब्धि कौनसा कर्म का नाशकर प्रगट हुई वही पाठक विचार करे, लेखक 
इस विषय मे मौन झवलबने करते है ? अर्थात क्या लिखे ? 
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जहाँ शरीर ही नही रहता है तो भी भ्रयोगि जिनके शरीर के परमारु निजंण है वह कहना कहा 

तंक सत्य है । देखिए धवल ग्रन्थ पृष्ठ १३२ पुस्तक नम्वर १३ मे लिखा है कि 

(७) अयोगि जिनके शरीर के परमाणु निर्जीण होते हैं 

अणाहारि अजोगीहिंतो जे णिज्जिणा ओरालिय परमाणु तेसिमेतो जहण्णुक्कस्स कालो 
वत्तव्वों ॥ 

अर» -अनाहारक प्रयोगी जीवो के शरीर से जो झऔदारिक परमाणु निर्जीण होते हैं उसका यह 
जघन्य और उत्कृष्ट काल कहना चाहिए । 

नोट--जहा शरीर हो नही है तब वहा परमाणु निर्जीण कैसे होगा ? यह् सब उपचार का ही 
कथन है । 

ग्रादिनाथ पुराण मे लिखा है कि तीर्थंकर, सामान्य केवली और गणधर केवली के शरीर को 

जलाने से तोन प्रकार की अ्रग्नि पूज्य बन जाती है, इसलिये ग्रग्नि की पूजा करना । परन्तु जहाँ मूल शरीर 

ही नही रहता है तब जलाया किसको ? और क्या शरीर को जलाने से, अग्नि पूज्य हो जावेगी ? अग्नि 
एकेन्द्रिय जीव की कायर वह परज्य कैसे बने परन्तु लि बने वाले लिख गये परन्तु पढने वाले यदि विचार न करे 
तो सम्यग्ज्ञान ने क्या काय॑ किया ? सम्यग्जान सच्चा रास्ता दिखावे या नही ? परन्तु कहे किसको ? हम को 
तो लिखा हो मानना है भ्रयने ज्ञान की तो कुद कीमत ही नही है। परन्तु भाई साहव ? निर्णय किसका 
ज्ञान करेगा ? जो निर्णाय करने वाला है ऐसा ज्ञान स्वरूपी झ्रात्म। की जिसकी कीमत नहीं है भौर केवल 
द्रव्य श्र्त की ही जिथको महिमा ग्राती है वह जीव अपने स्वभाव की और केसे आ सकता है ? कुछ श्रपने 
ज्ञान की भी को मत होनो चाहिए ? प्रमाण केवल आगम नही है ? प्रत्यक्ष प्रमाण, परोक्ष प्रमाण, अनुमान 
प्रमाण,त्क भी तो प्रमाण है। जब अनुमान और तक से कसने के बाद निणंय न होते तब झ्रागम देखने की 
जरूरत है परन्तु जहा ग्रनुमान, तक आाद प्रमाण से निद्धि होती है बहाँ भी उनको महिमा न आकर केवल 
"लिखा हा सत्य हू” एसा मानने से ही सम्पग्जान हो जावे तो ससार के सभी जीव अपने अपने शास्त्री की 
प्राज्ञा मानते है तो सभी जीव सम्पग्यानो हो जावेगा ? परन्तु स्वभाव ऐसा नहीं है, इसलिए तो आप्त 
मिमाँसा में कहा है कि “आज्ञा प्रधानि से परीक्षा प्रवानि उत्तम आत्मा है । पाठक को जो यथाव॑ लगे सो 
माने, हमारे इसमे खीचातानी नही है, सब जीव अपने अपने परिणाम के स्वामी है कोई कोई के स्वामी 
नही है यही वस्तु धर्म है । 

(५) अयोगि कला अयोगि कौन से भाव से होता है ! 
। अजोगी णाम कघ भवदि £ ॥ब्रत्र नं० ३४॥ 

अथ--जीव अ्रयोगि कोन से भाव से होते हे ? ३४॥ 

खश्याए लद्ढोए ॥सत्र न० ३५॥ 

अर्थ--क्षायिक भाव से जीव भ्रयो।ग होते । ३५॥ 
योग के कारण शरीरादिक कर्मो के निमू'ल क्षय से उत्पन्न होने के कारण झ्रयोगि भाव क्षायिक 

भाव है। धवल ग्रन्थ पुष्ठ ७८ पुस्तक नस्बर ७ 
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नोट-शरीरादिक कर्मों के निमूल क्षय से भ्रयोगि होते है इससे भी सिद्ध होता है कि जब तक छारीर 
का सपोग है तब तक आत्मा अयोगि बन ही नही सकता है। एवं शरीरादि कर्मों के नल क्षय से अयोगि 

बनता है. परतु चौदह॒वाँ गुणस्थान मे एक भी कम प्रकृति का नाश होता नही है, तब क्षायिक्र भाव की प्राप्ति 
कैसे हुई ? कर्म का तो संप्रोग पडा हुप्रा हैं प्र्थात जितने कर्मो को सता योग ग्रवस्था मे थी इतने ही कर्मों 
की सत्ता ग्रयोग अवस्था में है, तो कर्मों का नाश कहा हुआ ? क्षाथिक भाव का यही लक्ष ए है, कि प्रति पक्षी 
कर्मो का अत्यन्त नाश से जो भाव उत्पन्न हुए वहो क्षायिक्र भाव हैं परन्तु एक भी कर्म का नाश तो होता 
ही नहीं है, अ्र्यात जितनी कम प्रकृतिप्रा तेरहवे गुगस्थान मे सत्ता मे थी उतनी हो चोदहवे गुणस्थान के 
प्रथम समय मे अर्थात अयोग श्रवस्था मे है तो क्षायिक भाव की प्राप्ति कैसे हुई, सो विवार करने की बात 
है । पाठक अपने ज्ञान से विचार करे ? लेखक क्या लिखे ? 

(६) अयोगि जिन अलेश्यिक किस भाव से होता है ९ 

अलेस्सिओं णाम कधं भवदि (॥स्त्र न॑ं० ६२॥ 
अर्थ--जीव अलेश्यिक कैसे होता है ? यूत्र नम्बर ६२॥ 

खड़्याए लद्जीए ॥घ्रत्र नम्बर ६३॥ 
अथ--क्षायिक लब्बि से जीव भ्रलेश्यिक होता है ॥॥६३॥ 

लेश्या के कारणभूत कर्मो के क्षय से उत्पन्न हुए जोव परिणाम को क्षायिक लब्धब्रि कहते है, उसी 
क्षायिक लब्ति से जीव ग्रलश्यिक होता है। यह सूत्र का तात्तयं है। गरीर नाम कर्म को सत्ता का होना 
क्षायिक्त्र के विरुद्ध नही है, क्योकि, क्षायिक भाव नाम कम के आधीन नही है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १०५-१०६ 
पुस्तक नम्बर ७! 

नोट--प्रलेश्यिक भाव मे यदि शरीरादि नामा नाम कर्म की सत्ता रहना क्षाथिक्रत्व के विरुद्ध नही 
है यह कहना कहाँ तक ठीक है। यदि सत्ता में कम है तो उथवत्रा उदय भी तो झा सकता है ? यदि सत्ता मे 
रहना विरुद्ध नही है तो श्रौपगम भाव किसे कहोगे ? मिथ्पात्व कम सत्ता मे रहने से उनका उदय नही होने 
से उपशम भाव होता है परन्तु क्षायिक भाव नही होता है । यहाँ पर कम सत्ता मे रहने से क्षायिक भाव 

कैसे हो सकता है। उपणम भाव कहना था ? उसी प्रकार चारित्र मोहनीय कम सत्ता मे रहने से यदि उनका 
उदय नहीं है तो उपशम भाव होते है परन्तु वहाँ क्षायिक्र भाव माना नही जाता। यदि वहाँ क्षायिक भाव 
माना जावे तो ग्यारहवे गुणस्थान का नाश हो जाता है, एवं उपशम एव क्षायिक भाव का लक्षण का भी 
नाश हो जाता है। तो भी “शरीर नाम कर्म की सत्ता का होना क्षायिक्त्व के विरुद्ध नहीं है, क्योकि, 
क्षायिक भाव शरीर नाम कर्म के आधघीन नही हे” यह कहना कहा तक सत्य है बह पाठक विचार करें? 

केवल सूत्र की रक्षा के लिए ही यह कथन किया गया है ययाय मे वस्तु का स्वरूप ऐसा नही है । 

(७) जीव त्रस कायिक ओर अकायिक किस भाव से होता है ! 

तसकाइओं णाम कं भवदि | || सत्र नं० २८ ॥ 
अर्--जीव त्रस कायिक कैसे होता है ॥ २८ || 

तसक्राइयणामाएं उदएण ॥ ख्रत्र नं० २९॥ 
झर्थ--त्रस कायिक नाम कम के उदय से जीव श्रस कायिक होता है। राजा» पृष्ठ ७१। 
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अकाइओ णाम कर्घ भरदि १ | सत्र न॑० ३० ॥ 
अश--जीव अकाथिक कैसे होता है ? सूत्र नम्बर ३५ ॥ 

खद्याएं लड्डीए ॥ सत्र न० ३१ ॥ 
अर्थ--क्षायिक लब्धि से जीव अकायिक होता है ॥ ३१ ॥ 

श्रनादि होने से आख्रव नित्य नही हो जाता, क्योकि, कुटस्थ श्रनादि को छोडकर प्रवाह श्रनादि मे 
नित्यत्व नही पाया जाता है | यदि पाया जाय तो बीजादिक का विनाश नही होना चाहिए ? क्योंकि, प्रवाह 
रूप से उनमें अनादित्व देखा जाता है। इसलिए गअ्रनादि आखसत्रव के नित्यत्व सिद्ध करने म॒ साधन नही हो 
सकता, क्योकि, वह अनेकान्तिक अर्थात् पक्ष और विपक्ष मे समान रूप से पाया जाता है। और झाखव 

कुटस्थ ग्रनादि स्वभाव वाला है नही, क्याकि, प्रवाह अनादि रूप से आये हुए मिव्यात्व, असयम और कपाय 
रूप आजख्रवों का वतंमान काल में भी किसी-किसी जीव में विनाश देखा जाता है। बवल ग्रन्य पृष्ठ ७३-७४ 
पुस्तक नम्बर ७। 

नोट--जस नामा नाम कर्म का उदय चौदहरवाँ गरुगस्थान के ग्रन््त तक रहता है चौदहवाँ गुण 

स्थान के व्यय में हो त्रसनामा नाम कम का क्षय होने से हो क्षाथिक भाव प्रगट होता है ऐसा शरीर नामा 

नाम कर्म के क्षय से अयोगि अलेश्यिक भाव प्रयट होना चाहिए था। परन्तु वहाँ तो कम सत्ता मे रहते है ? 
असनामा नाम कम के उदय से योग नही होता परन्तु योग मे कारण शरीर नामा नाम कम का उदय है। 
शरीर नामा नाम कम के उदय मे ग्रौदारिक आदि णरीर मिलता है और शरीर नामा नाम कमं के उदय 

के ग्रभाव मे शरीर रहता नही है, तो भो बह जीव त्रम नामा नाम कम के उदय से तरस जीव कहा जाता 
है इससे सिद्ध होता है कि त्रस नामा नाम कम का का ओर शरीर नामा तामस कर्म का कार्य अलग- 
अलग है | 

(८) अयोगि केवली का कौनसा भाव है १ 
धबल ग्रन्थ पृष्ठ १०३-१०४ पुम्तक नम्बर ५ मे सूत्र नन्वर € एवं गोमट्रसार जीव काणडइ गाथा 

१४ मे लिखा है कि “अयोगि केवली को क्षायिक भाव हे इसका यह भ्र्थ नही करता चाहिए कि चौदहवें 
गुणस्थान में केवल क्षायिक ही भाव है| वहाँ गति नामा नाम कम के उदय से ओदयिक भाव है तो भी वह 

ग्रौदयिक भाव बन्ध का कारण नही है, इसस सिद्ध होता है कि केवल आदयिक भाव ही बन्ध का कारग्य 

नही है परन्तु श्रद्धा गुणा, चारित्र गुगा तथा किया गुण का विकारिपरिगमन औदयिक भाव स या क्षयो- 
पशम भाव स होगा तब तक बन्च हाता है । बन्च का कारण यह तीन ही गुणों की विकारिपरिणति है 

परन्तु “ग्रौदयिक भाव ही बन्ध का कारण नही है। इससे सिद्ध हुआ कि चौदहव गुरास्थान में केवल 

क्षायिक भाव नही हं परन्तु श्रदयिक भो भाव है | ऐसी श्रद्धा रखना कार्यकारिणी है। 

चोौदहूर्वां गुणस्थान का व्यय और सिद्ध पर्याय की प्राप्ति तभी ही मोक्षतत्त्व, प्रगट होता है तब 
सब गुणो क्षायिक भाव से ही परिगामन करता है । सिद्ध पर्याय प्रगट हुझ्ना बाद मोक्षतत्त्व भी नही रहता 
केवल जीव तत्व रह जाता है| बहाँ क्षायक भाव कहना भ्रूतपूर्व॑ प्रज्ञापननय की अपेक्षा से कहते है परन्तु 
य॑थाथ॑ में भ्रव वहाँ केवल शुद्ध पारिणामिक भाव है। क्षायिक भाव कहना यह भी व्यवहार है प्र्थाव् 
उपचार है। इति गुणस्थान अधिकार समाप्त | माल थोन ता १६-१-५८५। 
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विविध विषयाधिकार 

(१) विविक्त शयासन तप का स्वरूप । 
ध्यान और ध्येय के विध्न के कारण भूत स्री, पशु और नपु सक झ्रादि से रहित गिरि की गुफा 

कन्दरा, पब्भाट, (गिरि ग्रुफा ) स्मशान, सून्य घर, आराम और उद्यान झ्रादि प्रदेश विविक्त कहलाते 
है । वहाँ शयन और झासन का नियम करना विविक्त शयनासन नाम का तप है। घवल प्रन्थ पृष्ठ #८ 
पुस्तक नम्बर १३। 

(२] क्षेत्र बड़ा है या काल बड़ा है ? दो मत 
शक्का-क्षेत्र प्रमाण का उलवन करके पहले काल प्रमाण का प्ररूपण किसलिए किया 

जा रहा है? 

समावान--यह कोई दोप नही है, क्यांकि, जो “जो ग्रल्पवर्णीनीय होता है उसका पहले वर्णन 
करना चर्जहए” इस बचन के ग्रनुमार पहले काल प्रमाण का प्ररूपण किया है। 

शका--काल से क्षेत्र बहुवर्णीनीय केसे है ? 

समाधान--नही, क्योकि, क्षत्र मे जग श्रे णी, जग प्रतर और विषक्ुम्भ सूची की प्ररूपणा पाई 
जाती है, इसलिए काल से क्षेत्र बहुबगनिय है। 

कितने आचाय॑ ऐसे कहते है कि, जो बहुत अर्थात् बहुत प्रदेशों से उपचित होता है वह सूक्ष्म 
है] है | छु त् हु 

होता है। यथा 

स॒ुहमो यहेवदि कालो तत्तों सुहमं खु जायदे खेत॑ । 
अंग्ुल असख भागे हवति कप्पा असखेज्जा ॥ ६२ || 

अशै--काल सूक्ष्म होता है, और क्षेत्र भी उससे सूक्ष्म होता है, क्यांकि एक अ्गुल के अ्सख्यातव 
भाग मे अ्सख्यात कल्प काल ग्रा जाता है। प्रर्थात् एक अग्रुल के अ्रसख्याववे भाग के जितने प्रदेश होते हैं 
ग्रसख्यात कल्प काल के उनने प्रदेश होते है। 

परन्तु ग्राचार्यों का यह व्याख्यान घटित नही होता है, क्योंकि, द्रव्य से क्षेत्र स्यूल है इस बात को 
छोड कर ही पहले द्वव्य प्रमाण की प्ररूपणा बन सकती हैं, अन्यथा क्षेत्र प्रमाण के प्ररूपण के पहले द्रव्य 

प्रमाण की प्ररूपणा नही बन सकती है। 

शका-द्वव्य से क्षेत्र स्थल केसे है ? 

समाधान--क्षेत्र सूक्ष्म होता है, और उससे भी सूक्ष्म द्रव्य होता है, क्योकि, एक द्रष्यागुल में 
( गणना की श्रपेक्षा ) श्रनन्त क्षत्रागुल पाए जाते हैं । 

श॑का--एक द्रव्यायुल झौर एक क्षेत्रागुल मे परमाणु प्रदेश और पश्राकाश प्रदेश समान होते हैं, 
इसलिए पूर्वोक्त व्याख्यान घटित नही होता हैं २ 

समाधान--नही, क्योकि, एक क्षेत्रागुल मे अवगाहना की अपेक्षा अनन्त द्रव्यागुल्त देखे जाते हैं । 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १३० १३१ पुस्तक नम्बर दे । 

३े६ 
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(३) असंख्यात का स्वरूप-- 
शक्ा--असख्यात किसे कहते हैं ? श्र्थात् अनन्त से असख्यात मे क्या भेद है ? 
समाधान--एक एक सख्या के बढाते जाने पर जो राणि समाप्त हो जाती है वह श्रसख्यात है 

और जो राणि समाप्त नही होती है वह अनन्त है । 
शका--यदि ऐसा है तो व्यय सहित होने से नाश की प्राप्त होने वाला अधे पुद्गल परिवतेन 

काल भी असख्यात रूप हो जायगा ? 
समाधान--हो जाओ । 
शका-तो फिर उस अथ् पुदूगल परिवर्तन काल को अनन्त सख्या कैसे दी गई ? 
समाधान--नही, क्योकि, भ्रध॑ पुदूगल परिवर्तन काल को जो अनन्त सन्ना दी गई है वह उपचार 

निम्ित्तक है। आगे उनका स्पष्टीकरण करते है! अनन्त रूप केवल ज्ञान का विषय होने से श्रर्घ पुदुगल 

परिवर्तन काल भी अनन्त है ऐसा कहा जाता है। 

शंका--केवल ज्ञान के विपयत्व के प्रति कोई विशेषता नही होने ये सभी सख्यात्रों का झ्ननन्तत्व 
प्राय हो जायगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, जो सख्याएँ ग्रवधि ज्ञान का विषय हो सकती है उनसे प्रतिरिक्त ऊपर 
की सख्याए केवल ज्ञान को छोडकर और किसी भी ज्ञान का विपय नहीं हो सकतो हे, अ्रतएव ऐेसी 
सख्प्राओ्री में अभ्रनन्तत्व के उपचार की प्रवृति हो जाती है । अथवा जो सख्या पाच इन्द्रियों का विपय है बह 
सख्यात है । उसके ऊपर जो सख्या अवधि ज्ञान का विपय है वह ग्रसख्यात है। उसके ऊपर जो केवल ज्ञान 
के विषय भावों की प्राप्त होती है वह अनन्त है। धवन ग्रन्थ पृष्ठ २५३-२६८ पुस्तक नम्बर ३। 

(४) अन्त; कोड़ा कोड़ी किसे कहते है 
अन्त कोड़ा कोडी ऐसा कहने पर एक कोडा कोडी सागरोपम को सख्यात कोटिया से खशिडत 

करने पर जो एक खरड होता है बह भ्रन्त कोड़ा कोडी का अथे करना चाहिए। घवल ग्रन्व पृष्ठ १०४ 

पुस्तक नम्बर ६। 

(५) बेदना सम्रदवात और कपाय सम्मुद्धात ये दांन। मग्णान्तिक समुदुधात में यन्तभू त क्यों 

नहीं होते है ! 
समावान--वेदना समुदूधात और कपाय समुद्घात का मरणान्तिक समुद्धात मे श्रन्तर्भाव 

नही होता है, क्योकि, जिन्होंने परभव की आयु बाघ ली है ऐसे जीवा के ही मरगगान्तिक मम्ुद्घात होता 

है। किन्तु वेदना समुदूधात और कपाय समुदुधात बद्धायुष्क जीवा के भी होते है औ्लौर अश्रबद्धायुष्क जीवों के 
भी होते है । मरणान्तिक समुद्घात निश्चय से झ्ागे जहाँ उत्पन्न होता है एमे क्षेत्र की दिशा के श्रभिधुख 
होता है | किन्तु अन्य समुद्धातोी के इस प्रकार एक दिशा मे गमन का नियम नहीं है। क्योकि, उनका 
दणो दिशाओं में भी गमन पाया जाता है । मरणान्तिक समुद्धात को लम्बाई उत्कृष्ट अपने उपद्यमान क्षेत्र 
के अन्त तक है, किन्तु इतर सम्ुरवाता का यह नियम नही है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २७ पुस्तक न० ४ | 

५ हे (ः नें 

(६) “तचाथे भ्रद्धानं सम्यददशनम्” ये निश्चय सम्पग्दशन हैं या व्यवहार सम्यर्दशंन है ९ 
अभेद को श्रद्धा मे लेना उसी का ताम निश्चय सम्यग्दशंत है परन्तु “तत्त्वाथं श्रद्धान सम्यग्दर्वान'” 

यह तो अनेक विकल्प रूप है जिससे वह निःचय सम्यग्दर्शन नही है परन्तु व्यवहार सम्यग्द्शन है। यथाथे 
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मे वह सम्यग्दर्शन नही है परन्तु सम्यग्ज्ञान है। केवल जीववत्व ही निश्चय नय का विषय है और तत्व सब 
उ्यवहार नय का विषय है। जोव तत्व ग्रभेद अखणड अनन्त गुण और अनन्तानन्त पर्याय का पिराडरूप 
ज्ञायक स्वभाव का नाम है। जो ग्रनादि अनन्त है “वही मे हैं' ऐसी अन्तरग प्रतीति, श्रद्धा, विश्वास का 
नाम निःचय सम्यग्दर्शन है। लक्षबिन्दु एक ही होता है परन्तु ग्रनेक नही। वही लक्षबिन्दु जो वचन से 
झ्गोचर है वही सम्यग्दश्शन है । दर्शन पाहुड की गाथा १६ में लिखा है कि-- 

छह दव्व ण॒व पयत्था पचत्थी सत्त तच्च खिदिद्वा । 
सदृहृह ताण रूव सो सदिद्डी मुणेयव्यों ॥ १९ ॥ 

अर्थ--छह द्रव्य, नव पदा्थे, पात्र अ्रस्तिकाय, सप्ततत्व ये जिन वचन मे कहे है तिनके स्वरूप को 
जो श्रद्धान करे सो सम्यग्टष्टि जानना । 

यह व्यवहार सम्यस्टष्टि है, क्योंकि, वचन द्वारा अभव्य आत्मा ऐसा जानता है परन्तु आत्म 
प्रनुभूति हुई नही जिससे वह मिथ्याद्ृष्टि का मिथ्याद्ष्टि रह गया। यथार्थ मे ग्रात्म श्रद्धान, प्रात्म अनुभूति 
उसी का नाम निश्चय सम्यग्दर्शंन है। दर्शन पाहुड गाथा २० मे ही लिखा है कि-- 

जीवादी सहृहण सम्मत्त जिखवरेद्धिं पणणत्तं | 
ववहारा शिच्छपदों अप्पाण हवह सम्मत्तं ||२०॥ 

अथ--जीव झ्रादि कहे जो पदार्थ तिन का श्रद्धान सो तो व्यवहार सम्यक्त्व जिन भगवान ने 
कहा है, परन्तु निश्चय तो अपना ग्रात्मा का श्रद्धान अर्थात् अनुभूति सो सम्पक्त्व है। 

दर्शन निविकत्प उपयोग है ग्रर्थात् श्रभेद को ग्रहण करता हे और ज्ञान सविकल्प उपयोग है 
अर्थात् ग्रुणा गुगी का भेद डाल कर ग्रहगा करता है। दर्शन का जो विपय अखराइ अनन्त गुण पर्याय का 
पिड रूप जो निज स्वभाव भाव है वही है और वहो “मै है” ऐसी आत्म प्रतीति, विश्वास, अनुभूति उसी का 
नाम सम्यरदशंन है । परन्तु नव तत्व का विकत्प सम्यग्दर्शन नही है तो भी उनको सम्यग्दशंन कहना वह 
व्यवहार है भ्र्थात् उपचार है । यथाथ मे वह सम्यग्ज्ञान है ऐसा जानना चाहिए। 

पर कान 6 हः 
(७) अवधि ज्ञान का विषय रूपी पदाथ ह ऐसे-ही मनःपयय ज्ञान का विषय रूपी पदाथ है 

पा नही १ 
अवधि ज्ञान का विषय रूपी पदार्थ ही है परन्तु मन पयय ज्ञान का विषय रूपी पदार्थ ही है वह 

कहना व्यवहार है । यथार्थ मे मन पर्य॑श्न ज्ञान का विषय विकारी आत्म भाव है| यथार्थ मे आ्रात्मा ग्रहूपी है 
उसी का भाव भी अरूपी है, तो भी आत्म भाव को रूपी कहना वह निमित्त का कथन है। श्रर्थात् वह 
विकारी भाव मे निमित्त कारगा रूपी पदार्थ है जिससे निमित्त की अपेक्षा से ग्रात्म भाव को रूपी कहा जाता 
है जो व्यवहार है श्रर्थात् उपचार है। उपादान की अपेक्षा प्रात्म भाव रूपी नही है परन्तु भ्ररूपी ही है तो 
भी उनको रूपी कहना वह उपचार है व्यवहार है । जो जोव श्रात्म भाव को रूपी मानता है यही मान्यता 
का नाम मिथ्या मान्यता है । 

(८) मति, श्रृत तथा अवधि ज्ञान को मिथ्या ज्ञान कहा जाता है वह व्यवहार का कथन है । 
कुमति, कुश्चि त तथा कुग्रवधिज्ञान जो कहा जाता है वह केवल उपचार है श्रर्थात् व्यवहार का 

कथन है। ज्ञान कभी भी कु प्र्थात् मिथ्या होता ही नही, परन्तु मिथ्यादर्शन के कारण वही ज्ञान को मिथ्या 
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ज्ञान कहा जाता है और सम्यब्दर्शन की भ्रपेक्षा से वही ज्ञान को सम्यग्ज्ञान कहा जाता है। यह तो पर गुण 

का आरोप से कहा जाता है। यथार्थ मे विचार किया जावे तो श्रद्धा गुर में ज्ञान गुण का अन्योत्य श्रभाव 
है, तो भी ज्ञान गुण में श्रद्धा गुग का आरोप कर कबत करता उसी का नाम व्यवहार है अर्थात् उपचार 
हैँ । उपचार को उपचार मानना सम्यक ज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मानना मिच्या ज्ञान है। जैसे धनके 

कारण से मनुष्य को धनी कहा जाता है श्रौर धन के अ्रभाव से वही मनुष्य को निर्षन कहा जाता हैं । 
यथार्थ में विचारा जाय तो मनुष्य तो जो है सो ही है तो भी वही मनुष्य को धनी और निर्धव कहा जाता 
है वह केवल घन के कारण से ही कहा जाता है। यथाथं मे विचारा जाय तो धन से मनुष्य अ्नग ही है 
उसी प्रकार मिथ्यादर्शन के कारण ज्ञान को मिथ्या ज्ञान कहा जाता है और सम्यग्द्शन के कारगा वही 

ज्ञान को सम्पग्ज्ञान कहा जाता है। परन्तु ज्ञान की अपेभा से विवारा जाप तो ज्ञान तो जान ही हूं ज्ञान मे 
मिथ्याद्शन या सम्यग्दर्शन है ही नही ऐसी श्रद्धात का नाम सम्यग्ज्ञान है । 

(९ घत्र जी में जो तीन प्रकार का पारिमाणिक भाव “जीवमव्यामव्यत्वानिच'' कहा ह पह 
शक्ति रूप हैं या व्यक्त रूप दे [ 

यथार्थ मे ये तीन भाव शक्ति रूप हे और शक्ति रूप जो भाव है उनका ग्रनुभव कभी भी होता ही 
नहीं हू। अनुभव नियम से व्यक्ति रूप जो भाव है उनका ही होता है। शक्ति अ्नादि अनन्त है जिगका कभी 
नाश नही होता है, परन्तु व्यक्त भाव तो बदल जाता है। गुण जिस समग्र में जिस नाव से परिणमन 
करता है उसी समय वही गुण मे अन्य भाव जक्ति रूप है । एबी साथ मे जीव मे एक गुण का एक ही भाव 
होता है, परन्तु एकी साथ में अनेक भाव होता ही नही है। गमेद विवक्षा की अपेक्षा से जीवस्ब भाव कहा 
है, परन्तु भेद विवक्षा की अपेक्षा से दशौन एवं ज्ञान ग्रुण का परिणमन सब ससारीरागी जीवा मे क्षयोपणम 

भाव से ही परिणमन करता, उसी समय जीवत्व भाव को पारिणामिक भाव सब जीवो मे कहना वर शक्ति 

अपेक्षा से ही कहा जाता है। बक्ति अनादि अनन्त है ग्र्थात् शक्ति का कभी नाश नही होता हं। शक्ति का 

नाश हो जावे तो द्रव्य का नाश हो जावे । दूसरे गुणस्थान मे जो पारिशामिक भाव कटा है वह व्यक्त रूप 

भाव है, वह भाव ये तीन प्रकार के प्र्थात् जीवत्व, भव्यत्व और अ्रभव्यत्व भाव से ग्रलग भाव है। वह 
भाव व्यक्त रूप है उसी समय ये तीनों प्रकार के पारिणामिक भाव शक्ति रूप तो है ही परन्तु उनका 
अनुभव ( स्वाद ) झाता नही है भ्रनुभव हमेशा व्यक्त भाव का ही झाता है। ऐसा जानना चाहिए ? 

(१०) वीये गुण को क्षायिक लाभ, दान आदि पांच पर्याय होती हैं ! 
क्षायिक भाव मे वीय॑ ग्रुरा की जो क्षायिक, लाभ, दान, भोग, उपभोग और क्षायिक वी रूप 

पाच पर्याय कही है वह उपचार का कथन है यथार्थ मे एक गुग की शुद्ध पर्याय पाच नही हो सकती है। 
वीर्य गुण को घात करने वाली कम की प्रकृति पाच होने से वीयं गुण की विकारी पर्याय पाच हो जाती थी 
परन्तु प्रतिपक्षी कर्म का भ्रत्यन्त नाश होने से स्वभाव पर्याय जो प्रगट होती है, वही एक ही होती है ऐसा 
श्रद्धान करना चाहिए। 

हि शंका--सूत्र जी के ऊपर अनेक टीका लिखी गई हैं तब कोई भी श्राचायं ने ऐसा खुलासा क्यो 
नही किया ? 

समाधान --वहाँ भ्राचायं का अ्रभिप्राय केवल सत्र को रक्षा श्रथांत् सूत्र की सिद्धि करना था 
जिससे उपचार को उपचार से ही सिद्ध किया परन्तु वस्तु स्वरूप क्या है उनका प्रतिपादन नही किया है । 
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(११) क्या “कायवाड़मनः कर्म योग:” आश्रत्र है ! 
काय, वचन श्र मन की क्रिया को योग अर्थात् आश्रव कहा जाता है यह उपचार का कथन है। 

छाय, वचन, मन यह भाव आश्चव एव द्रव्य आश्रव भी नही है। ययाथे मे झ्रात्मा में एक योग नाम को 
गुट है उनकी कम्पन रूप अवस्था का नाम भाव गझ्राश्वव है और कामंण वगरा का आत्म प्रदेश के नजदीक 

गाता द्रव्य आश्रव है। भाव आश्रव में, मन, वचन और काय में से एक समय मे एक निर्मित्त होते है । 
निर्मित्त को आश्रव कहना व्यवहार है श्र्यात् उपचार है, परन्तु निमित्त को आश्रव मानना वही मान्यता का 
नाम मिथ्यात्व भाव है। उपादान वी अवस्था को निमित्त को अ्रवस्था कहना वह व्यवहार अर्थात् उपचार 

है परन्तु उपादान की अवस्था को निमित्त की अवस्था मानना वही मान्यता का नाम पज्ञान भाव है। जैसा 
का तैसा मानना उसी का नाम सम्यक् ज्ञान है। 

(१२) “विधि द्रव्य दात पात्र विशेषातद्विशेप: ” विधि विशेष, द्रव्य गिशेष, पात्र विशेष और 
दात विशेष से दान के फल में विशेषता केंपे होती है ! 

यह सूत्र की टीका मे प्राय सब ने यही टीका की है कि उत्तम पात्र, मध्यम पात्र और जधन्य पात्र 

को दान देने से दान के फत में विशेयत्रा होती है। यह कथन उपचार का हो है ययाये में वस्तु स्यरूप ऐसा 
नही है! जैसे- 

दातार श्राहार लेते पहते पात्र जीवो को ग्राहारदान दिया वाद ही आहार लेने की भावना 
करता है, जिससे वह अपने अपने फाटक मे प्रैसुक जल लेकर पात्र जीव कब पषारे ऐसी भावना करता है। 
जिसका पुग्य कर्म का उदय होगा उसी का ही चोका मे पात्र जीवका योग मिलता है । परन्तु प्रूए्य बन्च 
का कारण पात्र जीव नहो है, केवल अपनी भावना हो है । जिसके चाके मे मुनिराज पषारे हैं वह पुएय 
जितना न बाघ सके उससे विशेष पुणय बन्ध जिसके चोके में सुनिराज नही पधारे है वह बान्ध सकता है, 
बयाकि, पुराय बन्चध का कारण अपनी भावना ही है न की पर पात्र जीव । हरेक पात्र जीव को अ्रर्थात 
दातार को उस पुण्य रूप बन्ध से सुभोग भूमि सुदेव की पर्पाय और परम्परा मोक्ष मिलती है। जिस कारण 
से पुएय के फल मे अ्रनन्तर नही है| पुरय बन्व का भाव अ्रसख्यात लोक प्रमाण होता ह उसमे अनेक वाह्य 
कारण पडता है केवल आहार दान का ही भाव पुणय बन्च का कारण नही है। एक चोके मे एक घुनि- 

राज गये है पीछे वह सामान्य मुनि है या गशाधर मुनि हो या ती्व॑कर प्रकृति का बन्ध वाने मुनिराज हो । 
उनके उस चोके में अनेक जीव एक ही साथ मे आहार दान देते है तो क्या सब दातार जीव को समान 
पुराय बन्ध पड सकता है ? कभी नही ? अपने अपने भाव के अनुसार बन्ध पड़ता है परन्तु छुनिराज के 
कारण बन्च नही पडता है । उसी प्रकार एक ही चोके मे अनेक पात्र जीव ग्राहार ले रहे है। यद्यपि 
भोजन सामग्री एक ही है दातार भी अनेक हो है तो क्या सत्र दातार जीवो को समान बन्ध पडेगा ? या 

झपने अपने भाव के ग्रनुमार ? तब आपको कहना होगा कि अपने अपने भाव के अनुसार बन्ध पडता है। 
जिससे मिद्ध होता है कि उत्तम, मध्यम, जधन्य पात्र के भेद से यह सूत्र नही है परन्तु पात्र, कृपात्र और 
श्रपात्र के भेद से यह यूत्र है पात्र कुपाजादि के भेद से पुराय में भी भेद पडता है। दातार पात्र है और पात्र 
भी पात्र है। दातार कुपात्र है और पात्र भी कुपात्र है । दातार श्रपात्र है और पान्न भी अपात्र है जिससे 
दान के फल में भेद पडता है। पात्र दातार जीव पात्र को आ्राहार दान देने से उसके फल में सुदेव, सुमनुष्य 
झौर परम्परा मोक्ष मिलती है। कुपात्र दातार जीव कुपात्र को पात्र मान कर दान देने से उसके फल में 
शुदेव, सुमनुष्य परन्तु परम्परा मोक्ष नही मिलती है यह दान के फल में भ्रन्तर है| कुपात्र को पात्र मानने 



३१० ] | श्री जिनागम 

से मिथ्यात्व का बन्च पडता है जिसमे परम्परा मोक्ष नही मिलती है यही प्रन्तर है । अपात्र दातार जीव 
अपात्न पात्र को पात्र मानकर दान देने से उसके फल मे कुदेव और कुमनुष्य होता है परन्तु परम्परा मोक्ष 
एव सुदेव, सुमनुष्य नही होता है यही तो फल मे अन्तर है| ऐसा जानना चाहिए। 

(१३) सबर किसको कहते हैं ! 
तत्त्वाध॑ सूत्र मे नौव मे अध्याय मे लिखा है कि “आश्रव निरोध सत्र ” उनका यथार्थ श्रथे 

समभने मे बहुत जीव गलती करते है। ग्राश्रव के कारण पाच है। (१) भिथ्यात्व भाव (२) अब्रत भाव 
(३) प्रमाद भाव (४) कषाय भाव (५) योग भाव । उन भाव का रोकना यथार्थ मे सवर तत्त्व है। जेसे 
मिथ्यात्व भाव को न होने देना सम्यग्दर्शन रूप सवर तत्त्व है। अव्नत भाव को न होने देना ग्रर्थात झनतन्तानु- 
बन्धी रूप भाव पप्रत्याख्यान रूप भाव, प्रत्याख्यान रूप भाव को न होने देना उसी का नाम ग्रव्रत भाव 
का सवर है। सज्वलन कषाय का तीब्र भाव का नाम प्रभाद है उन भाव की न होने देना उसी का नाम 

प्रमाद का सवर है। कपाय भाव को न होने देना, कपाय का अत्यन्त ग्रभाव का नाम कपाय का सवर है। 
ग्रात्म प्रदेशो का कम्पन न हाने देना उसी का नाम योग का सवर है । योग का सवर होने से लघु काल मे 
ग्रात्मा मे मोक्षतत्व की प्राप्ति हो जाती है । 

आश्रव का सत्तावन भेद की अपेक्षा से विचार किया जावे तो मिथ्यात्व का पराच प्रत्यय अव्रत 
भाव का बारह प्रत्यय, कपाय भाव का पच्वीस प्रत्यय, और योग का पदन्धह प्रत्यण । यह संब मिलकर 
सत्तावन प्रत्यय होते है । इस पत्यय का अ्रभाव का नाम सखवर है। तब ही सूत्र की सिद्धि होती है । तो भी 
संवर का कार “मगुप्ति समित्ति धर्मानुप्रेक्षा परीपह जय चारित्रे ”” मानना कहा तक उचिन है ? यथार्थ 
मे यह सवर नही है । क्योकि, इसको सवर माना जाय तो “आ्राश्रव निरोव ” जो सत्र का लक्षण 
बनाया है उस लक्षण का नाश हो जाता है | प्रत्यय की अपेक्षा से विचार किया जाय तो, गृुप्नि का तीन 
प्रत्यय है, समित्ति का पाँच प्रत्यय है, धर्म का दश प्रत्यय है, अनुप्रेक्षा का बारह प्रत्यय हैं, परिषह जय का 
बाईस प्रत्यय है और चारित्र का पाच प्रत्यय है। यह सब मिल कर सवर के सत्तावन प्रत्यय होते है | इन 
सतावन सबर के प्रत्यय से विचार किया जावे तो कौनसा सवर का सतावन प्रत्यय पिलने से मिथ्यात्व का 
पाच प्रत्यय का अभाव होता है ? इससे मालूम पडेमा कि आश्रव का सत्तावन कारगा दिखाया है इसलिए 

सवर का भी सत्तावन कारण दिखाया । परन्तु यथाव मे धर्म अनुप्रक्षाद सवर का कारग्ग नहीं है परन्तु 
आ्राश्नव का श्रभाव ही सवर का कारगा है। तो भी धर्माद सत्तावन कारण का सब॒र का कारण कहना वह 
व्यवहार का कथन है, यथा में वस्तु स्वरूप ऐसा नहीं ह। ऐसी श्रद्धाव हुए तो बह व्यवहार का कथन 
व्यवहार है। व्यवहार का नाम तो उपचार है। और उपचार ऊत्र कहा जावे कि जब यथाथ श्रद्धान है 
तब उपचार व्यवहार है। परन्तु जो जीव व्यवहार को ही सत्य मान लेते हैं उसी को जिनामम में व्यवहार 
भाषी मिथ्याटृष्टि कहा गया है। 

(१४) निजरा तत्व किसको कहते हें ! 
निजंरा तत्व दो प्रकार का है। (१) भाव निज॑रा (२) द्रव्य निजंरा। भाव निजेरा आत्मा की 

अश मे शुद्ध अवस्था का नाम निजंरा है। तत्वार्थ सूत्र मे “तपसा निजंरा च” सूत्र नम्बर ३ में कहा हे। 
ग्र्थात् तप से निजरा तथा सवर होती है । तप का लक्षण “इच्छा निरोधस्तप ” कहा है। शुभ अशुभ भाव 
से बन्ध होता है और अश-ग्रश मे छुद्धोपयोग से निर्जरा होती है। यथा में भाव निञरा चारित्र गुण की 
श्रद्ा-पश में शुद्धता का नाम है। निर्जरा तत्व मे सवर तत्व का श्रभाव है श्रोर सबर तत्व मे निर्जेरा तत्व 
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का अभाव है निर्जेरा केवल चारित्र गुण की अंश-अ्रश मे शुद्धता का नाम है श्रर्थात् चारित्र गुण में हो 
निजंरा होती है, जब धवर मिथ्यात्व कबाय और योग का अभाव अर्थात् श्रद्धा गुण की शुद्धता, चारित्र ग्रुग 
को शुद्रता, भौर योग गुण की शुद्धता का नाम है। सवर पूर्वक ही निजरा होतो है प्र्वात् अनन्तानुत्रस्धी 
भाव कषाय का ग्रभाव रूप सवर हुए बिना निजंरा तत्व की शुरुप्रात होती ही नहीं है। कषाय भाव की 
चार जाति व्यवहार से मानो गई हैं-(१) झनन्तातुबन्नी कषाय भात ् र (२) अप्रत्याख्यान रूप कथाय भाव 
(३) प्रत्याख्यान रूप कषाय भाव (४) सज्वलन रूप कपाय भाव | यह कपाय भाव का अभाव का नाम 
कषाय सम्बन्धी संवर तत्व है। वतंमान में जो कपाय भाव सम्पग्टृष्टि आत्मा में है उत्तीे जाति के कषाय में 
से ग्रदय-अश कषाय की निवृति का नाम भात्र निजंरा तत्व है। जैमे ग्रव्रत सम्पस्टूड्टि आत्मा को भीतर में 

जो ग्रनन्तानुबन्धी कषाय का ग्रभाव हुप्ना है वह तो भाव सबर है श्रीर व्ंमान मे जो श्रप्रत्याख्यान रूप 
भाव कपाय है, उन भाव कपाय मे से झ्र श-प्रश में इच्छा का नाश करना ग्रर्थात् इच्छाग्रो का ग्रश-पग्रश 
में यम रूप त्वाग करता उसी का नाम भाव निजंरा तत्व है। उसी प्रकार पचम गुणस्थानवर्ती जीव में 
प्रनन्तानुबन्धी और प्प्रत्याख्यान भाव कपाप का अभाव हुआ है वही तो भाव सवर तत्व है और वतंमान 
में जो प्रत्याख्यान कषाय रूप भाव है उन भावा मे से श्र श-अ ग॒ म इच्छा का नाश करना प्र्थात् इन्छाग्रो 
का त्याग यम रूप करना उसी का नाम भाव निजरा है। उसी प्रकार छट25ा ग्रुणस्थार्नवर्ती जीव में 
प्रनत्तानुबन्धी, श्रप्रत्याख्यान, और प्रत्याख्यात रूप भाव कपाय का ग्रभाव हुआ वह् तो भाव सवर तत्व है 
और वर्तमान में जोमज्वलन कवाय रूय भाव है उन भावा मे से अश-भ्रश मे इच्छा का प्रभाव होना 
अर्थात् अश अ्रग म इच्छाम्री का यम रूप त्याग करना उमी का नाम भाव निज॑रा तत्व है । 

भाव निर्जरा तत्व केवल कषाय म॑ ही ग्रर्थात् चारित्र गुण की अर श-ञ्न श मे शुद्धता का नाम है, 

परन्तु भाव निजरा तत्व मिथ्यात् तथा योग म नही होता है। क्योकि, मिथ्यात्र का अ्रभाव हुआ बाद ही 
निजेरा तत्व की जुरुप्रात होनी है । योग म॑ श्र ग-्त्र श मे शुद्धता होती ही नहीं है । जब तक योग का कारण 
मन, वचन श्र काय है तब तक योग में शुद्वता होती ही नही है। योग गुण मे दो ही अवस्था होती है । 

(१) सम्पूर्ण विकार (२) सम्पूर्ण शुद्धता । परन्तु उनमे अद्ञ-प्र श मे शुद्धता होतो ही नही है। यदि योग मे 
झ्रश-प्रण मे शुद्धता होती तो योग का क्षय्रोप्ा मिक भाव माना जाता परन्तु योग में दो ही भाव होता है। 
(१) श्ौदयिक थाव (२) क्षायिक भाव । तीसरा साव अर्वात् क्षबोप्षामक या ओपशमिक साव होता ही 
नही है । तो भी मुनिराज को जो गुष्ति कही जाती हू वह व्यवहार का वथन है भ्र्यात् उपचार का कथन 
है । शुभ योग को गुप्ति कहना व्यवहार है और शुभ योग को गुण्ति मानना यही मान्यता का नाम मिश्यात्व 
भाव है। शुभ योग मिथ्यात्व नही हैँ वही तो शुभ योग ही है। शुभ योग को शुभ योग न मानकर उनको 
गुप्ति श्र्थात् सवर निजरा मानना यही मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है । 

छह प्रकार का बाह्य तप और छह प्रकार का अभ्यन्तर तप यह सब तप का भाव पुरय तत्व है। 
क्योकि, वह व्यवहार तप है। व्यवहार उपचार का नाम है। बारह प्रकार के तप रूप भाव से पाप कम की 
निजंरा होती है और देवादि पुराय का बन्ध होता है। जिस भाव से बन्ध हुए यह भाव से निर्जेरा तत्व कभी 
नही होता है। निर्जरा तत्व उपादेय तत्व है जब बन्ध तत्व हेय तत्व है। हेय तत्व को उपादेय मानना यही 

मान्यता का नाम भिथ्यात्व भाव है । 

द्रब्य निजेरा-- 
आत्म प्रदेश से द्रव्य कम रूप कार्मंण वर्गणा का अ श-अ श॒ मे अलग होना उसी का नाम द्रब्य 

निर्जरा है। वह द्रव्य निर्जरा दो प्रकार की होती है--(१) सविषाक निर्जरा (२) अ्रविपाक निर्ज रा । 
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सविपाक निजरा - समय समय मे जो द्रव्य कम॑ का उदय” होता है उसी कर्म का फल देकर 
आत्म प्रदेश से अलग हो जाना उसी का नाम सविपाक द्रव्य निजंरा है। इस कम के उदय मे काल द्रव्य 
निमित्त कारण है। काल पकने से ही कम का उदय होना उसो का नाम ' उदय” है और उदय उसी को 
क्हता है कि जो नियम से आत्मा को फल देकर ही खिर जावे अर्थात ग्रात्म प्रदेश से उसी बर्गंणा का 
अलग हो जाना । कर्म का उदय होना ग्रात्म भाव के आधीन नही है । परन्तु काल द्रव्य के प्राधीन हैं 
अर्थात् काल द्रव्य निमित्त कारण है | कम॑ का उदय कारण है और तदरूप आत्म ग्रुणा की तथा प्रकार 
की अवस्था होना कार्य है जिससे ऐसे भाव को क्रम बद्ध पर्याय कही जाती है । सविपाक निर्जरा सब 
ससारी जीवो को समय समय मे ही हो रहो है। 

अविपाक निर्जरा-तप रूपी विशेष भाव से जो कर्म उदय मे ग्राने वाले नही है, ऐसे सत्ता मे 
पड़े हुए कर्मो को उदयावली मे लाकर उसी कर्मो का उदय में आने के काल से पहले आत्म प्रदेश से अश- 
अश में अलग हो जाना उम्ती का नाम अविपाक निजंरा है। अविपाक निर्ज॑ रा मे आत्म भाव कारग है और 
कर्म का उदयावली में आना काये है। यदि तथा प्रकार का भावश्नात्मा न करे तो वह द्रव्य कर्म उदयावली 
में नही भ्रा सकता है । क्योकि, झ्रात्म भाव और द्रव्य कर्म का उदयावली मे आना नि्मित्त नैभितिक सम्बन्ध 
है। भ्रात्म भाव निमित्त है और द्रव्य कम का उदय्रावली मे ् राना रह द्रव्य कमं की नैमित्तिक अवस्था है। 
यह भाव करने में आत्मा स्वतत्र है जिसको “उदीरणा” भाव कहा जाता हैं। परन्तु कम॑ के “उदय में 
आत्मा पराधीन है। भ्रर्थात वह भाव आ्रात्मा को लाचारी से करना पडता है । क्योकि वह भाव अश्रबुद्धि 
पूर्वक ही होता है । प्रौर “उदीरणा भाव” बुद्धि पूवंक ही होता है । बुद्धि पूर्वक भाव ज्ञान की उपयोग रूप 
प्रवस्था मे होता है । परन्तु ज्ञान की लब्धि रूप ग्रवस्था मे नही होता है । अबुद्धि पूरक 
भाव तो ज्ञान की लब्बि रूप अवस्था में एव उपयोग रूप अवस्था मे होता है । जहा अबुद्धि पूवंक भाव है 
वहा बुद्धि धृर्वक भाव हो भ्रगर न भी हो परन्तु जहा बुद्धि पृुवंक भाव है वहा अबुरद्धि पूवंक भाव नियम 
से है। यह बुद्धि पूर्वक भाव अर्थात उदोरणा भाव का नाम “गअनक्षम पर्याय" है । यह अविपाक निर्जरा 
मिथ्याहृष्टि जीव को भी होती है परन्तु भाव निर्जरा मिथ्याद्रष्टि को कभी नही हांती हू । प्रवचन सार 
ग्रन्थ में कहा भी है कि-- 

यदज्ञानी कम ऋमपरिफख्या बालतपो बैचित्र्योपकमेरा च पच्यमान मुपात्त राग्टेप तया सुख 
दूं खादि विकार भाव परिणत पुनरारोपति सतान भव जतसहस्र फोटीमि कथचन निस्तर्रात, तदेव ज्ञानी, 
स्थात् कार वेतनागम ज्ञान तत्त्वाथे श्रद्धान सथतत्त्त यौग पद्मातिशय प्रसादा सादितमुद्धज्ञानमयात्म 
तत्त्वानु भूति लक्षण ज्ञानित्व सद्भावास्््काय, वाइ मन कर्मो परम प्रवृत तिगुप्तत्वात् पचगडोपक्रमपच्य 
मानम पहस्तित रागद्वप तया दूर निरस्त समस्त सुख दु खादि विकार पुनरनारोपित सत्त।नमुच्छुशास 
मात्रेरौव लीलयेव पातयति ।” 

अथ--जो कर्म (अ्ज्ञानी को) क्रम परिपाटी से तथा अनेक प्रकार के बालतपादि रूप उद्यम से 
पकते हुये, रागद्वेष को ग्रहग्ग किया होनेसे सुख दु खादि विक्रार भाव रूप परिशामित होने से पुन सतान को 
श्रारोपित करता जाय उस प्रकार लक्ष कोटि भवो मे, ज्यो ज्यो करके (महा कष्ट से) अज्ञानी पार कर जाता 
है, वही कम (ज्ञानी को) स्थातकारकेतन आ्रागम ज्ञान, तत्वार् श्रद्धान और सयतत्व को युगपत्ता के ग्रतिगय 
प्रसाद से प्राप्त शुद्ध श्रात्मतत्व की अनुभूति जिसका लक्षण है ऐसे ज्ञानी पन के सदुभाव के कारण काय, 
वचन, मन के कर्मो के उपरम से त्रिगुप्तिता प्रवतंमान होने से प्रचण्ड उद्यम से पकता हुश्रा, रागद्वेप के 
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छोडने पे समस्त सुख दु खादि विकार अत्यन्त निरस्त हुआ होने से पुन सतान को आरोपति न करता 
जाय इस प्रकार उच्छुवास मात्र मे ही, लीला मात्र से हो ज्ञानी नष्ट कर देता है। 

यहाँ पर जो कम क्रम परिपाटी से ग्रर्थात् क्रबद्ध सविपाक नि्जरा से तथा ब्रनेक प्रकार के 
बालतपादि रूप उद्यम से प्रर्थात् ग्रक्रम से अविपाक निजंरा से श्रात्म प्रदेश से श्रलग हो जाता है। इससे 
सिद्ध हुआ कि भिथ्याटृष्टि को सविपाक एव अ्रविपाक दोनो प्रकार की द्रव्य निजंरा होती है। 

जो जीव केवल क्रमबद्ध ही पर्याय मानता है उसने अविपाक निर्जरा मानी ही नही है इतमा महीं' 
परन्तु वतंमान मे आत्मा मे जो पुरुषार्थ शक्ति प्रगट हुई है उसको भी मानी नहीं है जिससे वह अन्ञानी 
मिथ्यादहृष्टि ही है। सविपाक निजंरा कमं के “उदय” मे ही होती है और अविपाक निजंरा “उदीरणा” 
भाव से ही होती है । उदय मे आत्मा पराधीन है और उदीरणा में आत्मा स्वाघीन है। श्रविपाक निज्जरा 
करने से ही होती है। यदि आ्रात्मा पुरुषा्थ न करे तो अविपाक निजंरा नहीं होती है। जो जीव अपनी 
बतमान पुरुषार्थ शक्ति को स्वीकारता नही है वही जीव ग्रज्ञानी नही है तो क्या है ? 

प्रवचन सार ग्रन्थ मे भी अक्रम पर्याय होती है ऐसा लिखा है। कहा भी है कि-- 
“देश कालज्ञस्थापि बाल वृद्ध श्रान्त ग्लानत्वानुरोधेनाहार विहारयोरल्प लेप भयेनाप्रवतंमान 

स्थाति ककंशा चरणीभूयाक्रमेण दरोर पातयित्वा सुरलोक प्राप्योद्वान्त समस्त सयमामृतभारस्य 
तप्सोइनव॒काशतया शकय प्रतिकारों महान लेपो भवति | 

अथ--देश कालज्ञ को भी यदि वह बाल, वृद्ध, श्रात, ग्लानत्व के अनुरोध से जो श्राहार विहार 
है, उससे होने वाले अल्प लेप के भय से उसमे प्रवृति न करे तो, अति ककंश आचरण रूप होकर क्रम से 
थरोर पात करके देवलोक प्राप्त करके जिसने समस्त सयमामृल का समूह वमन कर डाला है उसे तप का 
अवकाश न रहने से जिसका प्रतिकार अशक्य है ऐसा महान लेप होता है। 

प्रक्रम पर्याय होतो ह ऐसा अमृतचन्द्र आ्राचाये देव ने “अक्रम” दब्द का प्रयोग कर कहा है, तो भी 
जो जीव कथचित ग्रक्रम पर्याय नही मानते है ऐसे मिथ्याट्ृष्टि जीवों के मुख पर ग्रक्रम शब्द का प्रयोग कर 
ताला लगा दिया है। इससे विशेष क्या हो सकता है| इससे सिद्ध हुआ कि प्रवुद्धिपूवंक भाव का नाम ऋ्रमबद्ध 
पर्याय है और बुद्धिपूवंक भाव का नाम अक्रम पर्याव है। क्रमबद्ध पर्याय उदय से होती है और अक्रम पर्याय 
उदीरणा से होती है। क्रमबद्ध पर्याय से सविपाक द्रव्य नि्जरा होती है और अक्रम पर्याय से द्रव्य कर्म की 
ग्रविपाक निजरा होतो है। ऐसा ज्ञान करना चाहिए। 

(१५) सिद्ध होने से मव्यत्व भाष का नाश होता हैं ! 

जीवत्व, भव्यत्व और प्रभव्यत्व रूप पारिणामिक भाव शक्ति रूप हरेक जीवों मे है। परन्तु जिस 
जोब म भव्यत्व शक्ति है उसमे अभव्थत्व शक्ति नही है, क्योंकि, यह दोनों शक्तियाँ परस्पर विरुद्ध है। शक्ति 
का नाश नही होता है | तो भी तत्वाथ॑ सूत्र मे भव्यत्व भाव का अभाव सिद्ध अवस्था में कहा है वह उपचार 
कथन है। भव्यत्व भाव पारिग्ामिक भाव है । शौर पारिणामिक भाव से कम का बन्ध होता हो नही है । 
नो भी भव्यत्व रूप पारिणामिक भाव का व्यय मानकर क्षायिक भाव की उत्पत्ति मान कर भव्यत्व भाव 
सिद्ध में नही है ऐसा माना है। भव्यत्व रूप पारिशयामिक भाव से बन्ब ही नही पडता है तो उसके अभाव 
मे क्षायिक भाव केसे हो सकता है ? कौनसा कम का नाश कर क्षायिक भाव की उत्पत्ति हुई है? भव्यत्व 

पर्यो हप पयाय का नाश होने से कौनसी पर्याय प्रगट हुई उसी का कुछ वर्णान किया ही नही है जिससे सिद्ध हुआ दर 
ड8 
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कि यह कथन केवल उपचार का कथन है | भव्यत्व भाव शक्ति रूप है और शक्ति का नाद कभी होता ही 

नही है ऐसी श्रद्धा रखता चाहिए, यही सम्यग्जान है । 

(१६) प्रुक्त भात्मा अलोकाकाश में क्यों नहीं जाता हैं ! 
तत्त्वाथे सूत्र मे लिखा है कि “धर्मास्तिकायाभावात्” सूत्र न० ८। 

घर्मास्तिकाय दृव्य के ग्रभाव से मुक्त आत्मा भ्रलोकाकाश मे जाता नही है यह केवल उपचार का 
कथन है । क्यो कि-- 

(१) धर्मास्तिकाय द्रव्य उदासीन निमित्त है। हम चले तो धर्मास्तिकाय को निमित्त कहा जाता 
है यदि हम न चले तो धर्मास्तिकाय हमको जबरजस्ति से चलाता नही है। इसलिए उसकी कोई मुख्यता 

नही है । 
(२) लोक का द्रव्य लोक मे ही रहता है वह ग्रलोक में क्यो जाबे ? 

(३) निमित्त हमेशा विकारी पर्याय मे ही होता है। स्वभाव मे निमित्त का क्या काम है। सिद्ध 
पर्याय स्वभाव पर्याय है और स्वभाव मे कारण होता ही नही । जैसे जल शीतल क्यो ? सोना पीला क्यों ? 
मिसरी मीठी क्यों ? आत्मा मे ज्ञान क्या ? पुदूषल रूपी क्यों? उसका इतना ही जवाब है कि स्वभाव 
मे निमित्त होता ही नही है। उसी प्रकार मुक्तात्मा अलोकाकाक मे क्यो नहीं जाता, उमीका इतना ही 
जवाब है कि स्वभाव भाव मे निमित्त होता ही नही है तो भी वर्मास्तिकाय द्रव्य के ग्रमाव से मुक्त प्रात्मा 
ग्रलोकाकाश में जाता नही है यह कहना केवल उपचार है। वस्तु रूप नही है । 

(१७) भ्रकाल मृत्यु किसकी नहीं होती हैं ! 
ग्रकाल मृत्यु किस की नहीं होती है इस विपय मे तत्त्वाअ्व सूत्र में लिखा हैँ कि “ग्रौपपादिक, 

चरमोतम देहासख्येय वर्षायुपोइनयवरन्यायुप ।/ प्र्थात् उपपाद जन्म वाजे देव, नारकी, चरमशरीरी मनुष्य 
उत्तम देह वाले श्रर्थात् त्रीसठ सलाका पुरुष तथा असख्यात वर्षो की आयु वाले भोग भूमि के जीव की 
भ्रकाल मृत्यु होती ही नहां है। तो भी प्रतिनारायण तथा चक्रवर्ती जीवो की अ्रकाल मृत्यु का बणन पुराण 
में देखने में श्राते हैं। वही सब उपचार का कथन है। जैप उत्तर पुराण पव नम्बर ६८ श्लोक नम्बर 
३०३ में कहा है कि-- 

ध्रुव तन्नारदेनोक्तम कालगरणं भव । 
भावीति भावयन् सीतां तत्स भायाम लक्षयन् ॥3० प्ृ०३०३॥६८ 

अर्थ--ना रद ने जो कहा था कि रावण का ग्रकाल मरगा श्रवश्य होने वाला है सो बात सर्वथा 
सत्य है इस तरह विचार करते हुए उस सभा म सीता न देख पडी | पृष्ठ २६६ |। 

उसी प्रकार सुभम नाम के चक्रवर्ती का भी अकाल मृत्यु माना है। ऐसी अ्रवस्था में उत्तम देह का 
ग्रथें केवल तीर्थंकर तथा बलभद्र हो होता है जो न्याय सगत नही है। यथा मे बिचारा जाय तो त्रीसठ 
सलाका पुरुष का अकाल मृत्यु होता ही नही है | तो भी प्रतिनारायण चक्रवर्ती आदि का ग्काल मृत्यु का 
जो लेख पुराण मे देखा जाता है, वह केवल उपचार का कथन है वस्तु स्वरूप ऐसा है नही। परन्तु कहे 
किसको ? यदि रावगा झादि का ग्रकाल मृत्यु न माना जावे तो पुराण की बात गलत हो जाती है वह भी 
पुषाता नही है ऐसी ग्रवस्था भे क्या करे ? यदि अकाल मृत्यु का लक्षण ज्ञान मे झा जावे तो सब बात का 
निर्णय तुरत हो जाता है। तब सत्य को सत्य श्रौर उपचार को उपचार तुरंत मानकर प्रपना निरांय कर 
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लैता है। मरण दो प्रकार से होता है। (१) उदय से (२) उदीरणा से । जिस काल मे मरण होने वाला 
है वही समय में मरण होना उसी का नाम “उदय” मरणा है । उदय मरण मे बाह्य निमित्त कोई भी हो 

सकता है। स्वइच्छा से मरण करता उसी का नाम उदीरणा मरण है । क्योकि अपने कर्मों के साथ 
ग्रपना ही भाव का सम्बन्ध है । पर जीवो भाव करे झ्लौर अपने कम का नाश हो जावे ऐसा निमित्त 
नैमितिक सम्बन्ध नहीं है । ऐसा वस्तु का स्वरूप है। यदि पर जीवों के भाव से हमारे कर्मों का 
नाश हो जावे तो समवसरगणा मे तोर्थंकर देव के भाव से सब्र जीवो को सम्यग्टष्टि बन जाना चाहिए 
परतु ऐसा होता नही है। जैसे निगोदिया जीव का शरीर एक होते सन््ते उस मे अ्रनन्त जीव हैं हरेक 
जीवो का द्रव्य कम श्रलग अलग है । उनमे से एक जीव ने परिणाम सुधार कर मनुष्य पर्याय पाई ली 
श्रौर जीवो ने मनुष्य पर्याय न पाई ? जिससे सिद्ध होता है कि हरेक जीवो का अपने अपने द्रव्य कर्मो के 
साथ निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है परन्तु पर जीवो के भाव से पर जीवो के श्रायु कम॑ का नाश हो जावे 
ऐसा वस्तु स्वभाव नही है । यही बात समयसार बन्च अधिकार मे श्री कुन्द कुन्द आचाय॑ ने भी कही है-- 

जो मण्णदि हिंसामि य हिसिज्ञामि य परेहिं सत्त हिं। 
सो मूदो श्रणएणाणी णाणी एत्तो दु विवरीदों ॥२४७॥ 

अथ -जो पुस्ष ऐसा मानता है कि मै पर जीव को मारता हैं और पर जीवो से में मारा 
जाता हूं, पर मुझे मारते है वह पुछठय माही है ग्रत्ञानो हैं ओर इसमे विपरोत ज्ञानी है ऐसा जानना चाहिए । 

ऐसी मान्यता वाले जीवा को अज्ञानी क्यो कहां जाता है- 

आंउक्खयेण मरण जीवाण जिणबरेहिं पण्णत्त । 
आउ गण दरेसि तुम कहते मरण कय॑ तेसिं ॥२४८॥ 
आउक्खयेण मरणं जीवाणजिणवरेहिं पणणत्त' । 
आउ न हरति तुहं कह ते मस्णं कय॑ तेहिं ॥२४९॥ 

अर्--जीवो के मरणा है वह आयु कम के क्षय से होता है ऐसा जिनेश्वर देव ने कहा है सो है 
भाई | तू मानता है कि मे पर जीवो को मारता हूँ यह ग्रज्ञान है, क्योकि, उन पर जीवों का आयु कमे तू 
नही हरता तो तूने उनका मरण केसे किया ? तथा जीवो का मरणा श्रायू कर्म के क्षय से होता हैं ऐसा 
जिनेश्वर देव ने कहा है परन्तु है भाई ? तू ऐसा मानता है कि मे पर जीवो कर मारा जाता ह यह मानना 
तेरा अज्ञान है, क्योकि, पर जीव तेरा झायु कर्म नही हरते इसलिए उन्हाने तेरा मरण कैसे किया ? 

इससे सिद्ध हुआ कि परजीवों वो श्रायु अपने आधीन नही है। ग्रायु क्षय होने से बाह्य निमित्त 
कोई बन जाता है। ऐस निमित्त से इसका मरण हुझ्ना वह कहना व्यवहार है, उपचार हैं । यथाथथं मे उनका 

मरणा इसी प्रकार से होने वाला था । ऐसा मरण का नाम “उदय” से मरण हुम्रा किया जाता है। और 
जो जीव स्वदृष्छा से मरण करते हे उसी का नाम “उदीरणा” मरण है। तीसरी प्रक्कर का मरण होता 

हो नही है। स्वइच्छा रूप तीत्र कषाय परिणाम से झ्रायु कमं का क्षय हो जाता है। परन्तु पर जीबो, पर 

जीवो की प्रायु कम का क्षय कर ही नही सकता है। यह स्वय सिद्ध होता है। 

(१८) घुनिराज के उपदेश से मन्दिर बनवाने से मन्दिर में जब तक पूजादि होते रहे तब तक 
घनिराज को उस पूजादि पुणय भाव से पुण्य का बटवारा मिले या नहीं ! 
मुनिराज का उपदेश सुनकर गृहस्थ मन्दिर झ्रादि बनवावे । मन्दिर बनवाने में जो हिंसा होती है 
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उस भाग का भागीदार गृहस्थ है परन्तु मन्दिर मे जो पुएय कार्य होता है उस पुरय बन्ध में घुनिराज को 
श्री पुण्य का हिस्सा मिलता है ऐसा जो कथन “यशोधर चरित्र मे पृष्ठ २०४ से किया है” ऐसा वस्तु का 
स्ब्ररूप नही है भर्थात् वह श्रागम विरुद्ध कथन है श्रद्धान करने योग्य नही है। 

शंका--भागम में जब लिखा है तब वह श्रद्धान करने योग्य नही है, ऐसा क्यो कहा जाता है ” 
समाधान--जिस कथन मे सिद्धान्त मे बाधा न आवे उसको आगम का कथन कहा जाता है । 

बच््तु स्वरूप से विपरीत बात लिखी जाय ऐसा कथन को झआगम कथन कैसे कहा जा सकता है ? 
शंका--वह कथन वस्तु स्वरूप से विपरीत कथन कैसे हैं ? 
समाधान --जब तक मन्दिर रहे तब तक उसमे भक्ति गझ्रादि काये तो होता ही रहे भ्रौर उस 

भक्ति आदि शुभ कार्यों मे से मुनिराज को पुएय बन्ध होते रहे, तो मुनिराज का तो कभी मोक्ष हो नही 
सकता, यह सिद्धान्त मे बाधा झ्राती है। मन्दिर का नाश किया बाद ही मुनिराज का मोक्ष हो सकता है। 
ऐसा तत्व का स्वरूप नही है| हरेक जीवों को अपने ग्रपने भाव से पुणय-प,प् का बन्ध होता है। और श्रपने 

वीतराग भाव से मोक्ष होता है ऐसा न मान कर विपरीत मानना वही तो मिथ्यात्व भाव है । 
( 

(१९) निश्चय से आत्मा का धम क्या हे ! 
यशोधर चरित्र मे लिखा है कि-- 

लीवस्म णिच्छिया दो धम्मो दहलक्खशणो हवे सुयणो | 
सो गण 4 सो चिय दकखक्खय कुणइ || 

अर? --यदि निश्चय से विचार किया जाय तो इस जीव का उत्तम क्षमादि दण लक्षण घधमं ही 
हितू ( स्वजन ) है, क्योकि यही धर्म जीव को स्वर्ग लोक प्रति प्रात्त करता है और यही घ्म समस्त दु खो 
को नाश रूप मोक्ष करता है ग्रर्थात् धर्म के सिवाय ग्रन्य कोई भी इस जीव का सहाय नही है । पृष्ठ १७३। 

यथाथ॑ मे विचारा जाय तो उत्तम क्षमादि दण धमं, धमं नही है परन्तु पुएय भाव है। 

शुका-- उत्तम क्षमादि दश धममं को धरम कहा जाता है उसे पुग्य भाव कैसे कहते हो ? 
समाधान - उत्तम क्षमादि दश घम को धम कहना वह व्यवहार है, उपचार है। उसे पुण्य भाव 

कहना वह निश्चय है। उस उत्तम क्षमादि दे धम को धमं मानना वही मान्यता का नाम मिध्या मान्यता है । 
उनमे क्षमादि दश धर्म मिथ्यात्व एवं सम्यग्दशन नहीं है वही तो पुराय भाव है । क्योंकि वह चारित्र गुण की 
मन्द कपाय रूप अवस्था है। पुर॒त् भाव को पुएय तत्व ने मानकर उसको सवर निर्जरा रूप धम्मं तत्व 
मानना वही मान्यता का नाम मिथ्यात्व है और वहीं मिध्यात्व श्रद्धा गुण की विपरीत मान्यता रूप 
विकारी भ्रवस्था है। 

शका- उत्तम क्षमादि दश घमं क्यो नही है ? 

समाधान--जिस भाव से स्वग लोक की प्राप्ति होवे उसी भाव से मोक्ष कैसे हो सकता है ? स्वर्ग 

का कारगा पुएय भाव है झौर मोक्ष का कारण वीतराग भाव है | जिस भाव से बन्ध पड़े उसी भाव से मोक्ष 
कभी भी मिल सकती नही है ऐसा जिस जीबा को श्रद्धान नही है वही जीव भिश्याद्ृष्टि है। 

; धर्म अनेक प्रकार का होता नही है । धममं एक ही प्रकार का होता है। तो भी जहाँ प्रनेक प्रकार 
का धम कहा हो वही कथन का नाम व्यवहार का कथन है अर्थावू उपचार का कथन है सत्य कथन नहीं 
है। दश धर्म मे सत्य बोलना धम है। उसी को यथाय मे धर्म माना जाय तो विपरीतता हो जावे । 
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शंका--उसमे विफ्सितता क्या हो जावे ? 

समाधान--भूठ बोलना पाप भाव है । और सत्य बोलने को धर्म माना जाय तो पुणय भाव 
किसको कहोगे ? यथाथं मे कूठ बोलना पाप भाव है सत्य बोलना पुरय भाव है। श्रौर बोलने का राग 
मिट जाना उसी का नाम धमं भाव है ऐसा माने नहीं और सत्य बोलना धर्म माने उसी मान्यता का सलाम 
मिथ्पात्व भाव है ! सत्य बोलना मिथ्यात्व नही है परन्तु सत्य बोलने का भाव को सवर निर्जरा रूप घध्मे 
मानना यही मान्यता का नाम मभिथ्यात्व है । 

(२०) तीर्थंकर केवली की वाणी क्रमबद्ध अर्थात् एक के पीछे एक शब्द रूप निकलतो है 
है या अक्रम 
१ श्रादिनाथ पुराण पव॑ नम्बर २४ इलोक नम्बर ८३-८६ मे लिखा है कि-- 

“तालवा होठ इनि का परिस्पन्द कहिये चलायमानपना न भप्रा “अर मुख विसे और छाया न 
भई भ्रर इन्द्रिय का उद्यमन भया ऐसी वाणी भगवान् के मुख से निकलती भई ॥ ७३॥ जैसे गिरि की ग्रुफा 

गृ जार करे, तैसी गु जार रूप दिव्य ध्वनि स्वय भू के मुख से निकसी प्रगट है सकल श्रक्षर जामे ॥ ८४ |॥ 
कहवे की इच्छा त्िना ही प्रभू के सरस्वती प्रकट भई सो पुराण पुरपनि से ध्यान करी उपजी शक्ति ताकि 
महिमा अचित्य हैं काहुके चिन्तवन में न ग्रावे । ८५ ॥ मे अनुक्रमते तत्वार्थानि का व्याख्यान करुहुं सो भली 
भांति सुनि जीव कु आदि दे काल पर्यत यह द्रव्य है तिनके भेद गुण पर्याय सहित 3र में निकेधारी ॥ ४६ ॥। 

नॉट-यहाँ पर अनुफ्रमते वाणी निकली हैं ऐसा कहा है । अनुक्रमते वाणी निकलना रागी जोव 
का लक्षण है वीतराग की वाणी अ्नुकमते एवं प्रश्न उत्तर रूप निकलती ही नहीं है। समय समय मे 
द्वादशावथ रूप ही निकलती है । श्रोता अपने अपने क्षय्रापशम के अ्रनुसार उसमे से ग्रहण करते है। लोक मे 
शब्द असख्यात है। भगवान् के ग्रात्म प्रदेश भो झ्सख्यात है । एक एक प्रदेश स शब्द स्वयं निकल जाते हैं, 
जो सत्य वचन रूप और ग्रनुमय वचन रूप अनेक भाषा में स्वर परि गमन कर जाता है ऐसा हो कम का 
उदय भी है । 

ग्रादिनाय पुराण पत्र नम्बर ४३ में लिखा है कि-- 

“बचत गअतिशय जो जातु जो प्रधु बिना ग्रनुक्रम एक हो बार दिव्य ध्वनि वचन करि सकल 
सभा कू पोखे है, जाकी दिव्य प्रावरणा के क्षय ते ग्रनन््त ज्ञान, ग्रतत्त दर्शन, दिव्य ध्वनि सकते की भाषा 
रूप हाय परिणमे है | 

नौ2- यहाँ पर भाषा झनुक्रम रहित कही गई है। ऊरर मे अनुक्रम सहित निकलती है ऐसा कहा 
है। ऊपर में उपचार से कथन किया है यहाँ पर यया््थ कवन किया है ऐसा जानना चाहिए। उपचार को 
उपचार जान लेना चाहिए तो सम्यग्ज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मान लिया जावे तो वह मिथ्याज्ञान है। 

ग्रादिनाथ पुराण पव नम्बर २५ इलोक नम्बर ३२ मे लिखा है कि - 

“हे प्रथो ! यह बडा भ्रचरज है विचित्र रूप ये वचन तिनत्री गभ्नुक्रम रहित यह उत्पत्ति है सो 
तोथंकर पद का ऐसा ही महात्म्य है । 

भावाथे -- वगवान की वाणी एको लार सब जीब अ्रपनी-प्रपनी भाषा में समभके हैं। 

श्रादिनाथ पुराण पर्व नम्बर २३ इलोक़ नम्बर ६६ से ७२ मे लिखा है क्ि-- 
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भगवान के मुख रूप कमल ते मेघ की ध्वनि समान दिव्यध्वनि निकसती संती भव्यनि के मन का 
मोह हूप ग्रन्धकार दूर करती भई जैसे सूर्य उदय होता रात्रि के तिमिर कु हरे ॥ ६६ ॥ एकहु वह सब 
मनुष्यनि की भाषा और ताके अन्दर तिर्यंचादिक की बहुत कुभाषा सो सब भाषा रूप परिणमती भ्रज्ञान 
रूय तिमिर कू हरती वह जिनवाणी प्रभ के प्रभाव कर सबकू प्रति बोधे है, तत्वज्ञान उपजावे है ।।७०॥ 
जैसे जल का समूह एक रूप है परन्तु वृक्षादि के मेद ते नाना रूप होय है तैसे पात्रनि के विशेष ते इह स्ंञ्ष 
की ध्वनि बहुत प्रकार होती भई ॥७१॥ बहुरि जैसे स्फटिक मणी एक रूप है परन्तु जो-जो वस्तु याके 
समीप झावे है तित रूप स्फटिकमणी निमंलता रूप होय है तैसे बोतराग की वाणी एक रूप है परल्तु 
श्रोतानि के घट विपै नाना भाषा रूप होय परिण मे है। देव मनुष्य तिर्यंच सब ही अपनी भाषा मे प्र्थ 
समभे है ।॥9२।॥। 

नोट--इससे सिद्ध होता है कि भगवान् सवंज्ञ बीतराग देव की वाणी अक्षर सहित प्रनेक भाषा 
युक्त होते सन््ते ग्रक्रम ही खोरती है। यदि भगवान् की वाशी क्रम रूप मानी जावे तो वीतरागता न रहकर 
सरागता हो जाती है जो मान्यता बाघा युक्त है। जैसे यशोधर चरित्र पर्व नम्बर २ इलोक नम्बर ६२-६३ 
पृष्ठ नम्बर १४ में लिखा है कि-- 

“सब से पहले भगवान् ने ग्राचारग का उपदेश दिया, पश्चात् दूसरा सूत्रकृताग, तीसरा स्थानाग' 
चौथा समवायग, पांचवा व्याख्याप्रज्ञप्त्यग अ्ड्भ का स्वरूप समझाया ॥” यह सब उपचार का कथन जानना 
एव मानना चाहिए, क्योंकि, वीतराग की वाणी इस प्रकार से निकलती नही है ऐसी तो सरागी जीवों की 
वाणी है। अर्थात् यह सरागी का लक्षण है। 

(२१) बीतरागी पुरुषों में सुख का अ्रन्तर होता होगा १ 
“बशोधर चरित्र मे पर्व नम्बर ३ इलोक नम्बर ८६ ८७ पृष्ठ २२ पर लिखा है कि--“सबसे 

प्रधिक सुख तो सग्रोग तथा प्रयोग गुणस्थान में है, क्योंकि, वहाँ क्षायिक्र लब्बि की प्राप्ति हो जाती है। 
इमलिए प्रनन्त सुख भ्रक्रटित हो जाता है इन्द्रिय जन्य विनाज्ीक सुख नही है ॥५६॥ कुछ कम सुख बारहवे 
गुएस्थान मे है, क््याकि, वहा समह्त कपषायों का नाश होता है। उससे कम सुत्र ग्यारहव ग्रुणस्थान मे है, 
क्योकि, उसमे कपाय नष्ट नहीं होते शान्त हो जाते हैं ।" 

नोट--यह सब कथन व्यवहार का है ग्रर्थात् उपचार है। परमार्थ से विचार किया जावे तो सुख 
को घात करने वाला कपाय है। ग्र्थात् कपाय हो दु ख की जननी है । जहा कपाय का ग्रमभाव होगया वहाँ 
ही बीतरागता है और वीतरागवा ही सु की जनना है । ग्यारहवा, बारहवा और तेरहका ग्रुणस्थान योग 
की प्रपेक्षा से है, परन्तु वहा कपाय नहा है । चौदहवा गुणस्यान योग के ग्रभाव की अपेक्षा से । योग गुण 
में सुब गुण का अभाव है। योग गुण का विकारी परिणमन होते सन्त चाग्ित्रि श्रद्धा ज्ञान दर्शन वीयादि 
गुण शुद्ध परिणमन करते है, क्याकि, सब गुण स्वतन्त्र है और उनको घात करने वाले कम भी अलग-प्रलग 
हैं। कषाय के ग्रभाव में निराकुल अवस्था प्राप्त हो जाती है। वही निराकुल ग्रवस्था ग्यारहवा मुणस्थान से 
सब जीवो को समान है ऐसा श्रद्धान करना चाहिए। उपचार कथन को उपचार मानना सम्यज्ज्ञान है परन्तु 
उपचार को सत्य मानना मिथ्याज्ञान है। 

(२२) कया केवली भें भी करुणा दोती है १ 
“बराग चरित्र” मे पर्व १९ इलोक नागवर ३ पृष्ठ ८५५ में लिखा है कि “यतिराज बरदत केयली 

गुणों की खान थी, तथा उनका चित परम करु गा भाव से भास मान था। ग्रतएवं उक्त प्रकार से प्रदन 
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किये जाने पर उसके छुद्ध समाधान करने की भावना से ही उन्होने मिथ्यात्व भर सम्यकक्त्व के विकल्पों 
तथा उसके सार भूत तत्त्व का व्याख्यान करना प्रारभ्भ किया ।” 

नोट--यह सब उपचार का कथन है| सर्वज्ञ वीतराग मे करुणा कहना केवल उपचार है। और 
सर्व बीतराग मे करुणा मानना वही मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है । करुणा चारिन्र ग्रुण की मन्द 
कथषाय का नाम है जिससे पुराय का बन्ध पड़ता है जब वीतरागी पुरुषो का चारित्र गुण बुद्ध परिणमन 
करता है एवं वहा कषाय जनित बन्ध भी नही है | ऐसा माना न जावे तो अतत्व में तत्व श्रद्धान रूप 
मिथ्यात्व का दोष श्रा जाने से जीव मिथ्याहृष्टि ही रह जाता है। जिनागम उपचार कथन से भरा हुआ है 
उसकी उपचार मानना चाहिए । 

(२३) क्या केवली बीतरागी पुरुषों अन्य जीवों को व्रत प्रहण करने की अनुमति देता है ! 
“वराग चरित्र” पर्व नम्बर ४० पृष्ठ €€ मे लिखा है कि कुमार वराग भव्य थे, इसलिए वह 

प्रपने को घमं मार्ग पर लगा सके थे, तथा वे वास्तव मे अत्यन्त प्रसन्न थे । यही कारण था कि जब 
प्राचार्य वरदत केवली ने उनके वचन सुने तो उन्हे ब्नत ग्रहण करने की अनुमति दी थी तथा स्वय ही 
विधि पूव॑ंक ब्रतो की दीक्षा दी थी ॥ 

नोट-सर्वज्ञ वीतराग ब्रत लेने को अनुमति देवे एव विधि पूव॑क ब्रतो की दीक्षा देवे ऐसा कभी 
भी नही हो प्कता है। यह सब रागी जीवो का काये है। श्र्थात् छटा गुग्गस्थानवर्ती जीव की ऐसी प्रवृति 
हो सकती है परन्तु सातवा गुणस्थान से जीव ध्यान ग्रवस्था मे है वह न अनुमति देता है न ब्रत, दीक्षा 
प्रादि देने है । तेरहवे गुणस्थान वर्ती सबज्ञ वीतराग ग्रनुमनि देवे, ब्रत देवे, दीक्षा देवे यह कहना केवल 
उपचार नही तो कया है ? सचघुच् से विचार किया जावे तो ऐसे जीवो को सर्वज्ञ वीतराग का ज्ञान 
ही नही है । 

(२४) सर्बज्ञ वीतरागीओ का परम औंदारिकादि शरीर का नाश कब होता है ! 
प्रादिनाथ पुराण पर्व नम्बर ४७ इलोक नम्बर ३३८-३४१ में लिखा है कि--माघ वदी चतुदंशी 

के दिन सूर्य उदय समे भगवान् वृषभ देव ने श्रमिशित नामा मुहत विपे अनेक मुनियो सहित पद्मासन घरि 
पूर्व सन््मुख तीसरे शुल्क ध्यान कर तीनो योग रोके तीसरे शुल्क ध्यान नाम सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाति है, 
प्रर चोथे शुल्क घ्यान नाम समुक्छित्र क्रिया सो चौधे छुल्क ध्यान करि नाम, गोत्र, वेदनीय और आयु 
ये चार अ्रधघातिया कर्म तिनका भ्रन्त किया | ग्ईउऋलू ये पाच हस्व स्वर तिनका उच्चारण करते 

जैनाकाल व्यतीत होय तेताकाल चौदवा गुणास्थान तिष्टि करि परम औदारिक, तेजस श्रोर कामंण 

शरीर का भ्रन्त करि सिद्ध पर्याथकु प्राप्त भये । 

उत्तर पुराण पर्व नम्बर ६३ श्योक तम्बर ४६८ में लिखा है कि-- 

इकार पंचक्रोच्चार मात्र काले वियोगकः । 
चतुर्थ शुल्क ध्यानेन निराकृत तनुत्रयः ॥ 

अरथ--प्र इ उ ऋ ल् इन पाचो गअक्षरो के उच्चारण मे जितना समय लगता है उतने ही समय 

में सब कर्मों को नाश कर उसी समय चौथा शुल्क ध्यान से तीनों शरीरों का नाश किया ! 
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मूलाचार ग्रन्थ में श्लोक नम्बर १२४३ में लिखा है कि-- 

तत्तोरालिय देहो शामा गोद चकेवली युग जं । 
आऊग वेदणीयं चदुहिं खिविश्त, णीर ओ होह ॥ 

अर्थ--योग निरोध करके ग्रयोग केवली होने के बाद वे अयोगी केवली जिन पश्रौदारिक शरीर 
सहित नाम कमं, गोत्र कर्म, आयु कर्म और वेदनीय कर्म इन चार ग्रधातिया कर्मों का क्षय कर कर्म रूपी 
रज रहित निमल सिद्ध भगवान हो जाता है। 

नोट--यहाँ तीनो ग्रन्थों मे चौदवा गुणस्थान के भ्रन््त मे परम झौदारिकादि तीनो शरीर का 
नाश होता है ऐसा कहा गया है। यहा परम ग्लौदारिक दरीर का नाश अर्थात् वह शरीर छोडकर प्रात्मा 
सिद्ध पद को पाता है और परम ग्रौदारिक शरीर पडा रहता है। ऐसा ग्रमिप्राय है। यदि ऐसा प्रभिप्राय 
नही होता तो इन्द्र ने निर्वाण पूजा कैसी की होगी ? 

ग्रादिनाथ पुराण पर्व नम्बर ४७ ब्लोक नम्बर ३४३-३४६ में लिखा है कि--“जब भगवान का 
मोक्ष हुप्ना तब सर्व देव आय करि निर्वाण कल्याणक को पूजा कर वे कि जिनकी सो प्रभु का शरोर परम 
पवित्र मोक्ष का साधन महाथुत्रि, महा निर्मल ताहि पालखी विपे आरोपणा करि ले चते | अग्नि कुमार का 
इन्द्र ताक मुकटते उपज! रत्न प्रभा रूप अग्नि ता विपे चन्दन, अगर, कपूर, केशर ग्रादि सुगन्धि द्रव्यनि 
करि दाग क्रिया करि, धृत, दुग्वादि करि ग्नम्नि प्रज्वलित करि भगवान् के शरीर का सुगन्धता करि सब 
सुगन्धता रूप हो गये । श्रनांद काल में ऐसा शरीर न पाया था जा कर सुक्ति होय सो अनन्त शरीर के 

ग्रन्त यह दिव्य शरीर पाया उनको तज करि आप परम धाम को पधारे, शरीर का झाकार अग्नि के योग 
ते भस्म भाव को प्राप्त भया' 

नोट--यह सब उपचार का कथन है। परमाथ्थ से विचारा जाय तो चोदवे गुणस्थान के प्रथम 
समय में तीनो शरीर भ्र्थाव् औदारिक शरीर, तेजस शरीर और क्यमंण शरीर नामा नाम कम की प्रकृति 
का उदय का अभाव हो जाने से शरीर विनय हो जाता है। जिस कारगा से घरोर बनाया उस कारण का 
प्रभाव हो जाने से शरीर रूप कार्य का भी ग्रभाव हो जाता है। तेरहव गुणस्थान में जा ४२ प्रकृतियों का 
उदय होता था उनमे से व्युन्छित्ति वेदनीय एक ब्रजऋपभनाराच सहनन एक, निमाण एक, स्थिर एक, 
अस्थिर एक, शुभ एक, अशुभ एक, सुस्वर एक, दु स्वर एक, प्रशम्तविहायोगत्रि एक, अप्रशस्त विहायोगति 

एक, औदारिक शरीर एक, झदारिक अगोपाग एक, तैजस शरीर एक, कामंण द्ारीर एक, समचतुर 
सस्थान एक, न्यग्रोध परिमडणल एक, स्वाति सस्थान एक, कुल्जक सस्थान एक, वामन सम्थान एक, 
हुण्डक सस्थान एक, स्पर्श एक, रस एक, गन्ध एक, वर्ण एक, अगुरुलघु एक, उपघात एक, परधात एक, 
उच्छुवास एक और प्रत्येक एक । ये मिलकर ३० प्रद्ृतियों के घटाने पर शेष १२ प्रकृतियों का अर्थात् 

वेदनोय, मनुष्यगति, मनुष्यायु, पचन्द्रिय जाति, सुभग, तरस, बादर, पर्याप्त, आदेय, यश कीनि, तीर्थंकर 
और उच्च गोत्र का उदय रहता है । जहाँ प्रौदारिक आदि नामा नाम कम प्रकृति का उदय नहीं है तो 
ओ्ौदारिक शरीर केसे रह सकते हूं ? तो भी चौदवे गुगस्थान मे शरीर मानना न्याय युक्त नही है। वर्णादि 
चतुष्ठयका उदयज नही है एवं शरीर भी नहीं है तो भी चौदवे गुणस्थान में छह प्रकार की द्रव्य लेश्या 
मानना न्याय युक्त नहीं है। यह सब कथन उपचार का है । जब शरीर नही रहता है तो मोक्ष 
कल्यारिक में भगवान् का शरीर का भस्म किया यह कहना कहा तक उचित है ? यथार्थ मे इन्द्र ने अपनी 
वेक्रियिक ऋद्धि द्वारा भगवान् का कृत्रिम शरीर बनाया है श्रौर वही शरीर को दग्धादि सब क्रिया की है। 
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उपचार से भगवान् का शरोर को दग्ध किया ऐसा बोलने का व्यवहार है उपचार है। बोलना यह व्यवहार 
है परन्तु जैसा बोलता है ऐसा ही यदि मानते है तो वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है वहो तो 
प्रज्ञान भाव है शर है क्या ? 

७ हर 

(२५) दान अन्तराय कम के क्षय से केवली को क्या लाभ होता ? 
श्रो आदिनाथ पुराण पर्व नम्बर २० इलोक नम्बर २६८ मे लिखा हैं कि-- 
“दानान्तराय कम के क्षय से क्षायिक भाव रूप अनेक जीव के समूह परि श्रनुग्रह करण हारा 

भ्रभयदान' की प्रासि होती है । 

नोट--यह सब उपचार का कथन है । परमार्थ से विचारा जाय तो श्रन्तराय कर्म वीय॑ गुण को 
घात करती है। भ्रन्तराय कम के प्रभाव से श्रात्मा में अनन्त बीय॑ रूप पर्याय प्रगट होती है । परन्तु, ग्रनन्त 
लाभ, प्रनन्त दान, अनन्त भोग, अनन्त उपभोग और अनन्त वीयें रूप पर्याय प्रगट होती ही नही है, क्योकि 
स्वभाव पर्याय एक गुण की एक ही होती है विभाव पर्याय अनेक होतो है। जेगे ज्ञानावरण कमं की पाँच 
प्रकृतियाँ है। (१) मात ज्ञानाव रण, (२) श्र्त ज्ञानावरण, (३) ग्रवधि ज्ञान।वरण, (४) मन पयंय ज्ञाना 
वरणा, (५) केवल ज्ञानावरग । ज्ञानावरण कर्म क॑ क्षयोपशम से एक जीव मे ज्ञान गुण की चार शक्तियाँ 

प्रगट हो सकती हैं, परन्तु ज्ञानावरण कम का सम्पूर्ण नाथ होने से एक स्वभाव पर्याय अनन्त ज्ञान भ्र्थात् 
केवल ज्ञान रूप पर्याय प्रगट होती है उसी प्रकार ग्रन्तराय कम के नाण से अनन्त वीये रूप पर्याय प्रगट 
होती है परन्तु पाँच प्रकार का क्षापिक भाव अन्तराय कर्म के ग्रभाव में कहना यह व्यवहार का कथन हैं 
प्र्थात् उपचार मात्र है। परन्तु पॉच प्रकार का क्षायिक भात्र अन्तराय कम के प्रभाव में मानना यह 
मान्यता का नाम भिथ्या मान्यता है। 

(२६) व्यवहार दश प्राण जोब का अशुद्ध पारिणामिक भाव है ! 

“द्रव्य संग्रह' ग्रन्य की बडी टीका करते लिखा है कि, इन्द्रियादिक दश प्राण जीव का अशुद्ध 
पारिणामिक भाव है” यह कहना उपचार मात्र है। उपचार का अब॑ अश्युतावं, असत्या्थ आ्रादि है। जैसा 
वस्तु का स्वरूप है ऐसा न कह कर अन्यथा कहना उसी का नाम उपचार हूं। उपचार को उपचार कहना 
सम्पस्ज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मानना भिथ्या ज्ञान हैं । 

नोट--पारिणामिक भाव उसे कहते है कि द्रव्य के परिणमन मे, पर द्रव्य का सदुभाव या अभाव 
रूप कारण न हो स्वतन्त्र परिणमन किया हो उसे पारिणामिक भाव कहते है । इन्द्रिय प्राण, बल प्राण, 
आपु प्राण, श्रौर स्वाच्छोस्वास प्राण यह कम जनित अवस्था है । कम के उदय के अनुकूल ही वह अवस्था 
होती हैं, वह पारिणामिक भाव कैसे हो सकता है। यदि वह पारिणामिक भाव होता तो सब जीवो को 
समान प्राण मिलते परन्तु ऐसा देखा नही जाता है। दूसरी बात दश प्राण का उपादान कारण पुद्गल 
द्रव्य है। कहा भी है कि-- 

इ'दियपाणो य तथा बलपाणों तह य आउपाणो य । 
झाणप्पाणप्पाणो जोवाणं होंति पाणा ते ॥ १४६ ॥ 
पाणेद्टिं चदुदिं जीवदि जीविस्सदि जो हि जीविदो पुच्व॑ | 
सोजीवो पाणा पुण पोगाल दब्वेहिं णिव्वत्ता || १४७ ॥ 

ड् 
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अध्--इन्द्रिय प्राण, बल ब्राण, शझायु प्राण और स्वासोच्छुवास प्राण थे चार जीबी के 
ब्राद्य है। 

जो चार प्राणों से जीता है। जियेगा और पहले जीता था वह जीव है । फिर भी प्राण तो पुदूगल 
दव्या से रचित है | 

यह दश प्राण जीव का व्यवहार से कहा जाता है श्रथोत् उपचार मात्र है। निश्चय से जीव का 
चैतन्य प्राण है। जब दश प्राण का उपादान प्राण पुद्गल है तब वह जीव का पारिणामिक भाव कैसे 
हो सकता है ? पुदुगल द्रव्य का स्वतन्त्र परिणमन पुदूगल का पारिणामिक भाव है। इससे सिद्ध हुआ कि 
दश प्राण जीव द्वव्य का ग्शुद्ध पारिणामिक भाव नही है परन्तु, औदयिक भाव है। श्रर्थात् कर्म जनित्त 
परिणमन है। ऐसा श्रद्धान करना चाहिए । दश प्राण जीव द्रव्य की ग्रजीव तत्व रूप पर्याय है। अर्थात 
सयोगी प्रवस्था है। सपोग को केवल सथोग जानना मानना सम्यक् ज्ञान है परन्तु सयोग को तादात्म सबन्ध 
मानना यही मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है अज्ञान भाव है। 

(२७) पात्र, कुपात्र, अपात्र का भेद कौनसा अनुयोग में होता है ! 

रत्नकरणइ श्रावकाचार की गाथा ११५ की टोका करते श्रीभान् पडित जी सदासुख जी कुपात्रका 
लक्षण लिखते हैं कि - 

“जिनके मिथ्या धर्म की टढ वासना हृदय में तिप्ठे हं, और, घोर तप के घारक, समस्त जीवनी 
दया करने में उधमी, अ्रमत्य वचन, कठोर वचन मु पराडमुख, समस्त प्रिय वचन कहै, धन मे, स्त्री मे, 
कुटुम्ब मे निस््पृह, मिथ्या धर्मं का निरतर सेवन करने वाला, जप, तप, शील, सयम नियम मे जिनके 
टृढता सहित प्रीत हो, मन्द कपायी, परिग्रह रहित, कपाय विषयनिका स्थागी, एकान्त बाग वनादिक मे 

बसने वाले, आरम्भ रहित, परिपह सहने वाले, सक्लेश रहित, सतोप सहित, रस नीरस क॑ भक्षगा में 
समभाव के घारक, क्षमा के धारक, ग्रात्म ज्ञान रहित वाद्य जिया कागड में मोक्ष मानने वाले ऐसे कुपातन्र 
हैं।” पृष्ठ २६९७ | 

नोट-द्रव्य लिगी मुनि को यहां कुपात्र कहा हैं । कुपात्र का जो वर्णान किया है ऐसा मुनि वर्तेमान 
काल मे देखना दुलंभसा है। यहाँ पर कुपरात्र का लक्षण करगानुयोग की अपेक्षा से किया गया है। यथार्थ मे 
करुणानुयोग मे पात्रादिक का भद होता ही नहीं हूं । पात्रादिक का भेद चरणानुयोग मे ही होता है। यहाँ 
पर "मिथ्या धर्म की ६ढ वासना हृदय में तिष्टे है, मिथ्या धर्म का निरन्तर सेवन करने वाला, प्रात्म ज्ञान 
रहित” जो कहा है उसका इतना ही अय॑ है कि पुगय भाव को सवर निज॑र मानने वाला है। जो द्रव्य 
लिगी का लक्षण है। श्री मोन्न मांग प्रकास के ग्राठवा ग्ध्याय म पृष्ठ ४१६ में लिखा है कि 

चरणानुयोग विष व्यवहार लोक प्रवृति अपेक्षा दी नामादिक कहिए हैं । जैसे सम्यक्त्वी को पात्र 

कहा, मिथ्यात्वी को अपान्र कहा । सो यहाँ जाके जिन देवादिक का श्रद्धान पाईए सो तो सम्यग्टष्टि जाके 
तिनका श्रद्धान नाही सो मिथ्यात्वी जानना । जाते दान देना चरणानुयोग बिपे कहा है, सो चरणातुयोग 
ग्रहण करने। करणानुपांग ग्रपेक्षा सम्यक्त्व मिश्प्रात्व ग्रहै वो ही जीव ग्यारबे ग्रुण॒स्थान था और वो ही 
अन्तमु हुर्त में पहिल गुणस्थान झावै, तहाँ दातार पात्र अपात्र का वंसे निर्णय कर सके ? बहुरि द्रव्यानुयोग 
अपेक्षा सम्यकत्व मिथ्यातत्व गहूँ मुनि सघ विपै द्रव्यलिगी भी है भारवलिगीभो है। सो प्रथम तो तिनका ठोक 
होना कठिन है। जाते बाद्य प्रदृति समान है। अर जो कदाचित् सम्यक्स्बी को कोई चिन्ह करि ठीक पड़े ह 
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झ्र वह वाकी भक्ति न करे, तब औरनिके सद्षय होय याकी भक्ति क््यां न करी ऐसे वाक। मिथ्याटृष्टिपना 
प्रगट होय तब सघ विषें विरोध उपजे | तातें यहाँ व्यवहार सम्यकत्व, मिथ्यात्व की अपेक्षा कथन जानना ।” 

जिससे सिद्ध हुआ कि पान्नादिक का भेद चरणानुयोग मे ही करना चाहिए न कि करणानुयोग या 
इव्यानुयोग मे। चरणानुयोग से पात्र, उनको कहा है जिसको देव की श्रद्धा है, गुरु की श्रद्धा हैं भौर व्यवहार 
धर्म को पर्मं मानता है वही पात्र है। जिनको देव की श्रद्धा मे विपरीतता है। गुरु कौ श्रद्धा 
में विपरीतता है। और व्यवहार धर्म को धर्म मानता है। श्रर्थात् हिसा भूठ, चौरी, कुशील श्रौर 
परिग्रह को पाप मानता है और अहिसा, सत्य, भ्रचौयं, ब्रह्मचय और अपरिग्रह को धर्म मानता 
है ऐसे जीव कुपात्र है। और जिनको देव की श्रद्धा में विपरीतता है, गुरु की श्रद्धा में विपरीतता है आर 
व्यवहार धर्म की श्रद्धा में विपरीतता है प्र्थात गगा स्नान में, पति वियोग मे सती होना, भगवान् के नाम 
पर बलि ( जीव हिसा ) में घर्म मानना ऐसे जीव अपाश्र हैं । 

(२८) अनेक एकेन्द्रिय जीव मारने से एक पंचेन्द्रिय मार के खाने में कया दोष है ? 
रत्तकरगड़ श्रावकाचार की गाथा ६६ की टीका करते श्रीमान् पडितजी सदासुख जी 

लिखते है कि-- 

“यहा कोऊ कहै ग्रच्नादिक के भक्षणा में तो बहुत जीवनिका घात है ताते एक जीव क्ू मारि 
भक्षगा करना श्रेष्ठ है ऐसा विचार करि बडा प्राणी कू मारि खावना योग्य नाही जाते एकेन्द्रिय प्रत्येक 
वनस्पति, प्रथ्वी, जल, अग्नि, पवन, समस्त त्रेलोक्य में भरे हुए समस्त विकलत्रप, अर समस्त देव, मनुष्य, 
तियंच, इन समस्त निकू इकट्ठा करि गिनिये तो समस्त ग्रसख्यात परिसमाण है, अर मनुष्य तिय॑चनि के 
मास का एक करण में एते बादर निगोदिया जीव है जो त्रेलोक्य के एकेन्द्रिय, द्वी।न्द्रय, तेइन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, 
पचेन्द्रिय, समस्त मनुष्य, तियंच्र, देव, नारकी, तिते झ्रनन््तगुणणा भगवान् सर्वज्ञ देखि परमागम मे कहा है 
ताले ग्रन्न जलादिक असख्यातवप॑ं भक्षणा करे तिसमे जो एकेन्द्रिय हिंसा होय ताते ग्रनन्तगुणें जीवनि की 
हिसा सुई की अणीमात्र मास के भक्षण करने म है । पृष्ठ १८१। 

नोट--यहाँ पर मास की एक कशणिका में अनन्त निगो३ रासी होने से मास भक्षण न करने का 
निषेध किया है वह यथार्थ जवाब नही है। यहा पर निगाद का अर्थ “साधारण” जोव माना है। साधारस 
जीव तो एक आलू के टुकड़े में ग्रनन्त है तो क्या झालू झादि कन्दमूत गौर मास मे समान जीवो की घात 
है ? निगोद केवल सावारण वनस्पति को नही कहा है । निगोद का अथे जो जीव स्वास के ग्रठारहवे भाग 
में जन्म मरण करते है ऐसा जीव का नाम निगोद सज्ञा है। निगोद जीव दो प्रकार का हैं- (१) स्थावर 
निगोद (२) त्रस निगोर । जिस जाति के जीव है उसी जाति का असरुषपात जैस निगोद उसी जाति की मास 
की करणिफा में है। जीव की सख्या पर विशेष पाप नहीं है परन्तु प्राणो पर विशेष पाप है। एकेन्द्रिय जीव 
को चार ही प्राण है जब परचन्द्रिय सज्ञी जीव को दश प्राग्ग है। तीव्र कषाय भाव बिना दक्ष प्राण के धारी 
जीव की हिसा कैसे होगी ? एक प्राण से विशेष एक एक प्राण मिलना महान पुएय का उदय होवे तब ही 
प्रिलता है। ऐसे महान पुएय के उदय वाले दश प्राण घारी जीव को मारना चार प्राण के धारी एकेन्द्रिय 
जोब के मारने से महान पाप हिसा है। ऐसा जानना चाहिए। 

(१९) कया भाद्दार देने वाले और लेने वाले दोनों फो कम की निजेरा द्ोती है ! 
उतर पुराण पव॑ नम्बर ५६ इलोक नम्बर ७२ में लिखा है कि - 
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आभ्यामाद तदानाम्यां उमयो; कम निजेरा | 
पुणयासवश्च शेषेण दातुस्त दुभय॑ भवेत् ॥ ७२ उ० पु०॥ 

अ्रथ-इन दानो मे से शास्त्र दान तथा आहार दान से देने वाले और लेने वाले दोनों को कर्म की 
निजरा होती है प्रोर अभय दान से देने वाले के कर्म की निर्जरा होती है और पुण्याखव भी होता है दोनों 
ही होते हैं । 

नोट--यहा पर आहार दान देने वाले और लेने वाले दोनों को कर्म निजंरा होती है यह कहा है 

वहु उपचार का कथन है। ग्राह्मर दान देना वह पुर्याख्रव है श्र पाप कम की निजेरा होती है, परन्तु 
आहार लेने का भात्र तो पाप भाव है, क्यांकि, आहार सज्ञा पाप ही है। उससे कम की निजंरा कैसे होगी ? 
भ्राह्यर लेना निर्जंरा का कारगा नही है, परन्तु उपवास करना वह द्रव्य निजंरा का कारण है। यदि ग्राहार 
लेना कर्म की निजरा कारण हो जाबे तो उपवास कौन करेगा ? आहार लने का भाव नियम से पाप तत्व 
ही हैं श्रौर आहार दान देने का भाव पुण्य तत्य है। पाप तत्व को पुरय तत्व मानना यही मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व भाव है । पाप तत्व और पुएय तत्व मिथ्यात्व नही है परन्तु पाप तत्व को पुएय तत्व मानना यही 
मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है! पाप तत्व का वणन करते पचास्तियाय ग्रन्य की गाथा १४० में 
श्वी कुन्दकुन्दाचाय लिखते हैं कि-- 

सण्णाश्रो य तिलेस्सा इृदियवसदा भ्रत्तरूद्राणि 
णाण च दुष्पउत्तं मोहो पातरप्पदा होंति ॥ १४० ॥ 

अधणथे--चार सज्ञा और तीन लेश्या और इन्द्रियो के ग्राधीन होना, तथा झ्ात॑ और रौद्गध्यान श्ौर 
सत्क्रिया के भ्रतिरिक्त अ्सत्क्रियाग्रो मे ज्ञान का लगाता तथा दद्यन मोहनीथ चारित्र मीहनीय कर्म के समस्त 
भाव है ते पाप रूप आख्रव के कारण होते है । 

दीका--तीत्र मोह के उदय से आहार, भय, मैथुन, परियग्रह ये चार सज्ञाये होनी है । 

इससे सिद्ठ हुआ कि आहार लेने का भाव पाप भाव है किन्तु पृण्य भाव नहीं है। झ्राहार देने का 
भाव पुण्य भाव है। कोई प्रकार का ग्राह्ार लने का भाव है वह पाप भाव ही है। परन्तु उपवास करने का 
भाव पुणय भाव है जिससे पाप कर्म की निजरा होती है ओर पुन्य का बन्च होता है। कहा भी है कि-- 

देवदजदि गुरु पूजा सु चेत्र दाणम्मि वा सुसीलेसु | 
उबवासा दिसु रत्तो सुहोगग्रोगप्पगों अप्पा || ६९ ॥ 

अथ--देव, गुरु, यति की पूजा मे, तथा दान मे एवं सुशीलो मे और उपवासादिक मे लौन आत्मा 
शुभोपयोगात्मक है। इससे सिद्ध हुआ्ना कि ग्राहार लेने का भाव पाप भाव है और उपवास का भाव पुरुय 
भाव है । 

यदि शास्त्र, दान मे लेना पुएय भाव है तो मुनिराज, जितना विशेष ज्षास्त्र रखे उत्तना विशेष 
पुएय हीता हो, तो मुनिराज शास्त्र पढकर जगलो मे शास्त्र रूपी परिग्रह क्यों छोड देते हैं । एकाद शास्त्र को 
ज्ञान का उपकरण कहा गया है परन्तु विशेष शास्त्र रखना ज्ञान का उपकरण न रहकर उपधि भ्र्थात् परिग्रह 

हैंहो जाता है और परिग्रह पाप है। ऐसा जानना चाहिए। शास्त्र लिखना, शास्त्र पढ़ना ये पुण्य भाव है 
परन्तु विशेष शास्त्र दान मे लेकर सप्रह करना पुर॒य भाव नही है। 
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(३०) कृष्ण नारायण का जीव नरक में क्रिस कारण से गया दै 
कृष्ण नारायण का जीव नरक में क्यों गया इस विषय में उत्तर पुराण पर्व तम्बर ७२ इलोक 

नम्बर २८२ मे लिखा है कि-- 

द्रोहान्धुने: पलपचः से कुधीरधोगात्तद्रीजएयतपसाप्य च चक्रलध्मी । 

ध्वंस समांप तदपास्त परिग्रहाणा माऊृध्यमल्पमषि पापधिया पकारं ॥२८२॥ 
कृष्ण के जीव ने चाडाल श्रवस्था मे मुनि से द्रोह किया था उसी पाप से वह बुद्धिहीन नरक मे 

गया तथा उसी कारण से तप्चरण से प्राप्त हुई चक्रवर्ती की राजलक्ष्मी भी नष्ट हुई है। इसलिए आ्राचाय॑ 
उपदेश देते है कि परिग्रह का त्याग करने वाले मुनिराजा को पाष रूप बुद्धि से थोडासा भी अपकार 
मति करो ॥। 

नोट- मुनिराज से द्रोह करना पाप बन्ध का कारण है उससे ग्रसाता वेदनीय आादि का बन्ध 
पडता है । उस पाप कर्म के उदय से चक्रवर्ती की राजलक्ष्मी का नाथ होना सम्भव है क्योंकि पुएय के उदय 
से बाह्य सामग्री मिलती है और पाप कर्म के उदग्र से बाह्य सामग्री का वियोग होता है। परन्तु पाप कर्म 
के उदय से नरक गति में जाना यह कहना उपचार का कथन है। नरक में जाना वह वर्तमान पर्याय से किए 
हुए मलिन परिणाम का फल है न की पूर्व पाप कर्म का उदय का कारगा है। तीत्र पाप कर्म का उदय 
गजकुमार मुनिराज,शुकौशल मुनिराज, श्री पाश्रनाथ भगवान् आदि अनेक जीवों को आया, परन्तु वर्तमान 
भावों की शुद्धता के कारण वह जीव मोक्ष पवार गये । प्रत्येक नारयायग्ग के आत्मा में तीव्र कपाय रूप भाव 
विशेष रूप से रहते है उस तीव कण्णय रूप जब भाव होते है उसी काल में नरकायु का वन्य पड जाता है, 
जिस कारण से यह जीव को नरक मलि में जाना पड़ता है परन्तु पूर्व पाप कर्म क॑ उदय से नरक में जाना 
पडता है वह व्यवद्भार ग्र्थात् उपचार का कथन है। 

उत्तर पुराण पर्व नम्बर ७२ में इलोक नम्बर १८१ में लिखा है #- 

“जरत कुमार के द्वारा इृष्ण वी मृत्यु होगी, तथा मरकर वह एक सागर की श्रायु पाकर पहिले 
नरक मे नारकी होगा झ्लौर आयु पूरी होने पर वहाँ से निकल कर भरत क्षेत्र मे तीर्वकर होगा ।' 

नोट--प्र्ट पर कृष्ण नारायग पहली नरक में गया )सा कहा है परन्तु अन्य ग्रन्थों मे तीसरी 

नरक में गण है ऐसा विवान देखने मे आते हे । यह जक्रा वाला प्रश्न है कि किसकी ब।त यथाथे है। तो 
भी तक की कसौटो पर विचार करते कृष्ण नारायण तोर्थकर बनने वाला है वह काल का मिलान करने 
पर पहली नरक यथाथे नही भासकर तीसरी नरक यवायथ॑ प्रतिती होतो है । क्योकि तीमरी नरक की आयु 
काल मे और प्रथम नरक के आय कान में महान अन्तर है। उसी काज पर से विवार कर सकते हैं । 

(३१) पुएय भाव मोक्ष का कारण है ! 
उत्तर पुराण पर्व नग्बर ७६ श्लोक नम्बर ५५३ मे लिखा है कि-- 

पुए्यं त्वया जिनविनेयविधेयमिष्टं गत्पादिभिः परम निषृ तिसाधनलात । 
नेवामराखिलसुखं प्रति त्तत्व यस्माद बधप्रदं विषपनिष्टमभीष्टधाति ॥ ५३३ ॥ 

“हे जिन | आपने जो पुएय का स्वरूप कहा है वह ज्ञानादिक के द्वारा भव्य जीवो को सिद्ध करने 
योग्य हैं श्रौर सबको दृष्ट है क्योकि ज्ञानादिक के द्वारा उपाजन किया हुआ प्रएय परम मोक्ष का कारण 
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है । जो देवादिको के पुरय सुख के लिए कहा गया है वह कुच्छ पुरय नहीं है क्योकि वह बन्ध के कारण है 
विषयो मे लुभाने वाले हैं और मोक्ष रूप इष्ट विधात करने वाला है । 

नोट -- यहाँ पर पुराय को मोक्ष का कारण कहा है वह उपचार का कथन है। “पुएय बन्ध 
जिस भाव से बन्ध पडे वह भाव मोक्ष का कारण कैसे हो सकता है ? बन्ध के भाव मोक्ष के घातक ही है । 
बन्ध भाव का अभाव ग्र्थात् पुएय भाव का अभाव ही मोक्ष कारण है। पुण्य तत्व है वहु हेय तत्व है वह 
“इष्ट” कैसे हो सकता है । इष्ट तो सवर निजंरा एवं मोक्ष तत्व है। तो भी जो जीव पुराय तत्व को श्रद्धा 
में दृष्ट मानता है। वही मान्परता मिथ्यात्व की है । पुण्य मिथ्यात्व नहो है पृण्य तो पुएय ही है परन्तु पुरय 
तत्व को मोक्ष का कारगा मानना यही मान्यता मिथ्यात्व की है। सम्यर्टृष्टि पुन्य तत्व को चाहता भश्रर्थात् 
इ्ट मानता नहीं है। तो भी पुन्य भाव उसको होते है तो भी उनको हेय ही जानता है मानता है। कहा 
भी है कि-- 

अपरिग्गरो श्रणिच्छों मणिदों शागी य खरिच्छुदे पम्म । 
अपरिगगहो दू घम्मस्स जाणगो तेश सो होई।। २१० ॥ 

अर्थ-ज्ञानी परिग्रह से रहित है इसलिए परिग्रह की इच्छा से रहित है ऐसा कहा है इसी कारण 
धर्म को [ पुन्य को ) नहीं चाहता इसीलिए धर्म का ( पुन्य का ) परिग्रह नही है, बह ज्ञानी (प्रन्य का ) 
ज्ञायक ही है । 

सम्यग्टष्टि श्रात्माओं पुन्य तत्व को उपादेय नही मानता है परन्तु हेय ही मानते है, जिससे पृन्य 
की रुचि नही है, केवल बीतराग भाव की रूवि है । तो भी पाप छोडने को पुम्य मे झ्राले है, अर्थात् पुन्य 
भाव करते है, तो भी पुन्य की खुघाली नहीं है, खुशाली पाप छुटता है उसडी श्रर्थात् निवृति मार्ग की 
खुशानी है परन्तु प्रवती मार्ग का दु ख ही है। जब ग्रज्ञनी पुन्य तत्व को उपादेय मानता है। जब पुन्य 
बन्ध को उपादेश माना तब वह उनको छोड कैसे सको है? क्योंकि, उनकी श्रद्धा मे विपरीतता है। 
कहा भी है कि-- 

परमट्ठ बाहिरा जेते अगणाणेण पुणणमिच्छति। 
संसारगमणहेदू विमोकहेउ अज्ञाणता ॥१५४।॥ 

अर - जो जीव परमार से बाह्य है परमायंभत ज्ञान स्प्रूप झात्मा को नही अनुभव करते है, 
वे जीव ग्रज्ञान से “पुण्य अच्छा मान के चाहते हैं, वह पृगय सभार गमन का कारगा है, तो भी वे जीव 
मोक्ष का कार ज्ञान स्वख्प ग्रात्मा को नही जानते | पुर्य को ही मोक्ष का कारण मानते है । 

नोट-मोक्ष का कारण बवीतराग भाव है तो भी जा जाव पुएय बन्ध को मोक्ष का +रण मानने 
है वही जीव ग्रज्ञानी है, मिथ्याट्ृष्टि जीव ही पुएय मे रुचि करता है अर्थात् पुण्य को ही मोक्ष का कारण 
मानते है । कहा भौ है कि-- 

सहृददि य पक्तेदि य रोचेदिय तह य पुणो य फासेदि । 
धम्म भोगशिमिरं ण दु सो कम्ममखयणिप्रियं ॥२७५॥ 

अ'-वह श्रज्ञानी जीव पुएय रूपी धरम को श्रद्धान करता है, प्रतीति करता है, रुचि करता है, 
और स्पशंता है, वह ससार भोभ के निमित्त जो पुराय रूपी धर्म है उसी को श्रद्धान भ्रादि करता है, परन्तु 



की जिवातंण ) [करे 
कर्म क्षय होने का तिमिस्त रूप वीतराग भाव रुचि धर्म का श्रद्धान, रुवि, प्रतीति, झोर ग्रहणा भी नहीं 
करता है। 

इससे धिद्ध हुआ कि पुराय भाव मोक्ष का कारण नहों है परन्तु ससार का ही कारण है। शिक्त 
जीवोी को आत्म ज्ञान नही है श्र पुराय भाव रूपी ब्रत, तप, शील आदि में धर्म मानता है उसी जीचो का 
श्रत तपादि को बाल व्रत बाल तप कहा हैं । 

परमठम्हि दु भ्रट्टिदों जो कुणदि तवं बदं च धारेई | 
त सव्व बालतवं बालवद॑ विंति सब्बाणहू ॥१५२॥ 

अर्थ--जों ज्ञान स्वरूपी श्रात्म को जानता नही है और तप करता है, तथा ब्रत को धारण 
करता हैं उस सब तप ब्रत को सर्वज्ञ देव अज्ञान तप अज्ञान ब्रत कहते हैं । 

मोक्ष का कारण केवल बीतराग भाव है ऐसा जिस जीवो को श्रद्धान नही है उसी जीवो का पुन्य 
रूपी क्रत तप मोक्ष का कारण नही है। कहा भी हे कि 

वदणियमाणि धरंता सीलाणि तहा तव च कुब्व॑ता | 
परमइबाहिरा जे शिव्वाण ते ण विंदति ॥१५३॥ 

धर्थ--जो कोई व्रत ओर नियम को धारण करते है उसी तरह शील और तप को करते है 
बरन्तु परमार्थ भूत ज्ञान स्वरूप श्रात्म से बाह्य है अर्थात् जिनको तत्व का ज्ञान नही है थे मोक्ष को नही 
पाते । 

मोक्ष मार्ग मे पाप भाव और पुएय भाव दोना हेय है ऐसा न मानकर ऐसो श्रद्धा नही कर, जो 
जोव की ऐसी मान्यता है श्रद्धा है कि पाप भाव खराब है और पुएय भाव अच्छा है वह जीव को तत्व का 
ज्ञान नही होने से अनन्त समारी भ्ज्ञानी हे । कहा सी है क्रि-- 

ण॒हि मण्णदि जं। एब खत्थि विसेसी त्ति पुणण पायाण | 
हिंडदि घोरमपार संसार॑ मोहसछएणों ॥७७॥ 

अर्थ-इस प्रकार पुणय श्रोर पाप मे अन्तर नही है इस प्रकार जो नही मानता वह मोहाच्छादित 
हीता हुआ घोर अ्रपार ससार मे परिभ्रमण करता है। 

पुणय पाप का भेद अधाति कम मे हा है परन्तु घाति कम की अपेक्षा दोना भाव पाप ही है। 
क्योकि, घाती कम सब पाप रूप ही है जिससे समस्त कपाय भाव पाप ही है । कपाय मन्द हो या तीज 
हो वह दोनो प्रकार की कपाय घाती कम को अपेक्षा पाप हो है ऐसा जो नही मानता वह जीव प्रज्ञानो 
है। इससे सिद्ध हुआ कि पुएय भाव मोझ का कारण नही है परन्तु सतार का ही कारण है। पुण्य भाव को 
मोक्ष का कारण कहना व्यवहार है। पुएय भाव को ससार का कारण कहना वह निश्चय है और पुर॒य भाव 
को मोक्ष का कारण मानना वह मान्यता का नाम मिय्यात्व भाव है। व्यवहार का अथ॑ उपचार, प्रभताथं, 
असत्याथं, निश्चय का नाम यथाये भूतार्थ सत्यार्थ है । 

(३२) कुतूइली नारद नरक में हो जाते है या मोक्ष भी होता है १ 
नौ नारायरा एवं नो प्रतिनारायण नरक गामी ही है उसी प्रकार ना नार्इ' भी नरक गामी 

ही होता है, क्योकि, उनको आत्मा मे कपाय की तीव्रता विशेष रूप ही रहती है ऐसा अनेक ग्रन्थों मे कहा 
है तो भी हुरि कण पुरारा मे पर्व नम्बर ४२ में इलोक नम्बर २०-२३ में लिखा हैं कि-- 



बैश्द ] [ औ जिनागंघ 

“जब नारद पूरांं विद्वान श्र प्रनेक शास्त्रो मे प्रवीण हो गया तो वह किसी दिगम्बर मुनि के 
पास गया और पूर्णां सेवा कर सयमासयम ब्रत का घारक बन गया ॥२०॥ कदप॑ के समान रूप होने पर 
ब्रह्मचारी नारद बाल काल से ही काय विकार से रहित था। कामी राजाग्रों का परम प्रिय-परम कुतूहली, 
हसी करने मे श्रानद मानने वाला, लोभ रहित, चरम शरी री, स्वाभाविक कषाय रहित, सग्राम देखने का 
महा प्रेमी, और अधिक बोलने वाला था, एव ढाई द्वीप के भीतर जहा जहा जिनेन्द्रो के जन्माभिषेक झ्रादि 
प्रतिशय होते थे वहा सत्र घूमने वाला था ।” पर्व ६५ इलोक नम्बर २४५ में लिखा है कि “नरोत्तम ऋषि 
नारद ने भी दिगम्बर दीक्षा घारण करली और तप से ससार का स्वथा नाश कर निर्वाण सुख पाया ।” 

नोट--ये दोनो कथन मे एक कथन सत्य होता चाहिए । इसमे कौनसा कथन सत्य है इस विषय 

में गोतम गणधर को पूछना चाहिए । इस विषय मे हमारी कलम तो मौन सेवन करती है। 

(३३) तीथंकर अणुव्रत धारण करते है ! 
उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ५३ इलोक नम्बर ३५ मे लिखा है कि-- 

स्वायुरा द्प्टवरषभ्यः सर्वेषा परतो भवेत् । 
ठदिताष्टकपायाणां तीर्थशां देश सयमः ॥ 

अर्थ--सब तीर्थंकरों के श्रपनी आयु के प्रारम्भ के प्राठ वर्ष बाद ही प्रत्याख्यान और सज्वलन 
कषाय का उदय रहता है प्र्थात अप्रत्याल्यानावरण कषाय का उपशम हो जाता है इसलिए आ्राठ वर्ष के 
बाद ही सब तीर्थंकरा के देश सयम हो जाता है । 

नोट- यह कथन कत्पना मात्र है। व्यवहार है, उपचार है, अमूता4॑ है, प्रसत्यार्थ है । तीर्थकर 

अशुब्रत ग्रहण करते ही नही है। मद्दान पुरुषा सकल सम्रम ही ग्रहगा करते है। धवल ग्रन्थ नम्बर १३ 
पृष्ठ ३८८ में उच्च गोत्र का व्यापार कहा होता है उसी का वन करते लिखते है क्ि-अरणुव्रतियों से 
जोवा की उत्पत्ति में उच्च गोत्र का उप्रापार होता है यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर 
ओपपादिक देवों मे उच्च गोत्र के उदय का अभाव प्राप्त होता है तथा नाभिपृत्र नीच गोत्री ठहरते है। 
इससे भी सिद्ध होता है कि नाभिपुत्र आदिनाव ने देग सयम धारण किया ही नही है । तीर्थंकरों अगुव्नत 
पारण करता नही है इतना नही परन्तु जिन जीवा को चतुर्थ गुणस्वान मे क्षायिक सम्यग्दशन हो जाता 
है। वही क्षायिक सम्पग्टूष्टि पचम गुणर्थान को स्पर्श किये बिना ही महाब्रत धारण करते है । देखिये 
धबल ग्रन्थ नम्वर ५ पृष्ठ २१६ तथा २७७ परन्तु जित जीव को क्षग्रोपशमिक सम्यस्दर्ंत है वह जीव ग्रणु 
ब्रत घारण करने के बाद वही पचम ग्ुणास्थान मे क्षायिक सम्यग्टृष्टि बन सकते है इसी अपेक्षा से पच्तम 
गुणस्थान में कम क्षायिक सम्पग्इष्टि होते है ऐसा कहा गया है परन्तु क्षायिक सम्यग्द्शन हुआ बाद वह 
श्रणुव्रत धारण नही करते है । 

(३४) भरत महाराज को अवधि ज्ञान कब्र प्राप्त हुआ था ! 
प्रादिनाथ पुराण पर्व नम्बर ४१ श्लोक नम्बर २६-२८ मे लिखा ह॑ कि-- 
“गधकुटि विषे सिहासन पर बिराजते देव, दानव, गधवं, विद्याधर तिनि करि पूजित भगवान् 

तिनिकु देख करि भक्ति का भर्या भरत प्रणाम करता भया ॥२६॥ महास्तुति करि जगदीश्वर की विधि 
पूर्वक पूजा करि धर्म रूप अमृत का तिसाया मनुष्यनि को सभा विपै बैठा ॥२७॥ भगवान के चरण कमल 
कु भक्ति करि प्रणति कर ते परिणमन की विश्युद्धता करि चक्रस््वर कू प्रवधि ज्ञान प्राप्त भया॥रष्य।' 



श्री जिनागम ] [ ३२६ 

नोट--यहा पर भरत चक्रवर्ती को समवसरण मे ग्रवधि ज्ञान की प्राप्ति हुई लिखा है वह 
उपचार का कथन है। यथार्थ मे भरत महाराजा की आत्मा सर्वार्थ सिद्धि विमान से चय कर मनुष्य पर्याय 
में श्रायी है। देखिये प्रादिनाथ पुराण पर्व नम्बर ४७ श्लोक नम्बर ३६३-३६४। सर्वार्थ सिद्धि से जो जीव 
मनुष्य पर्याय मे जन्म लेते है वह सभी तोन ज्ञान सहित ही जन्म लेते है यह सिद्धान्त है। धवल प्रन्य पुस्तक 
न० ६ पृष्ठ ५०० मे सूत्र न० २४३ में लिखा है कि -“सर्वार्थ सिद्धि विमान से चयुत होकर मनुष्यों में उत्पन्न 
होने वाले मनृष्यो के प्राभिनी बोधिक ज्ञान, श्र्त ज्ञान और ग्रवधि ज्ञान नियम से होता है ।” 

इससे सिद्ध हुआ कि भरत महाराजा तीन ज्ञान सहित हो मनुष्य गति में आये है तो भी 
समवसरण मे अवधि ज्ञान की प्राप्ति हुई वह कहना उपचार मात्र है। 

(३५) स्वानुभूति किसको कहते हें ! 
पचाध्यायी उतराध्व॑ मे गाथा न० ४०७ मे स्वानुभूति को ज्ञान की पर्याय कही है वह केवल 

उपचार है। ज्ञान का कार्य देखना जानना है। परन्तु ज्ञान का कार्य सुख या दु ख रूप होना नही है। सब 
गुण की ग्रथस्था को ज्ञान जानता हैं जिससे व्यवहार से सब आरोप ज्ञान मे ही किया जाता है। एक गुण 
की पर्याय मे दूसरे गुणा की पर्याय का अभाव हूँ वह नियम है। सुल्थ या दु ख चारित्र गुण की पर्याय है तब 
वह ज्ञान गुण की पर्याय कैसे हो सकती हैं ? जैसे-जैसे गुणस्थान बढता है उसी प्रकार स्वानुभूति भी बढती 
है इसी का यह ग्रर्थ नही है कि मति ज्ञान ग्रुग॒स्थान के अनुकुल बढता जावे। मति ज्ञान का क्षयोपशम 
बहुत होवे श्रोर गुणम्थान हीन हो एव मति ज्ञान का क्षयोपशम हीन हो और गुसण्णस्थान उच्च हो सकता है 
जिससे सिद्ध हुप्रा कि मतिज्ञान के साथ स्वानुभूति की विषम व्याप्ति है। इससे मालूम होता है कि स्वानुभूति 
ज्ञानगुण की मति ज्ञान की पर्याय नही है परतु चारित्र ग्रुग की पर्याय ही है। सर्वार्थ सिद्धि देवो को मतिज्ञान 
का क्षयापणम विशेष है ओर स्वानुभूति कम है, जबकि घुनिराज को मति ज्ञान का क्षप्ोपशम हीौन है और 
स्वानुभूति विशेष है, जिससे भी सिद्ध हुआ ऊि स्वानुभूति चारित्र ग्रुगा की पर्याय है। ज्ञान पर पदार्थ को 
जानता है तब क्या स्वानुभूति चली जाती होगी ? स्वानुभ्रृति ग्रर्थात श्रात्म शान्ति तो अपना कार्य करती 
ही है । ज्ञान लब्धि और उपयोग रूप होता है, परन्तु स्वानुभूति लब्धि रूप होतो ही नही है वह तो ज्ञान 
की कोई भी ग्रवस्था मे निरन्तर रहती है। जितनी कषाय का अभाव है उतनी आत्म शान्ति या स्वानुभ्रूति 
खाते वक्त, लडाई लडते वक्त, एवं निद्रा में भी अपना कायं करती ही है। स्वानुभूति कहो, श्रात्म शान्ति 
कहो, अ्नाकूल दशा कहो चारित्र गग्य की शुद्धता कहो, कषाय का भ्रभाव कहो, ये शब्द एक ही पर्याय 
वाची नाम है। 

(३६) अश्नत सम्यम्दष्टि को कम चेतना एवं कम फल चेतना है या नहीं ! 
“समयसार मे सब विशुद्धाविकार मे गाथा नम्बर २१६ एवं उनकी टीका में लिखा है कि “ज्ञानी 

(अव्नत सम्यग्ट्रप्ट ) कम चेतनाकर सून्य है एवं कर्म फल चेतनाकर भी सून्य है। ज्ञानी केवल ज्ञान चेतना- 
मय होने से कंवल ज्ञाता ही है। 

यह कथन केवल श्रद्धा की अपेक्षा स है। अर्थात् सम्यग्दृष्टि जीवो की कर्म चेतना एवं कर्म चेतना 

मे रुचि नही है ग्र्थात् कर्म चेतना रूप भाव या कर्म फल चेतना रूप भाव करने योग्य है ऐसा श्रद्धात नहीं 
है । परमार्थ से विचार किया जावे तो कर्म चेतना करने योग्य है या करने योग्य नही है यह श्रद्धा का विषय 
नहीं है परन्तु ज्ञान की श्रवस्था है । ज्ञान मे श्रद्धा का आरोप किया जाता है जो व्यवहार है। श्रद्धा प्रभेद 

डर 
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को होती है श्र्थात श्रद्धा का विषय प्रमेद त्रिकाली ज्ञायक स्वभाव ही है। गुण गुणी भेद या गुण पर्याय भेद 
श्रद्धा स्त्रीकार करती नही है। भ्रर्थात वह श्रद्धा का विषय नही है। सम्यग्दशन श्रद्धा गुण की पर्याय है । 
जब कर्म चेतता कम फल चेतना चारित्र गुण को अशुद्ध अवस्था है। श्रद्धा गुण में चारित्र गुण का 

प्रन्योन््प्र भ्रभाव हैं, तब कर्म चेतना श्रद्धा गुण मे कैसे भ्रा सकती है ? श्रद्धा तो अ्रभेद स्वभाव भाव की 
होती है। श्रद्धा दर्शन, ज्ञान, चारित्र को भी स्वीकार करती नही है । इसी का यह अथ नही है कि आत्मा 
में दर्शन, ज्ञान, चारित्र आ्रादि गुण है ही नही ? श्रद्धा का विषय अभेद तजिकाली स्त्रभाव भाव ही है परन्तु 

गुठ पर्याय नही है । इसी का यह अर्थ तही है कि द्रव्य में गुर पर्याप ही नही है ? गुण पर्याय का समूह का 
नाम तो द्रव्प है। द्रव्य उससे भिन्न वस्तु नही है। श्रद्धा पर्याय की होतो ही नहीं है, क्योंकि, पर्याय का 
समय समय में नाश हो जाता है। जिसने पर्याप्र की श्रद्धा की है वह श्रद्धा का भो नाश हो जावेगा। जिससे 
श्रद्धा अमभेद त्रिकाली स्वभाव भाव की जिमका नाम “जीव तत्व” हू उ््ता की हा होती हू । केवल ज्ञान एवं 
कब॒ल दर्शंत भी पर्यात्र है। अर्थात् श्रद्धा केवल ज्ञान, केवल दर्शन को भी स्वीकार करती नही है इसी का 
यह अ्रय॑ नद्दी है कि आत्मा मे केवल ज्ञान, केवल दर्शन होता ही नहीं है। जब श्रद्धा केवल ज्ञान केवल 
दशन को स्त्रीकार करनी नहो है तब कम चेतना कम फल चेतना को कैसे स्त्रीकार करेगी ? अर्थात् नहीं 
स्वीकार करेगी ? इसी का यह सझ्र्थ नही है कि अब्नत सम्पग्टृष्टि की आत्मा में कम चेतता एवं कम फल चेतना 
के भाव होता ही नही । ज्ञान चेतना बन्च का कारण नही परन्तु बन्ध का कारशा कम चेतना एवं कर्म फल 

चेतना है। दशवां गुणस्थान तक बन्ध पडता है। वहाँ बन्ध का कारण कौन है ? कया ज्ञान चेतना से कभो 
बन्ध पड़ सकता है ? लोक में जो बुद्धि वृवक काये किया जाता है ऐसा बुद्धि पृथक भाव छठ्वों गुगस्थान तक 
ही किया जाता है, क्योंकि, सातवे गुणस्थान मे ध्यान अवस्था ह_ | इसी अपेक्षा स सम्यर्गद्वष्ट ग्रात्मा कर्म 
चेतना एवं कम फल चेतना का छठवाँ गुणस्थान तक कर्ता है बाद में कर्म चेनना के भाव होत सच्ते उस 
साय का वह कर्ता न होकर केवल ज्ञाता है। चारित्र की अपेक्षा से यदि सम्गग्टप्ट आत्मा राग का कर्ता न 
होता तो सम्यर्दृष्टि आ्रात्माग्रा श्रपनी निदा गा क्यो करते हे ? जब निद्ा गर्हा करता है तो उसी भाव का 
कर्ता स्वय सिद्ध हो जाता है। जिससे सिद्ध हुआ कि सम्यर्टष्टि आत्मा में भी कर्म चेतना एवं कम फल 
चना का भाव होता है। श्रद्धा की ग्रपक्षा आत्मा में दर्शन ज्ञान चारित्र आदि नहीं है तो कम चतना आदि 

नही है यह कहना कहाँ तक उचित है ? श्रद्धा की अपेज्ञा स ज्ञान चेतना भी नही है ब्याकि ज्ञान चेतना ने 

तो पर्याय है और पर्याय को श्रद्धा स्वीकार करती नही है । श्रद्धा की अव्नेज्ञा केवल ज्ञायक्र स्वभाव ही है और 
कुछ नही है। कर्म चेतना चारित्र गुण की विकारी पर्याय का नाम हू। जब तक चारित्र गुण शुद्ध 
पारणमन नही करता है तब तक अशुद्ध परिणमन नियम से है। चारित्र गुण को शुद्ध परणति का नाम 

ज्ञान चेतना है। ज्ञान चेतना ज्ञान गुण की पर्याय का नाम नहीं है। ऐसी श्रद्धा भ्र्थाव् ज्ञान करना चाहिए । 
उसी प्रकार श्रद्धा की अपेक्षा से सम्यग्टृष्टि मे “भय” नही है वह भी कहना क्रेवल उपचार है, क्याकि, 
भय तो चारित्र गुण की पर्याय है और चारित्र गुग का श्रद्धा गुग में अभाव है। श्रद्धा केवल ज्ञायक 
स्वभाव की ही होती है। अनन्त गुग एवं श्रनन्तानन्त पर्याय के भेद श्रद्ा मे होते ही नहीं है। ऐसा ज्ञान 
करना चाहिए । 

(३७) वस्त्रादिक का त्याग किया बाद ही छटवाँ सातवाँ गुणम्थान होता हे या छठवाँ सातवों 
गुणस्थान हुआ बाद ही वस्त्रादिक का त्याग किया जाता हैं! 

द्रव्यानुयोग तथा करणानुयोग वस्त्रादिक को भ्रथात नोकर्म को साधक बाधक नहीं 
मानता है क्योकि, द्रव्यानुयोग मे भाव की भुख्यता है और करणानुयोग मे द्रव्य कं की मुख्यता है। द्वव्या- 
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तुयोग तथा करणानुयोग का निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है जिस कारण से तत्वाथ सूत्र के सातवे श्रघिकार 

में सूत्र नम्बर १७ में “मूर्च्छापरिग्रह” परिग्रह का लक्षण बनाया है। यदि पर पदार्थ के सयोग नही 

है और मृर््छा है तो वह परिग्रहवान है और पर पदार्थ का सयोग होते सन््ते मूर्च्चा नही है तो वह अपरि- 

ग्रहो ही है। जैसे भरत महाराज को “वैरागी” कहा जाता है। यद्यपि उनके पास मे छह खन््ड की विभूती 

एवं €६ हजार स्त्री का परिग्रह हैं। एक भिखमगा के पास मे कुछ परिग्रह वाह्म मे नही है और छह खन्द 

को बिभूती का ममत्व है तो वह परिय्रही ही है । जैप्ते तन्दूल मच्छ ने एक जीव को मारा नहीं है परन्तु 

खाने की मूर्च्डा हाने से मरकर सातव नरक में चला गया । यह सब कथनी द्रव्यातुपोग एवं करणानुयोग 

की श्रपेक्षा है। समयसार ग्रन्थ मे टीका करते जयसेनाचार्य लिखते हैं कि-- 

“न हि गालित॑दुलस्थ बहिरिगतुपे विद्यमाने सत्त्यभ्यतर तुपस्य त्याग कुतुमायात्रि | भ्रभ्यतर 

तुषत्यागे सति बहिरगतुपत्यागो नियमेन भवत्येवा । अनेन न््यानेन सव सग पारत्याग रूपे बहिरगद्रव्यलिगे 

सति भाव लिग भवति न भवति वा निय्रमोनास्ति, अभ्यतरे तु भावलिगे सति सर्व सग॒परित्याग रूप द्रव्य 

लिग भवत्येवेति । है भगवान भाव लिगे सति बहिरण द्रव्य लिग भवतीति नियमों नास्ति साहारणासाहाररो 

त्यादि बचनादिति ? परिहार माह कीर्थप्र तपोबनों ध्याना रूढ स्तिष्ठति तस्य के नापि दुष्ट भावन वस्त्र 

बेप्टन कृत । आमरणादिक वा कृत तथाप्यसौ निम्न व एवं । वस्मात ? इति चेतु, इंद्धि पुवक मसत्वा भावात् 

पाइवा दिवतू । 

इससे सिद्ध हुआ कि मोक्षमार्ग मं पर पदार्थ का सयोग या वियोग साधक बाधक नहीं है परन्तु 

“मूर्च्छा ही बाबक एवं मू्च्छा का अभाव ही साधक है । यह कथन द्रव्यानुपोग एवं कररणानुयोग को 

अ्पत्षा से है। जितागम में वस्त्रादिक की भी नोकरमम कहा गया है उमी प्रकार शरीर को भी नोकमे कहा 

गया है। यदि शरीर मे मूच्ख है तो वह परिग्रह हू श्ौर गरीर मे मूर्च्छा नही तो वह परिग्रह नद्टों ह। 

म्रद्यपि शरोर का त्याग किया जाता नहीं है । 

चरणानुयोग में बाह्य लिग की मुख्यता है भाव की मुख्यता नही है। जिस कारण से तत्वाथ सूत्र 

में सातवा अध्याय मे सूत्र नम्बर २६ मे क्षेत्र वास्तु हिस्एय सुव॒र्ण धन घान्य दासी दास दुष्य भान्ड' '्बो 

रखना परिग्रह माना है । और उनका त्याग से प्रपरिग्रही माना है। यह व्यवहार का कथन हे । अर्थात 

उपचार है । बाह्य त्याग होते सन््ते अन्तरद्भ मिथ्यात्वांद परिणाम का त्याग नही है तो वह त्याग की मोक्ष 

मार्ग में कोई कीमत नहीं है। जैसे द्रव्यलिगी मुनिराज ? 

छद॒मस्थ जीवा की भाव पूर्वक ही क्रिया होती है। यह नियम है। प्रथम भाव होता है बाद मे ही 

क्रिया होती है। खाने का भाव हुआ्ना बाद ही ग्रास उठाया जाता है। बोलने का भाव हुआ बाद ही बोलने 

की क्रिया होती है। वस्त्र पदरने का भाव हुप्ना बाद ही वस्त्रादिक पहरने की क्रिया होती है । वस्त्रादिक का 

त्याग का भाव हुआ बाद हो वस्त्रादिक का त्याग की क्रिया होती हे । दान देने का भाव हुआ बाद ही दान 

देने रूप क्रिया हाती हं। उसी प्रकार छठवा, सानवाँ गरुणस्थान का भाव हुआझ्ना बाद ही वस्त्रादिक का त्याग 

होता है। भाव पाहुड मे गाथा ७३ मे कहा है कि-- 

भावेणश होई नग्गो मिच्छ्ताह य दोस चहउणं | 
पच्छा दव्वेण मु पयडदि लिंगं जिशाणाएं ॥ 

अ्थै-प्रथम मिथ्यात्वाद दोषो को छोडकर भाव नग्न होकर एव छुद्ध ग्रात्मा का ज्ञान, श्रद्धान 

प्रौर आचरण कर ततपश्चात् मुनि द्रव्य रूप बाह्य क्रिया जिन आज्ञा पूर्वक करे ऐसा जैन सरुनि का मार्ग 
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है। यह कथन द्र॒व्यानुयोग करणानुयोग की अपेक्षा से है परन्तु चरणानुयोग की अपेक्षा से वस्न्नादिक का 
त्याग किया बाद ही मुनि पर्याय मानी जाती है | यह व्यवहार है। भ्रर्थात् एक सूत्त मात्र बाह्य में परिग्रह 
अर्थात् सयोग होवे तो चरणानुयोग मुनि पर्याय स्वीकार करता नही है । 

शका--बस्वादिक बाह्य सयोग होते सन््ते छठवाँ, सातवाँ गुग़ास्थान रूप भाव हो जावे ऐसा कोई 
आगम कथन है ? 

समाधान--उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ६६ इलोक नम्बर ५२ में लिखा है कि-- 

क्षयोपशम संप्राप्त प्रशस्त सज्वलनोदयः । 
लब्धबोधिः सुत्त राज्ये निजे संयोज्य सुप्रभ ॥ 

अशे--कर्मो के क्षयोपशम से भगवान् नमिनाथ को प्रशस्त सज्वलन का उदय हुआ भ्रर्थात् 

प्रत्याख्यानावरणीय, श्रत्नत्याख्यानावरणीय का उपशम हो गया और रत्त त्रय को पाकर उन्होने सुप्रभ नाम 

के अपने पुत्र को राज्य का भार सोपा | 

सातवां ग्ुणस्थान का भाव हुआ बाद अपने पुत्र को राज्य का भार सोपा! क्या यह राज्य का 
भार नग्न अवस्था में सोपा होगा या वस्त्रादि अवस्था मे सोपा होगा गान्ति से त्रिचार करना चाहिए ? 
इनमे इवेताम्बर मान्यता की गन्ध आ जाती है ऐसा गलत विकल्प नहीं करना चाहिए । क्योंकि वस्तु 
स्वरूप ऐसा ही है । 

(३८) तीर्थंकर की आत्मा में रत्नत्रय रूप भाव की प्राप्त हुआ बाद लोकान्तिक देव आते है 
या अन्रत अवस्था में ही भाते हें ! 

तीर्थंकरों की आत्मा मे रलन्नय श्रथात् छठवाँ, सातवाँ गुणस्थ।न का भाव हुश्ना बाद ही 
लोकान्तिक देव सम्बोधनाथं आते है । तीर्थंकर की अद्नत अ्रवस्या मे आते नहीं हैं। यदि अब्रत अवस्था में 

आते तो अन्नत झ्वस्था तो जन्म से ही थी ग्रभी तक क्यों नहीं ञ्राये ? इससे मालूम होता है कि अ्रप्रत्या- 
ख्यानावरणीय तथा प्रत्याख्यानावरणीय कपाय के उपशणशम में और सज्वलन कपाय के उदय में ही 
लोकान्तिक देव आते है। उनसे पुर्व झ्राते ही नही है। 

उत्तर पुराण पर्व नम्बर ६३ इलोक नम्बर ७१-७२ मे लिखा है कि-- 

श्रथ क्षेमकरः एथ्व्या; क्षेम योगं च सदधत् 
लब्ध बोधिमेतिज्ञान क्षयोपशमनत्रत || ७१ ॥ 
वजायुधकुमारस्य कृत्वाराज्याभिषेचनं । 
प्राप्तलौकांतिकस्तोत्र:परिनिष्कम्य गहेता ॥८२॥ 

अथथ--राजा क्षेमकर पृथ्वी के क्षेम और योग का पालन करने लगे | किसी एक दिन मतिज्ञाना- 
वरणा कम के श्रति क्षयोपणम होने से उन्हे रत्नत्रय की प्राप्ति हुई। उन्होने वज्ञायुध कुमार का राज्या- 
भिषेक किया उसी समय लौकान्तिक देवो ने आकर स्तुति की और उन्होने घर से निकल कर दीक्षा 
घारण की । 
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उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ७३ इलोक नम्बर १२३-१२४ मे लिखा हैं कि-- 

पश्चाव्यावण॒यामाम प्राज्ञा हि क्रमवेदिनः । 
श्रूत्वा तत्तत्र कि जातः तीर्थकृन्नाम बद्धबानू ॥ १२३ ॥ 
एप. एवं पुन क्तिमापदित्युपपोगवान् । 
साक्षाक्त त विजानीतसव प्रभत्र॒ संततिः ॥१२४।' 
बिजु मितमतिज्ञान क्षयोपशम पेभवात् । 
लब्ध बोधिः पुनरलाकान्तिकदेव प्रबोधितः || १२३ | 

अश-प्रथम श्री ऋषभदेव आदि तीर्थक्तरों का वर्णन कर फिर अपने नगर का हाल कहा सो 
ठीक ही है, क्योकि, बुद्धिमान लोग अनुक्रम को भी अच्छी तरह जानते है। उसे सुनकर पाश्व॑नाथ विचार 
करने लगे कि मैने तीर्थंकर नाम कम का बन्ध किया इससे लाभ क्या हुझ्ला। यह तीर्यकर नाम कर्म का 
बन्ध करना तब ही उपयोगी हो सकता है जब यह जीव मुक्त हो जावे। इस तरह विचार करते हुए उन्होने 
मति ज्ञान का विदेष क्षयोपशम होने से ग्रपने पहिले के भव प्रत्यक्ष के समान जान लिए तथा उन्हें रत्नत्रय 
की प्राप्ति हुई उसी समय लोकान्विक देवो ने झाकर स्तुतिकर समझाया । 

उत्तर पुरागा पर्व नम्पर ७४ श्लोक नम्बर २६६-२६७ मे लिखा है कि-- 

त्रिंशच्छर द्भिस्तस्थेव कौमारमगमद्ठयः | 
ततोन्येद्य मतिज्ञान ध्षयोपशम भेदतः ॥२९६॥ 
समुत्पनमहा बोधिः स्मृत पूवरभवांतरः | 
लोकांन्तिकामरेः प्राप्य प्रस्तुतम्तुतिभिःस्तुतः ||२९७॥ 

अर--भगवान् महावीर के कुमार काल के तीस वर्ष व्यतीत हुए। उत्के दूसरे ही दिन मतिज्ञान 
के विशेष क्षयोपशम से उन्हे रत्नत्रग्न की प्राति हुई और पहिले भव का जाति स्मरण हुआ। उसी समय 
लोकान्तिक देव ने आकर समय झनुसार उनकी स्वुति की । 

इससे सिद्ध होता है कि रत्नत्रय की अर्थात् छठवा, सातवा गुणस्थान रूप भावों की प्राप्ति बाद 
ही लोकान्तिक देव गाते है उनसे पूर्व प्र्थात् अ्ब्रत अवस्था में वह आते ही नही है। 

यहा पर बोधि शब्द का श्रथं श्रीमान लालाराम जी सास्त्री मैनपुरी बालों ने एवं श्रीमान 
पन्नालाल जी साहित्याचार सागर निवासी ने “आत्म ज्ञान की प्राप्ति हुई” अपनी भाषा टीका में लिखा है। 
परन्तु आ्रात्म ज्ञान की प्राप्ति हुई लिखना उचित नहीं है, क्योकि, वे भ्रात्मज्ञानी सम्पर्दष्टि जीव थे ही। 
उनने झ्रातनज्ञान प्राप्त किया ऐसा कहना योग्य नही है, क्योकि, आत्मज्ञान प्राप्ति हुए पहले क्या वह 
मिथ्यादृष्टि थे ? नही ! क्योकि, मिथ्याट्ष्टिया का गर्भ तथा जन्म कल्यारियक होता ही नहीं। इससे मालूम 
होता है कि “बोधि ” का अर्थ रत्नज्रप की प्राप्ति ही करना चाहिए परन्तु आत्मज्ञान की प्राप्ति करना 
योग्य नही है। क्योकि “बोधि ” शब्द का अर्थ उत्तर पुराण पर्व नम्बर ६६ इलोक नम्बर ५२ एवं भाव 
पाहुड गाथा नम्बर ७५-७४-११०-१५२ ञ्रादि मे मी रत्नत्रय ही किया है न कि प्रात्मज्ञान । रत्नत्रय का ग्र्॑ 
अप्रत्याख्यानावर ण और प्रत्याख्यानाब रण का उपदाम और सज्वलन कषाय का उदय । 
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मतिज्ञानावरण कम का विशेष क्षयोपशम से प्रात्मज्ञान हुआ वह कहना केवल उपचार है। 
मतिज्ञान के क्षयोपञप से ज्ञान को प्राप्ति होती है परन्तु उनमे सम्यग्दशन या सम्पग्चारित्र की प्राप्ति होती 
नही । ग्रे बेबक वासी गअहमेन्द्रो को ज्ञान का क्षपोपशम विशेष है और वहा मिथ्यात्व रह जाता है भ्रौर हीन 
ज्ञान वाल सज्ञी पचेन्द्रियों को सम्यग्दर्शन हो जाता है। ग्यारह ग्रग नौ पूर्व के पाठी मिथ्याटष्टि रह जाता 
है ओर केवल भ्रष्ट प्रवचन माता के ज्ञान वाले जीव सम्यग्दर्शन की प्राप्ति करता है, इतना नहीं परन्तु 
केवल ज्ञान की प्राप्ति करता है। 

मतिज्ञान का विशेष क्षयोपशम होने से “अपने पहले के भव प्रत्यक्ष के समान जान लिए” ऐसा 
तीर्थंकरो को कहना उपचार है, क्योकि, तोथकर तीन ज्ञान सहित ही जन्म लेते है। क्या ग्रवधि ज्ञान से वह 
पूर्व के भव देख नही सकते है ? 

मतिज्ञान का विशेष क्षयोपःम शब्द गाथा मे है इसलिए “बोधि” का अर्थ ग्रात्मज्ञान ग्राप्त हुआ 
ऐसा करना उचित नहीं है, क्योकि, तीर्थंकर आत्मज्ञानी जन्म से ही है। परन्तु “बोधि” का गर्थ रत्नत्रय 
की प्राप्ति करना वही योग्य और लोकान्तिक देव का आना उसी वक्त होता है वह ठीक मेल बैठ जाता है। 

(३९) सम्पन्दर्शन सम्पख्ज्ञान बिना सम्यक् चारित्र होता है ! 
श्री उत्तर पुराण पर्व नम्बर ७४ इलोक नम्बर ५४३ में लिखा हैं कि-- 

समेतमेव सम्यक्त्व ज्ञाना>याँ चरितं मतं । 
स्पातां विनापि तेनेन गुणस्थाने चतुथके | 

अ्र्थ--सम्यक् चारित्र, सम्यर्द्शन और सम्यस्ज्ञान के साथ ही होता है परन्तु सम्यग्दर्शन और 
सम्यज्जञान ये दोनो बिता सम्पग्वारित्र भी चौथे गरुणस्थान मे हो जाता है। 

नोढद--सम्यर्दशंन सम्यग्न्ञान बिना चौथे गुगस्थान म सम्यक् चार्त्रि हो जाता है वह परमाथ्॑ 
वचन नहीं है। परन्तु उपचार भी नही है। प्रथम तो सम्यस्दर्शन सम्यग्जान सहित चोचे गुगास्थान में 
स्वरूपा चरग् चारित्र होता है इसी का यह प्रथ॑ नही है कि वहा चारित्र का पालन होता है। यदि चारित्र 
का पावन होता हो तो उसी को अद्रत सम्यस्दृष्टि क्यों ऊहते ? झत्नत भाव में चारित्र कैसे हो सकता है? 
परन्तु चौथे गु पस्थान मे स्वहूप की और रुचि हुई है जो रुचि श्रनादि वाल से पर पदार्था में होती थी। 
कैवल ग्रभिप्राय में फ हुप्रा है तो भी दु ख का कार रामादिक को छोड नही सकता है। और रागरादिक 
को छोड़े ब्रिना चारित्रि नाम कैमे हो सकता है ? सम्यरदर्शन और सम्यग्जान बिना चतुर्थ गुगम्थान होता ही 
नहीं तब चतुथे गुशस्थान में सम्यरदर्शन बिना सम्पक चारित्र मानना भिथ्या ज्ञान हे। पच महाव्रत, पच 
समिति श्रौर तोन गुष्ति रूप व्यवद्वार चारित्र का पालन करे और सम्यरदर्शन नहीं है तो उनको चारित्र 
जितागन में कहा नहीं हैं परन्तु मिथ्याचारित्र कहा है तब चतुर्थ गुशास्थान में सम्यक् चारित्र हो जाता है 
वह कहना जिनागम का वचन नही है । ऐसी श्रद्धा करना चाहिए । 

(४०) भणुव्॒त में चारित्र की गध नहीं हैं ? 
उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ५६ इलोक न० ३४ में कहते है कि-- 

चारित्रस्य न बधोषि प्रत्याख्यानादयों यतः | 
बंधश्वतुविधोप्यस्ति बहुमोह पारग्रह! ॥ 
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अथ॑ं--प्रत्याख्यानावरण कर्म के उदय से मेरे ( विमलनाथ भगवान् को ) चारित्र की गन््धच भी 
नही है और बहुत से मोह तथा परिग्रह को बदाने वाला चारो प्रकार का बन्ध अब तक विद्यमान है। 

नोट--पचम गुणस्थान मे चारित्र की गन्ध भी नही है ऐसा कहना केवल उपचार है। बहुत से 
मोह झौर परिग्रह बढाने वाला चारो प्रकार का बन्ध कहना वह भी उपचार है। उस गुणस्थान मे देश 
चारित्र है एव मोह श्रौर परिग्रह को बढाने नही है परन्तु उनकी मर्यादा भी की हे। यदि मर्यादा न की 
जावे तो अणुव्रत नाम नहीं हो सकता है। अनन्तानुबन्धी और अप्रत्याख्यान रूप क्पाय का अभाव रूप 
देश चारित्र है तो भी चारित्र की गन्ध नही वह कहना केवल उपचार है। अपनी हीनता दिखाने के लिए 
व्यवहार का वचन है| देश चारित्र बिना प्रत्याख्यानावरण कम का उदय हो नहीं सकता ? प्रत्याख्याना 

बरस का उदय सकते चारित्र को रोकता है परन्तु देश चारित्र का घातक नहीं है। ऐसी श्रद्धा 
करना चाहिए। 

(४१) सर्बार्थ सिद्धि विधान में मुनियां का मान्य सुख है ! 
उत्तर पुरागा पव॑ त० ६४ इलोक न० ११ में कहा है कि-- 

अन्वभूद प्रवीचार सुख तत्रात्तकोतुक । 
मानस माननोय॑ यत् म्ुनीनांचापरागजं ॥११॥ 

श्र्थ--सर्वाव सिद्ध मे सिहरथ राजा के जीव ने कौतुक पूर्वक प्रविचार रहित मानसिक मुनियो 
का मान्य और राग रहित सुखा का अनु भव किया । 

नोट--सर्वाय सिद्धि में मुनियो का मान्य और राम रहित सुख का अनुभव किया यह कहना 
कवल व्यवहार ग्रर्वात् उपचार है| सर्वार्थ सिद्धि मे अवत ग्वस्या हैँ वहाँ मुनियों का सुख वी तो बात छोड 
दीजिये परन्तु ब्रती श्रवक का आत्मीक सुख नही €। सर्वार्य सिद्धि के देव तीन कृपाय से अर्थात अप्रत्या- 
स्पानावरणा, प्रत्याब्यानावरण ओर सज्वलन कपाय स निरन्तर जल रह है जिनसे वह जीव मनुष्य पर्याय 
की भावना करते हू । क्याकि देव पर्यात्र में ब्रत का भाव हाई नहीं सकता है । विन्तु सर्वाथ सिद्ध देवो के 
प्प्रत्यास्वानावरण कम का अति मन्दतम उदय है जिससे उसी जाति का, राग वी मन्दता होने से “राग 
रहित सुखा का अनुभव करते है” ऐसा उपचार स कहा जाता है। वहा कृपाय वी इतनी मनन््दता है कि 
भगवान् के समवसरण एवं नन््दीश्वर द्वीप में जाने की उनकी भावना होती हो नही है | इसी का यह अर्थ 
तहीहे कि मुनि पर्याय और देश ब्रति श्रावक का पर्याव का आत्मिक सुख की वहाँ प्राप्ति हो जावे ? जैसा पद 
है ऐसी ही श्रद्धा व ज्ञान करना सम्यग्ज्ञान है। जिनागम मे उपचार एवं अ्लकार का क्थन बहुत है उनको 

उस रूप जानना मानना चाहिए । 

(४२) पांच वष का बालक एनि को भट में दिया जाता है १ 
उत्तर पुराण पर्व नम्बर ७६ के इलोक़ नम्बर २४२-२४६ मे लिखा है कि-- 
पुत्र जन्म के पाँच वर्ष बाद वे ही मुनिराज फिर धान्यपुर नगर में आये। कुवेरदत्त और घन 

मित्रा ने जाकर उनकी वदना को और कहा कि, हे सुनिराज | यह आपका क्षुल्लक है इसे लीजिए। इस 
प्रकार कह कर वह बालक उन्हे दे दिया | मुनिराज भी उस बालक को लेकर फिर धान्यपुर नगर में श्रा 

गए । २४२-२४३ ॥ वहाँ पर उन मुनिराज ने दश वर्ष तक उस बालक को समस्त शास्त्रों की शिक्षा दी। 

प्रासन्न भव्य होने के कारण शिक्षा के बाद ही वह बालक सयम धारण करने के लिए तैपार हो गया । 
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२४४ ।। परन्तु मुनिराज ने दीक्षा लेने से उसे रोक दिया झौर समझा दिया कि तेरा श्रभी दीक्षा लेने का 
समय नही है। पीतकर ने भी गुरु की बात स्वीकार करली भक्ति पूवंक उनकी वदना कर अपने माता-पिता 

के पास चला गया ॥ २४५-२४६ ॥ इत्यादि । 

नोट--प्रथम तो पॉच वर्ष का बालक सुनिराज को भेट दिया जाता हो नहीं है | एवं वीतरागी 
भाव लिगी मुनिराज ऐसो भेट स्वीकार करता भी नही है। महात्रत एवं अणुग्रत झ्राठ वर्ष के बाद ही लिया 
जाता है। अखुबत लिया पहले, उनको क्षुल्लक' कहना 'क्षुल्लक' पद की हंसी करना है। दीक्षा लेने के 
भावों को रोककर ग्ृहस्थ रहने की अनुमोदना करना वीतराग। मुनिराज का धर्म नहीं है । नग्न अवस्था मे 

कोई वेषधारी मुनिराज की ऐसी भावना एवं पाँच वर्ष के बालक को भेट में लेना ऐसी क्रिया हो सकती है 
परन्तु वीतरागी भाव लिगी एवद्रव्यलिगी मुनिराज ऐसा कार्य एवं ऐसी ग्रनुमोदना कभी देते ही नही है, ऐसी 
श्रद्धा रखना चाहिए | यह सव उपवार एवं अलक्ार का कथन है उनको जिताज्ञा एवं जिन वचन नहीं 
मानना चाहिए । 

(४३) योग निरोध बाद वेदनीय का बन्ध होता हैं 
श्री उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ७६ इलोक नम्बर ५७१ मे लिखा है कि-- 

अस्स्वेतर देव तव चौदयिकोपि भावः 
किंत्वेद मोह रहितस्थ न बधहेतुः । 
योगानुगेधसमवाप्त शुभाणुवेध्यब्घ 
निबंघनपुशंत्य विरोधक्तात् || ५७१ ॥ 

अथ--हे देव आपके श्रौदयिक भाव है सो वह भने ही बना रह, झ्राप मोह रहित है इसलिए वह 
आपको कम बन्ध का कार्य नही हो सकता परन्तु मत, वचन काय की क़िप्राश्मा का निरोध करने से 
आपको थोडा शुभ वेदनीय कर्मो का बन्ध होता है, इसिए विद्वात लोग आपको ही शुभ बन्ध का कारण 
बतलाते हैं क्योकि, इसमे कोई विरोध नही आता। 

नोट--शभ्रौदयिक भाव ही बन्च के कारण नही है, क्योंकि, औदयिक भाव मे गति, भ्रज्ञान, ग्सिद्ध- 
तत्व आदि होते सन््ते उससे बन्ब नही पडता है। बन्च का कारण, मिध्यात्व, अ्तब्रत, कपाय, योग रूप आत्म 
परिणाम ही है | केवली को जब्र तक योग है तब तक उनको एक समय का साता वेदनीय का बन्च पडता 
है। परन्तु योग निरोध करने से उनको बन्ब पडता ही नही है तो भी यहाँ पर झाचाय॑ ने “मन, वचन काय 
की क्रिया का निरोध करने से साता वेदनीय का बन्ध कहा है” वह् केवल उपचार है। वस्तु स्वरूप ऐसा 
नही है | चौदहव ग्रुणस्थान के प्रथम समय मे योग रहित हो जाने से वहा बन्च नही है। उस ग्रुणस्थान में 
बन्ध के कारण मन, वचन काय का अभाव हो जाता है। और योग नाम का आत्मा का ग्रुण निष्फम्प रूप 
स्वभाव भाव से परिणमन करता है। और स्वभाव भाव से बन्ब कभी नही होता हूं । तो भी बन्ध कहा है 
वह उपचार है । ऐसा श्रद्धान करना चाहिए । 

(४४) दो प्रकार के रत्नत्रय से मोक्ष होती हैं । 
श्री महावीर पुराश में पृष्ठ १६५ पव॑ नम्बर १८ मे लिखा है कि-- 
“व्यवहार रत्नत्रय और निश्चय रत्लत्रय मिलकर दो प्रकार के विशाल मोक्ष मार्ग है प्रोर मोक्ष 

रूपी महा सम्पत्ति को देने वाले है। मोक्षाभिलाषी भव्य जीवो को चाहिए कि मोह रूपी फन्द् को तोडकर 
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सदैव इन दोनो रत्नत्रयो का सदैव स्थिर भाव से अनुष्ठान करते रहे । इस ससार से जितने भी भव्य जीव 
मोक्ष को प्राप्त करने की चेष्टा मे क्रिया शील है वे इन दोनो रत्नत्रयो का बिना पालन किए सफलता नही 
प्राप्त कर सकते हैं । भ्रूत, भविष्य और वर्तमान इन तीनो काल मे इन दोनो रत्नत्रयो के द्वारा मोक्ष मिला 

है मिलेगा शोर मिल रहा है। इसके अतिरिक्त और कोई ग्रन्य उपाय हो नही सकता है । 

नोट--मोक्ष का मार्ग तीनो काल मे एक ही है। वीतराग भाव ही मोक्ष मार्ग है। उन वीतराग 
भाव का नाम नि३चय रत्लत्रय है। जब तक पूर्ण वीतराग अवस्था प्राप्त नही होती है तब तक आत्मा मे 
मिश्र श्रवस्था रहती है । जिसको क्षयोपशमिक भाव कहा जाता है। जितने अ्रश मे बीतरागता है वह 
निश्चय रत्नत्रय है श्रोर जितने भ्रश मे पुएय रूपी विकार भाव है उनको व्यवहार रलत्रय कहा जाता है । 
यथार्थ में यह रत्लत्रय नही है, मोक्ष मार्ग भी नही है, परन्तु बन्धन मार्ग है। व्यवहार रत्नत्रय बोलने मात्र 

है परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है। श्री पचास्तिकाय ग्रन्थ मे लिखा है कि कैसा है वह व्यवहार रत्लत्रय ? 

“जो पुरुष मोक्ष के निमित्त उद्यमी हुआ श्रवतं है और मन से भ्रगोचर जिन्होंने सयम तप का 
भार लिया है, भ्रर्थात् अगीकार किया है, तथा परम वैराग्य रूपी भूमिका मे चढने की है उत्कृष्ट शक्ति 
जिनमे ऐसा है, विपयानुराग भाव से रहित है तथापि प्रशस्त राग रूप पर समय कर ([ व्यवहार रत्नत्रय ) 
सयुक्त है। उस प्रशस्त राग के सयोग से, नव पदार्थ तथा पचपरमेष्टि मे भक्तिपुर्वक प्रतीति श्रद्धा उपजती 
है, ऐसे पर समय रूप प्रशस्त राग को छोड नही सकता | जैसे रुई धुननेहार प्रुरुष ( घुनिया ) रुई धुनते 
घुनते पीजन मे जो लगी हुई रई है उसको दूर करने मे भय सयुक्त है, तैसे राग दूर नही होता । इस कारण 
ही साक्षात मोक्ष पद को नही पाता । 

जो पुरुष निश्चय करके ग्ररहन्तादिक की भक्ति मे सावधान बुद्धि करता है श्रोर उत्कृष्ट इन्द्रिय 
मन से शोभायमान, परम प्रधान अतिशय तीत्र तपस्था करता है सो पुरुष उतना ही ग्ररहन्तादिक तप रूप 
प्रशस्त राग मात्र क्नेश कलकित अन्तरग भाव से भावित चित्त होकर साक्षात मोक्ष को नही पाता, किन्तु 
मोक्ष का भ्रन्तराय करने हारे स्वर्ग लोक को प्राप्त होता है। उस स्व मे वही जीव सव॑या अध्यात्म रस के 
ब्रभाव से इन्द्रिय विधय रूप विष वृक्ष की भावना से मोहित चित्त वृत्ति को धरता हुआ बहुत काल पर्य॑न्त 

सराग भाव रूप श्रज्जारो से दह्यमान हुआ बहुत ही खेद खिन्न होता है| 

जो साक्षात मोक्ष का कारण होय सो बीतराग भाव है । अ्ररहन्तादिक मे जो भक्ति है वह राग 
है बह स्वग लोकादिक के क्लेश की प्राप्ति करके गन्तरग मे भ्रतिशय दाह को उत्पन्न करे है। कैसे हैँ यह 
धर्मानुराग ? जैसे चदन वृक्ष मे लगी भ्रग्नि पुरुष को जलाती है। यद्यपि चदन शीतल है अ्रग्नि दाह को दूर 
करने वाली है, तथापि चदन मे प्रविष्ट हुई अग्नि आताप को उपजाती है। इसी प्रकार धर्मानुराग भी 
कथचित दु ख का उत्पादक है | इसी कारण धमं राग भी हेय है त्यागने योग्य जानना । गाथा नम्बर १७०, 

१७२, १७३ की टीका। 

इससे सिद्ध हुआ कि मोक्ष का कारण केवल निश्चय रत्लत्रय है। व्यवहार रत्नत्रय, स्वर्ग का 
कारण है परन्तु मोक्ष का तो अन्तराय करने वाला है जिससे मोक्ष मार्ग में व्यवहार रत्नत्रय हेय है। 
निश्चय का अर्थ यथार्थ और व्यवहार का ग्रर्थात् उपचार है। मोक्ष मार्ग है नही और मोक्ष मार्ग कहना 

उसी का नाम व्यघहार है। ऐसा व्यवहार रत्नत्रय को जो मोक्ष मार्ग मानता है वही मान्यता का नाम 
भ्रज्ञाम भाव है | व्यवहार रत्नत्रय अज्ञान नही है। वह तो पुण्य भाव हैं परन्तु पुएय भाव को सबर निजेरा 

४३ 
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रूप मोक्ष मानना वही मान्यता अज्ञान की है। कीई काल में व्यवहार रत्लत्रव मोक्ष मार्ग का साधक नहीं है 
परन्तु बाधक ही है ऐसी श्रद्धा कार्य कारी है। 

(४५) ज्ञानादिक एवं सुखादिक का बाघक कोन कर्म है ! 
वराग चारित्र इलोक नम्बर ४ पवव॑ नम्बर ४ पृष्ठ ५२ लिखा है कि-- 

“ज्ञान, दर्शन, सुख, वीय॑ भोग आदि की प्राप्ति का प्रधान बाधक अन्तिम ( आठवा ) कर्म है ।” 

नोट--यहा पर ज्ञानादिक का एवं सुखादिक का बाधक कारण भ्रन्तराय कहा है यह उपचार है । 
जिस भाव से कर्मो का वन्ध पडता है वही भाव ज्ञानांदिक का एवं सुखादिक का बाधक है झ्ौौर वही कमे 
मोहनीय है। वीय॑ का क्षयोपशम विश्येष हो और ज्ञानावरणीय कम का क्षयोपशमम न होवे तो ज्ञान हीन 
रहता है। उसी प्रकार दर्शन का बाधक दर्शनावरणीय है। सुख का बाधक मोहनीय कम का उदय है 
व्यवहार से साता वेदनीय का उदय है। वीय॑ शक्ति का बाधक ग्रन्तराय कम है। असाता वेदनीय का तीज 
उदय हो, और मोह का मन्दतर यद्दि उदय हो तो असाता वेदनीय दु ख का कारण नही है । जैसे गजकुमार, 
सुकौशल स्वामी, आदि को असाता कर्म का तीव्र उदय था परन्तु मोह मन्दतर होने से ऐसे ग्रमाता कर्म के 
उदय में भी केवल ज्ञान की प्राप्ति की | अन्तराय कर्म का क्षयोपण्म रहे श्रोर मोहनीय कर्म का नाश हो 
जावे तो निराकुल दशा की प्राप्ति हो जावे इससे सिद्ध हुआ कि सब कर्मा वा राजा केवल मोहनीय है । 
ग्न्तराय कर्म को दु ख़ का कारण कहना वह व्यवहार, उपचार है। 

(४६) सुख दृःख का कारण कोनसा कम का फल है ! 
वराग चरित्र में पर्व नम्बर ४ श्लोक नम्बर 3 पृष्ठ र८ पर लिसा है कि-- 

“वेदनीय आयु, नाम, गोज शोर शन््तराय उन पाचों कर्मों का फल सदा ही सुख और दु ख 
मय होता है | 

नौट-यहाँ पर ग्रधाति कमो एवं अन्तराय कम को सुस्त दु व का कारण बताया है बह उपचार 
है। ययाथं में दु ख का कारण मोहनीय कम है | माता वेदनीय का तीब्र उदय टोय और साथ मे अनन्तानु 
बन्धो का उदय होय तो जीव दु खी ही है वहा रुख थी गन््ब भी नहीं है। क्योंकि, चारा कपाय से 
वही प्रात्मा निरस्तर जल ही रही है । ओर असाता का नीत्र उदय होय और मोह मन्द होय तो वही 
ग्रात्मा सुखी है। लानान्तराय कम के क्षयोपशम से युख की सामग्री (धनादि) मिलती है वह व्यवहार का 
कथन है भ्र्थात् उपचार मात्र है । क्योकि, अन्तराय कम वीय॑ गृग को घात करता है । पर तु सुख को 
घात करता नही हे । दसरी बात अन्तराय कर्म पातोया कम ह और घातीया कम पाप प्रकृति रूप है। 
पाप प्रकृति से सुख की सामग्री कैसे सिले ? वाभान्तराय कम जीब का व्यवसाय करने का वीये को घात 
करती है। लाखा रुपया की सम्पत्ति होवे आर लाभान्तराय कम का उदय होबे नो वह जीव व्यवसाय 
(व्यापार) कर नही सकता हे । भर जिसके पास में वन नहीं है आर लाभान्तराय कम का क्षयोपश्मम है 
तो बह जीव लाखों का व्यापार कर सकता है। क्योकि, उसो चाल को उनको वीय शक्ति की प्राप्ति हुई है। 
तो भी धन की प्रात्ति साता वेदनीय कर्म के उदय में ही होती हू । जिसमे सिद्ध हुआ कि बाह्य सामग्री का 
कारण साता वेदनीय कम ह॑ परन्तु लाभान्तराय कम का क्षयोपशम नही है। साता बेदनीय कर्म मे लाभा- 
न्वराय कम का आरोप कर कहा जाता है कि लाभान्तराय कर्म के क्योपणम से घनादिक की प्रात्ि होती 
है वह व्यवहार का कथन है परन्तु वस्तु स्वरूप ऐसा नही हे । 
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केवलज्ञानीग्रों के अन्तराय कर्म का नाज हो गया है तो भी तीर्थंकर केवली को समवसरणा की 
ऋद्धि मिलती है भोर सामान्य केवली को मात्र गन्ध कुटी मिलती है। तो भी दोनो के अ्रनम्त चतुष्टय मे 
प्रच्तर नही है। दोनो को अनन्त ज्ञान, श्रनन्त दर्शन, श्रनन्त सुख और अनन्त वीय॑ं है। केवली को चारो 
ही श्रधाति कम का सयोग होते सन््ते वह दु ख का कारण नहीं है। परमार से दुख का कारण मोहनीय 
कम ही है। - 

(४७) अवधि ज्ञान की प्राप्ति कैसे होनी हैं ? 
वराग चरित्र मे पर्व नम्बर ४ इलोक नम्बर *८ पृष्ठ न० ३० मे लिखा है कि -“अवधि ज्ञाना- 

वरणीय कम का नाथ होने से ससार के जीवों में ग्रवधिज्ञान का उदम होता है ।' 

नांट--ग्रवधि ज्ञानावरणीय कम का नाश हो जाने से तो आत्मा मे केवल ज्ञान की प्राप्ति हो 
जावेगी । परन्तु अवधि ज्ञानावरणीय कम के क्षय्रोपणम से अवधि ज्ञान की प्राप्ति होती है। जितने झश मे 
अवधि ज्ञानावरगीय कर्म का सप्रोग है उतना ग्रवव्िज्ञान रूका हुआ रहेगा और जितने अश मे ग्रवधि ज्ञान 
का क्षयोपथ्मम होगा उतना ही अरवाधि ज्ञान होगा। परन्तु अवधि ज्ञानावरणीय कर्म के नाश से अ्रवधि ज्ञान 
वी प्राप्ति होना वहुना परप्ाथ कथन नहीं है ऐसे कथन को व्यवहार का कथन कहना भी उचित नही है। 

(४८) चार कपाय का भेद तांब्र मन्द को अपेक्षा से है ! 
वराग चरित्र में पर्व न० ४ श्लोक न० ६६ से लिखा है कि-- 
“ग्रनन्तानुबन्धी क्रोध का जो सस्कार आत्मा पर पडता है वह इतना तीव्र होता है कि उसकी 

उयमा पत्थर पर सोदी गई रेखा से दी जाती है। यही कारण है कि क्रोधादिक जन्म जन्मान्तरों में भी 

जायर थान्त नहीं होते है श्रौर निमित्त सामने जाते ही 4डक उठते है ॥६६॥ ग्नन्तानुबस्धी मात इततो 
तीज़ और विवकहीन होता है कि दयास्त्र॥ारा ने उसे पत्थर के स्तम्म के समान माना हैं इसीलिए ग्रनन्त 
काल वीत जाने पर ही उसमे झाचन्त जीव में ताक भी गृदुता या विनम्रता नहीं आती है ॥७०।॥। 
ग्रनन्तानुबन्ती माया के उदय हाने पर जीव को चित बृत्ति वित्कुल बास की जटों के समान हो जाती है 
इसी वा“ ण उसया चालचलन झौर स्वर तब प्रत्यल्त उलके तथा कुटिल हो जाते है और उनमे कभी भी 
सीधापन नहीं आता हूँ ॥ 3४ अनन््तानुपन्धी के उदय होने पर ग्रात्मा पर वैसा ही झमीर सस्कार पड़ 

जाता है कि जैसा कि कीडा के खून से बनाये गए लाल रंग का होता है। ग्तएव ऐसे आ्रात्मा को जब शास्त्र 
ज्ञान रूपी ज्वाला मे जलाया जाता है तब भी वह लोभ का सरकार उसे नही छोडता हैं ॥3५॥| 

नॉट- अनेक ग्रन्थों मे इसी प्रकार का कथन लिखा है परन्तु वस्तुस्वरूप ऐसा नही हैं यह सब 

इपचार वा अयात् व्यवहार का कथन है। क्योकि, नांदी ग्रे वियेक के अरहमेन्द्र को अ्नन्तानुबन्धी का उदय 
है और कषाय इतनी जान््त है कि यह क्रीोधादिक ग्रम्ुफ सागर तक करते ही नहीं है। और सम्पर्टष्टि 
प्रात्मा मे अनन्तानुबन्ची कपाय नही होते सन््ते लडाई मे हजारो जीवो का प्राण ले रहा है। अनन्तानुबन्धी 
कषाय वाला जीव सामने निमित्त आने से भड़क उठते है ऐसी भी बात नही है, क्योंकि, दब्यलिगी मुनि को 
घानी मे पील डाले, भ्रग्नि मे जला देवे, मूर्ख लोग अनेक प्रकार के कटु शब्द सुनावे तो भी कषाय करते नही 
है भड़क उठते नही है। भ्रनन्तानुबन्धी कषाय में शुक्ल लेश्या हो सकती है और श्रप्रत्याख्यात कषाय में तीत्न 
कृष्ण लेश्या हो सकती है| जैसे मिथ्याट्रष्टि ग्रहमेन्द्र देव एवं सप्तम नरक का सम्यग्टूष्टि नारकी। जिससे 
सिद्ध हुआ कि ग्रनन्तानुबन्धी ग्रादि कपायों का भेद तीबर, मन्द, तोब्रतर, मन्दतर की भ्रपेक्षा नही है। कषाय 
का भेद आत्म सुख की घात की श्रपेक्षा से है परन्तु तीव मन्द की अपेक्षा से नही है। श्रनस्तानुबन्धी कषाय 
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स््वरूपा चरण चारित्र होने नही देता है भ्र्थात् श्रनन््तानुबन्धी कषाय पर पदार्थ में ही सुख प्रोर दुःख 
मनाती है। परमायं से पर पदार्थों में सुख एवं दु ख है नही तो भी उनको सुख दु ख का कारण मनावे बही 
प्रनन्तानुबन्धी कदाय है। मेरा भ्रात्मा मे सुख है भ्र्थात् वीतराग भाव ही सुख का कारण है गौर रागादिक 
भाव ही दु ख का कारण है ऐसी मान्यता होने ही नही देती है। जिस कारण से पर पदार्थ की प्राप्ति के 
लिए पुरुषार्थ करता है परन्तु रागादिक की निवृति के लिए उनका पुरुषार्थ काय॑ करता ही नहीं है । 

दुख का कारणा पर पदाथ्थ नही है परन्तु मेरा ही रागादिक परिणाम है ऐसी मान्यता होते 
झनन्तानुबन्धी कपाय का ग्रभाव हो जाने से प्रप्रत्याख्यान कषाय प्राती है। जो रागादिक को दु खदायक 
मानते जानते सन््ते रागादिक को छोड नही रुकता है बही कषाय का नाम भ्रप्रत्याई्यान कपाय है। 

व्यवहार से हिंसा दो प्रकार की मानी गयी है। (१) त्रसहिसा (२) स्थावर हिसा । भश्रप्रत्याख्यान 
कषाय का अभाव होने से त्रस जीवो की सकलल्पी हिसा का राग छूट जाता है, तो भी स्थावर जीवों की 
हिंसा का सपूर्ण राग न छूटे ऐसी कपाय का नाम प्रत्याख्यान कषाय है। प्रर्थात् एक देश चारित्र का भाव 
होवे परन्तु सकल चारित्र न होने देवे ऐसी कपाय का नाम प्रत्याख्यान कषाय है । 

प्रत्याख्यान कषाय के अभाव मे त्रस स्थावर जीवों की हिंसा का राग व्यवहार से छूट जावे 
परन्तु प्रदास्त भक्ति ग्रादिक का राग न छूट ऐसी कपाय का नाम सज्वलन कषाय है । 

इसी प्रकार सयम भाव की घात की अपेक्षा से चार कपाय हैं परन्तु तीम्र मन्द की श्रपेक्षा से चार 
कषाय नही है। ऐसी श्रद्धा ज्ञान करना चाहिए । 

श्राचाय॑ ने लिखा है कि “अतएव ऐसा आत्मा को जब शास्त्र ज्ञान रूपी ज्वाला मे जनाया जाता 
है तब भी वह लोभ का सस्कार उसे नही छोडता” यह सब व्यवहार का कथन है। शास्त्र ज्ञान का परे 
यहाँ पर केवल शब्द ज्ञान है। केवल शब्द ज्ञान से ग्रनन्तानुबन्धी कपाय नही छूटेगी परन्तु ग्रात्म ज्ञान होने 
से अनन्तानुबन्धी कपाय का विलय हो जाना है । इसलिए मोक्षमार्ग में आत्म ज्ञान ही काये कारी है। 
इसीलिए सम्यग्दशं न, सम्यजज्ञान पूर्वक ही चारित्र होता है उनके ग्रभाव में चारित्र होता ही नही है । 
अर्थात् कषाय की निवृती होती ही नही है । 

(४९) जिनागम में अलंकार का कथन कहां तक दो सकता हैं ! 
आ्रादिनाथ पुराण पर्व नम्बर ४ इलोक नम्बर १३२ मे लिखा है कि--महाबल की माता कैसी है ? 

“वह रानी मानू कामलता ही है, मुलकनि रूप पुष्पती करि भाति अर वह पतिप्नता मानू जिनवाणी ही है। 
जिनवाणी आ्रात्म कल्याण की करणहारी और रानी हू झ्रात्म कल्याण की करण हारी जिनवाणी दया रूप 
झौर रानी हु दया रूप, जिनवाणी जसकी खानी, अर रानी ह जज्ञ की खानी, जिनवाग्गी निर्दोष भ्रर रानी 
हू निर्दोष सो राजा के रानी सुग्नति प्रीति ॥ 

नोट--यह सब झ्लकार है। झलकार को अलकार मानना सम्यक ज्ञान है परन्तु प्रतकार को 
सत्य मानना भिथ्या ज्ञान है। रानी प्रत्येका राग पाप भाव हैं जो ग्रात्मा को ग्रद्योगति मे ले जावे और 
जिनवाणी प्रत्येका राग पुएय भाव है जो स्वर्गादिक की प्राप्ति करावे इतना महान अन्तर है तो भी दोनो 
को समान दिखाया यह केवल अलकार है-- 

(२) व्यंतर देव का स्थान कहां है! 
भ्रादि पुराण पव॑ नम्बर ३१ इलोक नम्बर ११३ में लिखा हैं कि--हम व्यंतर वट दुक्ष निमें रहे 
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हैं, भर भवर कहिये, भ्रोठी जायगा, खाड़े, खोचरे, तिनिमे रहे है, भर गिरनि के शिखर निमें रहे हैं अ्रर 
वृक्ष के खोलका मे रहे है, श्रर उरज परणणंशाला तिनि मे रहे हैं, झर प्रक्षपाटा कहिए दिन विषै भ्रमण #रे 
हैं, भर क्षपाटा कहिये रात्रि विषे भ्रमण करे है, हे साव॑ कहिये सब प्रजा के हितु हम कु मध्य लोक विषे 
सबंगामी जान ह ।।' 

नोट-यहा पर व्यतंर देव का निवास साथ, खाडा-खोचरे, बट वृक्ष, वृक्ष के खोलका कहा है वह 
उपचार है, व्यन्तर देवो का निवास स्थान सुन्दर महल है। एक-एक व्यस्तर देव को ३२ श्रपसरा कम 
से कम होती है। ऐसा जानना चाहिये । 

(३) ध्लीर समुद्र का जल काला हो गया। 
हरिवद् पुराण पं सम्वर २ इलोक नम्बर ५३-५४ मे लिखा है कि--“भोरे के समान काले काले 

भगवान् के केशो को इन्द्र ने क्षीर सागर मे लाकर क्षपेण कर दिया ॥५३॥ उस समय भगवान के केश पृञ 
से क्षीर सागर का जल काला होगया था, सो ऐसा जान पडता था मानो इन्द्र नीलमणि व्याप्त है ॥५४॥” 

नॉट- भगवान के केश डालने से क्षीर समुद्र का जल काला होगया यह सब अलकार के क्थन 
है | क्षीर समुद्र का जल दूध जैसा नही होता है परन्तु दूध का जैसा स्वाद है ऐसा क्षीर समुद्र के जल का 
स्वाद है। जल का रद् तो सामान्य जल जेसा ही है । ऐसा ज्ञान करना चाहिये । 

(४) भगवान की मुनि पर्याय में जटा भी बढ जातो थी | 
हरिवश पुराण में पर्ग नम्बर € श्लोक न० २०३ मे लिखा है कि--' उस समय भगवान झादिनाथ 

की जटा(केश) अधिक बढ़ गये थे इसलिये वे अनेक शाखाग्रो से व्याप्त वट वृक्ष के समान जान पडते थे |” 
नोट--यह सब उपचार अलकार है। केश लोच करना मुनिराज का एक मूल गुण है। वह नियम 

से केश लोच करते हैं। उत्कृष्ट मा्गं दो मास मे एक दफे केश लोच करने का है | मध्यम मार्ग तीन मास 
में एक दफे केश लाच करने का है। प्रौर जधन्य मार्ग चार मास मे एक दफे केश लोच केरने का है। इस 
में केश लोच न करे तो मूल गुण का घात हो जाता है। तब भगवान का केश (जटा) कैसे बढ जाती 
होगी ? इस प्रकार का व्यवहार तो सन्यासी साधुप्रो मे देखने मे ञ्राते हैं परन्तु जैन सयमी मुनिराज मे 
कभी नही होते हैं । तो भी कहा है कि “भगवान की जटा बढ गग्नी थी” यह सब अलकार है। 

(५) भाले के अग्र भाग से मुनिराज को आहारदान दिया जाता होगा ! 
हरिगंश पुराण मे पर्ण नम्बर ६४ इलोक नम्बर १४६ (गाधी हरि भाई देवकरण जैन ग्रन्थ माला 

से प्रकाशित टीकाकार परिडत गजाधर लाल जी बाली प्रति ) पृष्ट ६१८ मे लिखा है कि-- 

“मुनिराज भीमसेन ने जो कोई भाले के अग्रभाग से आहार देगा, उसी से ग्राहार लू गा, इस 
प्रकार क्षया से समस्त शरीर को सुखाने वाले महा घोर वृति परिसख्यान तप तपा श्रौर छह मास के बाद 
उन्हें प्राह्दर मिला तो शान्ति से श्राह्दार लिया । 

नोट--भाले की भ्रणी पर प्राहार कैसे दिया जाता होगा वही सोचने की बात है ? भाहार के 
काल में भाला देखे तो मुनिराज को प्रन्तराय प्रा जावे | ऐसी परिस्थिति मे भाव लिगी मुनराज भाहार 
भाले से कैसे लेगे । तो भी जो प्रागम मे लिखा है वह उपचार प्रलकार का कथन है। इसी का इतना ही 
प्र करना चाहिए कि महान कड़ी आखरी मुनिराज भीमरेन ने ली थी परन्तु जैसा दब्द लिखा है ऐसा 
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ही मानना नहीं चाहिए | इतना विवेक न किया जावे तो शास्त्र पढने से भी लाभ नही होगा । शास्त्र भे 
शब्द की महिमा नहीं है परन्तु शब्द के पीछे भाव कया है वही जानना लाभ दायक है । 

इसी प्रकार जैन झ्ागम मे भी श्रलकार उपचार श्रादि अनेक कथन हैं उनको भ्रलंकार उपचार 
रूप मानना चाहिए । जो शब्द लिखा है वही सत्य है ऐसी गलत धारणा नही करना चाहिए। 

(५०) बीतरागी मुनिराज की भावना | 
ग्राचा्यं जिनमेन हरिगश पुराण सपूर्ण करते पर्ग नम्बर ६५ इलोक नम्बर ४४, ४५, ४६ पृष्ठ 

नम्बर ६०६ (भाषा टीवाकार पिगिइत गजाधर लाल जी प्रकाशक गाँधी हरिभाई देवकरणा जैन ग्रन्थ माला) 

में लिखा है कि - 
“जआरबीसो भगवान की सेवा करने वाले सज्जनों की हितकारगी जो चक्रेव्वरी पद्मावती श्रादि 

शासन देवतापे है उनसे यह प्रार्थना है कि सदा वह समीप यनी रहे कृपा रखे ॥४४॥ गिरनार पर्णत पर 
भगवान नेमिनाथ के मन्दिर की उपासना करने वाली अनेक देवो के स्वामिनी सिह की सवारी से शोभित 

हाथ में चक्र लिए देवी अबिक़ा भी हमारे कल्याण के लिए सदा समीप रहे, क्योकि, उसके समीप रहने पर 

शास्त्र मे कैसे भी विष्न नहीं श्रा सकते है और यह भी वात है कि भगवान् के शासन देवियों के प्रभाव से 
ग्रौर सामथ्य से जीवो के अनेक प्रकार के विष्न करने बाने ग्रह, नाग, भूत, पिणाच झ्रादि भी हित करने 

वाले होते हैं ॥४५-४६।॥। इत्यादि । 

नोौट--भवनत्रिक में मिथ्याटृष्टि जीव ही उत्पन्न होते है । ऐसे कुदेवो मेरी पर कृपा करे यह कहना 

ग्र्थात् ऐसी भावना रसना ग्रनावतका सेवन करना है। जो जीव ग्रनायतका सेवन करने वाले है उनको 
मुनि पर्याय का ज्ञान ही नहीं है। घुनि होना तो और बात है । वीवरागी मुनिराज को ऐसी भावना कभी 
भी होती ही नहीं ह । जिनके चरणों में इद्धांदि शिर भुझावे ऐसे पत्र परमेप्टि मे से एक परमेष्टि कुदेवों 

की पासे में ऐसी प्राथंना करता होगा कि “मेरी पर क्ूवा रखे” । पाठक स्वय विचार करे। 

अपना असाना कर्म का उदय टालने की तीर्थंकर देव मे भी शक्ति नहीं है तो अबिका देवी कैसे 

टाल देवेगी ? देव पुराय के गुलाम है। अपना पुगय का उदयन होगा तो स्वय॑ देव झापकी चरणा की सेवा 
करेगा | और अपने पाप के उदय में देव सब ग्रापसे अलग हो जाते है। अर्थात् आपकी सेवा करने वो आते 
ही नहीं है। तीर्बकर देवों के पुएय के उदप्र में माता के गर्भ मं आने के पहने छह मास से रत्नो की बृष्टि 
करते है। श्र पाप के उदय में कोई झाते ही नहीं है। जब झादिताव भगवान् का पाप का उदय था, छह 
मास तक आहार मिला नही तब एक देव क्या नटी आया ? सीता का हरण हुआ तब एक देव क्यों नहीं 
ग्राया ? सीता जी को जगल में एकाकी छोड दिया तब देव क्या नहीं आया ? क्या उस वक्त सीता सती नहीं 

थी ? सती थी परन्तु पाप के उदय में कोई बाह्य निमित भी नही होते है । और जब वही साता के पुएय के 
उदय आया तब देवों ने अग्नि का जल वना दिया । यह पुएप के ठाठ है तो भी सम्पस्टष्टि पुणएय भाव को 
चाहता नही है, तब पुण्य का फन को कैस चाहे ? गजकुमार, घशुकरौशल स्वामी, पाडवा झ्रादि का उपसग 
काल मे पाप का उदय था एक देव भी झाया नही बाहिर मे महान् भ्रनिष्ट सथोग होते सन्ते वीतरागी मुनि 
राज ने केवल ज्ञान की प्राप्त कर सिद्ध पद की प्राप्त किया वह किसके जोर पर? क्या प्रम्बिक्ा 
ध्षक्त श्वरी, पदुमावती आ्रादि कुदेवो के जोर पर या अपने प्रात्म बल पर ? श्रपना मित्र प्रपनी ही आत्मा है 
झ्रौर झपना गत्रु भ्री अपनी ही झात्मा है ऐसी श्रद्धा रखना मोक्ष मार्ग में कार्यक्रारणी है। पर ।्माश्रो 
अपना भला बुरा कर देवे ऐसी मिथ्या मानता कभी भी स्वप्न में नहीं करनी चाहिए ऐसी पक्की श्रद्धा 
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रखना चाहिए ? विद्येष क्या लिखे ? पाठक स्वय विचार करते सीख जावे तो मोक्ष मार्ग दूर नही है, नही 
तो श्रनत भव चने गये और सम्यग्दर्शन की प्राप्ति नहीं हुई ऐसे यह भव भी चला जावेगा ? इसलिए 
प्रपना पुरुषार्थ पर विश्वास रख “तत्व” निरंय करने मे उपयोग को लगाना वही करने योग्य है । 

दृब्य कमोधिकार 
ग्रास्मा के रागादिक परिणाम को निमित्त पाकर जो कार्मण वबर्गंगा कम रूप परिणमन कर 

जाती है उसे द्रव्य कम॑ कहते है। वह कमे ग्रष्ट प्रकार का है। (१) ज्ञानावरणीय (२) दर्शनावरणीय 
(३) वेदनीय (४) मोहनीय (५) झ्रायु (६) नाम (७) गोज् (८) अ्न्तराय । 

शका--रागादिक परिणाम तो एक किम्म का है उसमे से अरष्ट कम कैसे बन जाता है ४ 

समाधान-कामंण वग्गंग्या मे उस प्रकार की उपादान शाक्ति हं जिससे वह अ्रष्ट प्रकार रूप 
ग्रपनी श्रवस्था धारण कर जाती है। यदि रागादिक परिणाम से ही कामंण वर्गंणा द्रव्य कम॑ रूप परिण- 

मन कर जाती है तो कर्म एक ही प्रकार का होना चाहिए । एव उसमे स्थिति एवं अनुभाग समान पडना 
चाहिए परन्तु ऐसा देखने मे झ्राता नही है । जिससे मालूम पडता है कि केवल रागादिक परिणाम ही द्रव्य 
कम होने के कारग्ण नहीं है परन्तु कान द्रव्य भी कारण है। कामए वगगंणा की उपादान शक्ति ऐसी है कि 
वहू स्वयं उस रूप अवस्था धारण कर जाती है। यदि रागादिक भावों से ही कार्मण वर्गेणा कमे रूप 
परिणमन करती है ऐगा एकान्त माना जाव तो, जब आत्मा पारिणामिक भाव से रागादि रूप परिणमन 
करता है तब कार्मंण वर्गणा कर्म रूप परिणमन क्या नहीं कर जाती ? इससे सिद्ध हुआ है कि कार्मस 
बगंणा मे ही अचिन्त्य भक्ति है। वह अपनी शक्ति से ही तथा रूप परिणमन कर जाता है। जैसे आ्रहार का 
ग्रास एक ही किस्म का होते सन््ते उसमे से स्वय सप्वमलीन धातु आपसे आप बन जाती है, उसी प्रकार 
कामणा वर्ग गा स्वय उस रूप परिणमन कर जाती है । वस्तु का स्वभाव मे तक नहीं चल सकता है तो 

भी उपचार से ऐसा कहा जाता है कि रागादिक परिणाम ने कामेणा वगंणा को कर्म रूप परिणमन 
कराया । 

(१) द्रव्य कर्मों की उत्तर प्रकृति क्रितनी है ( 
ज्ञानावरणीय कर्म तथा दर्शनावरणीय कर्म की उत्तर प्रकृतिया अ्सख्यात प्रकृतिया है कहा 

भी है कि-- 

णाणावरणीय, दसणावरणीय, कम्मस्स, अ्सखंज्ज लोग पयडोओ ॥ खत्र न० ४ ॥ 
अथ-ज्ञानावरणीय आर दशनावरणीय कम की अ्रसख्यात प्रकृतिया है | ४ ॥ 

शंका > उनकी प्रेकृतिया इतनी है यह किस प्रमाण स जाना जाता है ? 

समाधान--हूकि आवरण के योग्य ज्ञान व दर्शन के अ्सख्याव लोक मात्र भेद पाए जाते हैं। 
ग्रतएव उनके आवरण के उक्त कर्मो की प्रकृतिया भी उतनी होती चाहिए। यथा सूक्ष्म निगोद जीव का 

जो जपघन्य लब्ध्यक्ष र रूप ज्ञान है वह निरावरणा है, क्याऊकि, श्रक्षर के अनन्तवे भाग मात्र ज्ञान सदा प्रगट 
रहता है ऐसा आगम वचन है। अथवा ज्ञान के अभाव म चूंकि जीव के अभाव का भा प्रसंग ग्राता है, 
ग्रतएव ग्रक्षर के प्रनन्तव भाग मात्र ज्ञान सदा प्रकट रहता है, यह स्त्रीकार करना चाहिए । जितने ज्ञान के 
अबिभाय प्रतिच्छेद है, इतमो ही कमं की आवरण शक्तिया हैं । 
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वेदणीयस्स कम्मस्स दुवे पपडीओ | खत्र नं० ७॥ 
अर्थ--वेदनीय कम को दो प्रकृतिया है। ७॥। 
शंका--प्रनन्त विकल्प रूप सुख के भेद से भ्ौर दु ख के भेद से वेदनीय कर्म की श्ननन््त शक्तिया 

क्यो नही कही गई हैं ? 

समाधान--यदि पर्यायाथिक नय का श्रवलम्बन किया गया होता तो यह कहना सत्य था, परन्तु 
चूंकि यहाँ द्रव्याथिक नय का अवलम्बन किया गया है, श्रतएवं वेदनीय कर्म की उतनी मात्र शक्तिया सभव 
नही है किन्तु दो ही शक्तिया है । 

शका--यहाँ पर्यायाथिक नय का अवलम्बन क्यो नही किया गया है ? 
समाधान--नही, क्योकि, उसके अवलम्बन का कोई प्रयोजन नही था । 
शंका--ज्ञानावरणीय, दशंनावरणीय की प्ररूपणा में उसका श्रवलम्बन किस लिए किया 

गया है ? 
समाधान--जीव स्वभाव का ज्ञान कराने के लिए यहाँ उसका अवलम्बन किया गया है। 

मोहणीयस्स कम्मस्स श्राट्रावीसं पपडीओ ॥ क्त्र न॑० १० | 
अर्थ - मोहनीय कम की अट्टाइस प्रकृतिया हैं | सूत्र नम्बर १० ॥ 
यहाँ भी प्ररूपणा शभ्रशुद्ध द्रव्याधिक नय का अवलम्बन करके की गई है। पर्यावाथिक नय का 

अवलम्बन करने पर तो मोहनीय कम की सख्यात लोक मात्र शक्तिया है, क्योकि, ग्रन्यधा उसके झसख्यात 
लोक मात्र उदय स्थान बन नही सकते | 

शका-तो फिर यहाँ पर्यायाथिक नय का ग्रवलम्बन क्यों नही लिया गया है 

समाधान- प्रल्थ बहुत्व के भय से श्रथवा ग्रथरपित्ति से उनका परिज्ञान हो जाने से उसका 
ग्रवलम्बन नही लिया गया है ! 

आउभञस्स कम्मस्स चत्तारि पयड़ोओ || श्त्र नं० १३॥ 
श्र्थ--ग्रायु कमे की चार प्रकृतिया है। १३ ॥ 

यह प्ररूपणा भी पशुद्धि द्रव्याथिक नय को विषय करने वाली है। पर्यायाथिक नय का ग्रवलम्बन 

करने पर तो, आयु की प्रकृतिया भी अ्सख्यात लोक मात्र है, कर्म के उदय रूप विकल्प असस्यात्त लोक मात्र 
पाए जाते हैं । यहां भी ग्रन्थ बहुत्व के भय से अ्रथवा प्रर्थापत्ति से उनका परिज्ञान हो जाने के कारण 
पर्यायाथिक नथ का अवलम्बन नही लिया गया है । 

खामस्स कम्मस्स असखेज्ज लोगमेत्त पपडीओ | घत्र नं० १६ ॥ 
अथ--नाम कम की श्रसछ्यात लोकमात्र प्रकृतियाँ है।। १६ | 
श॒का “यहाँ पर्यायाथिक नय का अवलम्बन किस लिए किया गया है ? 

समाधान--प्रानृपूर्वी के भेदो को बतलाने के लिए यहाँ पर्यायाथिक नय का अ्वलम्बन किया गया 

है। उनमे से अगुल के भ्रसख्यातवे भाग मात्र बाहल्य रूप तियंक् प्रतर को श्रे णी के ग्सख्यातवे भाग मार 

झवगाहना मेदो से गुणित करने पर जो राशि उत्पन्न होती है उतनी मात्र नरक गति प्रायोग्यानुपूर्वी नाम 
कम की शक्तिया होती हैं। श्रे छी के श्रसख्यातवे भाग मात्र अ्वगाहना भेदों से लोक को गुणित करने पर 
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जो सख्या उत्पन्न होती है, उतनी मात्र तियेच गति प्रायोग्यानुपूर्वी नाम कर्म की शक्तिया हांती है। ऊब 
कपाट के अघंच्छेदो से उत्पन्न पेंतालीस लाख योजन बाहल्य रूप तिय॑क् प्रतरो को श्रेणि के असख्यातव 
भाग मात्र अ्वगाहना भेदों से गुशित करने पर जो सख्या उत्पन्न होती है उतनी मात्र मनुष्य गत 
प्रायोग्यानुपूर्वी नाम कर्म की प्रकृतियाँ होती है। ना सौ योजन बाहल्य रूप तियंक प्रतर को श्रेणि के 
असख्प्रातवे भाग मात्र अवगाहना भेदों से गुशित करने पर जो सख्या उत्पन्न होती हैं उतनी मात्र देव गति 
प्रायोग्यानुपुर्वी नाम कर्म की प्रकृतिया होती हैं। गति जाति व शरीर झ्ादिक प्रकृतियों के भी भेदों की 
प्ररूप गा जानकर करनी चाहिए । 

गोदस्स कम्प्रस्स दुवे पयडोओ ॥ सत्र नं० १९ ॥ 
अर्थ--गोत्र कम की दो प्रकृतिया है॥ सूत्र न० १६ ॥ 
उच्च गोत्र को उत्पन्न करने वाली और नीक्ष्च मात्र को उत्पन्न करने वाली इस प्रकार गोत्र कर्म 

की दो प्रकृतिया है। अवान्तर भेद से यद्यपि वे बहुत है तो भी ग्रन्य बढ जाने से अथवा भ्रर्थापत्ति से उनका 
ज्ञान हो जाने के कारण यहा नही कहा है । 

अंतराइयस्स कम्मर्म प्र पयडीओ ॥ सत्र न॑ं० २२ ॥ 
अश्षे--प्रत्त राय कम की पाच प्रकृतियाँ है ।। २२॥ 
कारगा यह है कि पाच विशेषणा के भेद से विशेषता को प्राप्त हुए उस कर्म के स्कन्धो का भी 

भेद न्याय प्राप्त है। उसके न मानने पर प्रमाण की अनुसारिता का प्रसग आता हैं। धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ ४७६- 
४८५ पुस्तक न० १२। 

(२) क्या प्राणातिपात से कमे बन्ध होता है ! 
शक्ा -यदि एक क्षेत्रावगाह रूप हुए कामंण स्कनन््ब प्राणातिपात के निमित्त से कर्म पर्याय रूप 

परिणमन करते है तो समस्त लोक मे स्थित जीवो के प्राणातिपात प्रत्य के द्वारा सनी कामंण स्कन्ध एक 
साथ ज्ञाना बरणोय रूप पर्याय से परिणत हो जाना चाहिए। परन्तु ऐसा हो नहीं सकता, क्योंकि, ऐसा 
होने पर द्वितोयादिक समय में काम ण स्कर्नों का अभाव हो जाने से सब जोवो के ज्ञानावरणीय का बन्ध 
न हो सकने का प्रसग गाता है। किन्तु ऐसा सम्भव नहीं है, क्योकि, इस प्रकार से समस्त जीवा के मुक्ति 

प्राप्ति का प्रसग श्रनिवार्य है ? 
समावान--उपयु क्त शका का परिहार कहा जाता है--एक अवगाहना विषयक प्रत्यासत्ति के 

होने पर भी सब कामंण स्कन््च एक समय मे ज्ञानावरणीय स्वरूप से नहीं परिणमते है, क्योंकि, प्राप्त 
इन्यन आदि दाह्म वस्तु को जलाने वाली अग्नि के समान जीव में उस प्रकार को शक्ति नहीं है । 

शका--जीव मे वैसी शक्ति के न होने का क्या कारण है ? 

समाधान--उसमे ऐसी शक्ति न होने का कारण स्वभाव ही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७७ पुस्तक 

नम्बर १२। 

(३) द्रव्य कम की उत्तर प्रकृतियों का सरूप-- 
ज्ञानावरक्षीय कर्म-ज्ञानावरणीय कर्म ज्ञान के विकास को रोकता है। ज्ञानावरशीय कम के 

उत्तर भेद व्यवहार से पाच हैं--(१) मति ज्ञानावरणीय (२) भ्र,त ज्ञानावरणीय (३) अवधि ज्ञानावरणीय 

(४) मन प्य॑य ज्ञानावरणीय (५) केवल ज्ञानावरणीय । 

ड्४ 
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शका-ज्ञानावरणीय का उत्कृष्ट बन्ध किसको होता है |! सूत्र न० ७॥। 
समाधान--अणणद रेण परचिदिशण सरिणमिच्छाश्ट्रिणा सब्वाहि पज्जत्तीहि पज्जत्तयदेश 

सागारूवजोगेण जागारेश शियमा उक्क्स्मसक्रिलिईइण वधल्लय जस्स॑ त्त संतकम्ममत्थि | 
सत्र नं० ८ ॥ 

अशथे--अन्यतर प॑चेन्द्रिय सज्ञी, मिथ्याटष्टि सब पर्याष्तियों से पर्याप्त अत्रस्था को प्राप्त, साकार 
उपयोग युक्त जागृत और नियम से उत्कृष्ट सक्लेश को प्राप्त जिस जीव के हारा बन्च होता है और जिस 
जीव के इसका सत्व होता है ॥५।॥। घबल ग्रन्ध पृष्ठ १३ पुस्तक न० १२। 

नोट-यही सूत्र उदीरणा भाव दिखाता है। जाग्रत अवस्था मे पभ्रर्थात् बुद्धिय्वक राग में ही 
उत्कृष्ट बन्ध होता है परन्तु अद्ुद्धिपूवंक रागादिक भाव मे ज्ञानावरणादिक का तीक्र उत्कृष्ट बन्च नहीं 

होता है। अबुद्धिपृ्वंक बन्ध मे बुद्धिपृवंक रागादिक कारग्गों से स्थिति बढ जाती है। यही उद्दीरणा भाव 
हैं। मानो या न मानो परन्तु वस्तु स्वरूप छिपा नही रह सकता हू । 

द्शनावरणीय कम--दर्शनावर णीय कम दर्शन चेतवा का विकास को रोकता है। उनकी उत्तर 
प्रकृतिया नौ व्यवहार से है--(१) चक्षु दर्शन (२) ग्रचक्षु दर्शन (३) अवधि दर्शन (४) केवल दर्शन (५) निद्रा 
(६) निद्वानिद्रा (७) प्रचला (८) प्रचलाप्रचला (६) स्त्यान गृद्धि । इस प्रकार तो चार दंत चेतना को रोकने 
वाली है ओर पाच प्रकार की निद्रा जो दशन चेतना प्रकट हुई है उसको उपयोग में नही आने देती है। 
प्र्थात् दर्शन शक्ति की जो लब्धि प्राप्त हुई है उस लब्धि को रोकने वाली है । 

शका--पाच निद्रा नाम की प्रक्रेतियों को प्रथम कम ज्ञानावरणोय मे नही गिनतकर दर्शनावरणीय 
में क्यों गिना जाता है ? ; 

समाधान - ज्ञान दर्शन पूर्गक ही होता है इसी कारण जो दर्शन चेतना मे बाधा डालती है वही 
ज्ञान में तो बाघा डालेगी ही | इसी कारण से निद्रा आदि पाच प्रकृतियां को दर्शनावरणीय कर्म मे गिना 
जाता है। यदि उन प्रकृतियों को ज्ञानावरणीय कर्म मे शामिल किया जाय तो यह निद्रा नाम की प्रकृति 

केवल ज्ञान को रोकती परन्तु दर्शन चेतना को वह बाधा नही डाल सकती ? परन्तु वस्तु स्वरूप ऐसा 
नही है। निद्रा मे न दर्शन चेतना उपयोग रूप हो सकती है न ज्ञान चलना उपयोग रूप हो सकतो ऐड, परन्तु 
दोनों ही चेतना लब्धि रूप रहती है । इसी कारण निद्रा नाम की प्रकृतियाँ दर्शनावरणीय कमे॑ मे गिनी 
जाती हैं। यह निद्रा भी स्वंधाती प्रकृतियाँ है। 

ज्ञानावरणीय और दशनावरणीय कम को प्रकृतियाँ सब्र कमों मे ऊितने भाग प्रमाण है १ 

पयडिअट्वदाए शाणावरणीय दसशावरणेयस्स कम्मस्स पयडीओ सब्बपयडीण क्रेबडियो 

भागो १ ॥३॥ दू भागो देसुशो ॥त्र नं० ४॥ 
अर्शथ--प्रकृत्यर्थता से ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कर्म की प्रकृतियाँ सब प्रकृतियों के 

कितने भाग प्रमाण है ? ॥३॥ वे सब प्रकृतियों के कुच्छ कम द्वितीय भाग प्रमाण है ॥४॥ 

यथा ग्रवधिज्ञानावरणीय प्रकृतियों और अवधिदर्शनावरणीय की प्रकृतियों परथक-पृथक अस॑ख्यात 
लोक प्रमाण होकर परस्पर की श्रपेक्षा समान है, क्योकि, अवधिज्ञान के सब भेद अ्रवधिदर्शन पूर्णक पाये 
जाते हैं। मतिज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ श्रौर चक्षुदर्शन व अ्रवक्षुदशनावरणीय की प्रकृतियाँ पृथक-पृथक 
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प्सख्यात लोक प्रमाण होकर प्न्योन्य की श्रपेक्षा समान है। क्योंकि, समस्त मतिज्ञान को दर्शन पूर्गक 

स्वीकार किया गया है। श्र् त ज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ श्रसख्यात लोक मात्र है। मन पर्यय ज्ञानावरणीय 

की प्रकृतियाँ श्रसख्यात कल्प मात्र है इन श्र् त ज्ञानावरणीय श्रौर मन पर्यय ज्ञानावरणीय प्रक्॒तियों 

का दर्शन नही होता क्योंकि, यह ज्ञान मति ज्ञान पूर्वक ही होता है । इसलिए दर्शनावरणीय कर्मों की 

ग्रवेक्षा ज्ञानावरणोय कम को प्रकृतियाँ विशेष ग्रधिक है। विशेष का प्रमाण कितना है ? वह असख्यातव 

भाग मात्र है | किन्तु मतिज्ञान मे चु कि श्र् तज्ञान प्रविष्ट हैं, अतएवं यहाँ पृथक ग्रहण करना नही चाहिए, 
ग्रन्यथा ज्ञानावरणीय और दशंनावरणीय की प्रकृतियाँ सब प्रकृतियों के कुछ कम ह्वितीय भाग प्रमाण 

नही बन सकती है। अथवा श्र्न ज्ञान और मन पर्पंय ज्ञानों के भी दर्शन है, क्यांकि, उसके द्वारा अवगत 

ग्रथे का सवेदन वहाँ भी पाया जाता है। ऐसा स्वीकार करने पर पूर्व मान्यता के साथ विरोध होगा सो 

भी नही, वपोंकि, उनके कारण भूत दर्शन के प्रतिषेष का वहाँ विधान किया गया है । 

॥॒ केवल ज्ञानावरणीय एक प्रकृति है। केवल दर्शनावरणीय की भी एक प्रकृति है । इसलिए वे 

दोनो समान है। निद्ा-निद्रा, प्रचला-प्र चला, स्त्थान गृद्धि, निद्रा और प्रचला ये पाँच प्रकृतियाँ दर्शना- 

बरणीय की ह ऊिन्तु ये अ्रप्रवान है, क्योकि, वे मे पय॑य ज्ञानावरणीय प्रकृतियों के ग्रसख्यातवे भाग मात्र 

है। इससे सिद्ध है कि दशनावरणीय की प्रद्ृतिया वी अपेक्षा ज्ञानावरणीय वी प्रकृतियां बहुत है 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५०२ पुस्तक नम्बर ६२ 

निढ़ा नाम की प्रकृतियों स्वसवेदन का विनांश करती हैं १ 

शका--निद्वा नाम की पाँच प्रकृतियाँ बहिरज्भ और भ्रन्तरद्ड दोनो ही प्रकार के प्रथ॑ के ग्रहस 

में बाधक है। इसलिए इनकी दर्घनावरग्गोय सज्ञा कैस हो सकती है, क्योकि, दोनों का झावरण क्रने 

वालो को एक का आवरण करने वाला मानने में विरोष आता है ? 

समावान-नही वे पाँच प्रकृतियों दर्शनावरणीय ही है , क्योकि, वें स्वसवेदन का विनाश 

करती है? 

शक्रा-बहिरख्ज अर्थ के ग्रहण का अ्रभाव भी तो उन्ही से होता है ? 

समाधान - ऐसा कहना ठोक नही है, वपोकि, उनका विनाण दर्शन के भ्रभाव से होता है। 

शक्ता-दर्शान का अभाव होने से ज्ञान का ग्रभाव क्यो होता है ? 

समाधान--वा रण कि निद्रा बाह्य ग्रथ के ग्रहगा को उत्पन्न करने वाली शक्ति का विनाशक है । 

श्रौर बाह्य अर्थ को उत्पन्न करने बाली यह शक्ति ज्ञान तो हो नही सकती, क्योकि, पह दर्शनात्मक जीव 

स्वरूप है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ २५४५ पुस्तक नम्बर १३॥। 

नोट--यहाँ पर निद्रा आदि पाच प्रक्ृतिया को 'स्वसवेदन” का विनाशक कहा वह उपचार है । 

विग्रह गति मे भी भ्रद्ुुद्धि पूवक ग्रनन्तानुबन्धी क्षाय का अभाव रूप स्वसवेदन करती है। तब निद्रा 
स्वमवेदन का नाश कैसे कर सकती है ? क्या निद्रा में भ्रबुद्धि पृवंक सम्यग्दशंन वेदन नहीं है ? यदि नहीं 

है तो मिथ्यात्व का वेदन होना ही चाहिए ? एक गुण के परिणमन में दूसरा गुण बाधक कभी भी नहीं हो 

सकते हैं, क्योकि, सब गुण अपने परिणमन के स्वामी हैं। स्वसवेदन चारित्र गुण की पर्याय है उसको ज्ञान 

बौसे रोक सकती है। यदि ज्ञान पुदूगल को देखता है तब क्या सम्यग्टृष्टि को स्वसवेदन नही है ? जरूर है। 

इससे सिद्ध हुआ कि निद्रा स्वसवेदन का बिताश नहीं कर सकती है। 
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पेदनीय कम । 
वेदनीय कर्म का फल बाह्य सामग्री का संयोग वियोग कराना है और यदि मोह है तो उस सामग्री 

मे सुख दुख का वेदन कराना यही वेदनीय कर्म का कार्य है। वेदनीय कम की उत्तर प्रकृति दो है । 
(१। साता वेदनोय (२) असाता बेदनीय । 

शका-बाह्म सामग्री लाभान्तराय कर्म के क्षयोपशम से मिलती है ऐसा किसी किसी प्राचार्य का 
म्रत है, तब मात्र वेदनीय कम से बाह्य सामग्री मिलती है इस बात में विरोध आता है ? 

समाधान--अन्तराय कम घाति कर्म है। उसके सद्भाव मे ग्रात्मा की वीय॑ं शक्ति का नाग होता 
है । और अन्तराय कम से क्षयोपद्म से श्रर्थात् अभाव मे वीय शक्ति प्राप्त होती है। यह अच्तराय का फल 

है। ग्रन्तराय कर्म के क्षयोपशम से बाह्य सामग्रो मिलती है यह गलत मान्यता है। अन्तराय कम पाप प्रकृति 

है और पाप प्रकृति से बाह्य सामग्री का मिलना मानना भी भूल है। लाभान्तराय कमें के क्षयोपणम से 
ष्यवसाय करने की वीय शक्ति मिलती है। व्यवसाय करने पर भी अ्रसाता कर्म का उदय होगा तो बाहा 

सामग्री का मिलना तो दूर रहा परन्तु जो मिली है उसका भी वियोग हो जावेगा । ग्रौर साता कं का उदय 

होगा तब ही बाह्य सामग्री मिल सकती है। इसलिए यह श्रद्धा रखना कि बाह्य सामग्री का सयोग वियोग 
होना वेदनोय कम का फल है । बाह्य सामग्री कम के उदय मे ही मिलती है परन्तु कर्म के क्षयोप्शम से नही 
मिलती है क्योकि श्रधाति कर्मो के क्षयोपशम होता ही नही है। 

वेदनीय कर्म जनित सुख ६ ! 
जीव के सुख और दु ख का उत्पादक कम वेदनीय है। 
शंका--प्रकृत मे सुख शब्द का क्या अर्थ लिया गया है ? 

समाधान--प्रकृत मे दु ख के उपशम रूप सुख लिया गया है। 

शका-दुख का क्षय सूख है ऐसा क्यो नही ग्रहग्ग करते हैं ? 

ससाधान--नही, क्योकि, वह कर्म के क्षय से उत्पन्न होता है। तथा वह जीव का स्वभाव है । 
प्रत उसे कर्म जनित मानने मे विरोध श्राता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २०८ पुस्तक नम्बर १३ । 

सुख व दुःख कम से होता है ! 
शका-यदि, सुख और दुख कर्मों से होते है, तो कर्मो के विनिष्ट हो जाने पर जीव को सुख और 

दुख से रहित ही जाना चाहिए, क्योकि, उसके सुख और दु ख के कारण भूत कर्मो का अभाव हो गया है। 
यदि कहा जाय कि कर्मो के नष्ट हो जाने पर जीव सुख और दुख से रहित हो जाता है, सो कह नही 
सकते, क्योकि, जीव द्रव्य के नि स्वभाव हो जाने से अभाव का प्रसंग प्राप्त होता है। भ्रथता यदि दु ख को 
ही कर्म जनित माना जाय तो साता वेदनीय कम का श्रभाव प्राप्त होगा, क्योंकि, फिर उसका कोई फल 
नही रहता है ? 

समाधान--दु ख नाम की जो कोई भी वस्तु है वह ग्रसाता बेदनीय कर्म के उदय से ही होती है, 
क्योकि, वह जीव का स्वरूप नही है। यदि जीव का स्वरूप माना जाय तो क्षीण कर्म अर्थात् कं रहित 
जीवो के भी दु ख होना चाहिए, क्योकि, ज्ञान श्रौर दर्शन के समान कर्म विनाश होने पर दुख का विनाश 

नही होगा । किन्तु सुख कर्म से उत्पन्न नही होता है, क्योकि, वह जीव का स्वभाव है। श्रोर इसलिए वह 
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कम का फल नही है। सुख को जीव का स्वभाव मानने पर साता वेदनीय कर्म॑ का अभाव भी प्राप्त नही 
होता, क्योकि, दु ख उपशमन के कारण भूत सुद्रव्यो के सम्पादन में साता वेदनीय कम का व्यापार होता 
है। इस व्यवस्था के मानने पर साता बेदनीय प्रकृति के पुद्रगल विपाकित्व प्राप्त होगा ऐसी भी ग्राशका नही 
करनी चाहिए, क्योकि, दु ख के उपशमन से उत्पन्न हुए दू ब के ग्रविनाभावी उपचार से सुख सज्ञा को प्राप्त 
श्रोर जीव से अपृथग्भूत, ऐसे स्वास्थ्य के करा का हेतु होने से सूत्र मे साता वेदनीय कम के जब विपाकित्व 
का और सुख हेतुत्व का उपदेश दिया गया है। यदि कहा जाय कि, उपयु'क्त व्यवस्थानुसार तो साता बदनीय 
कम के जीव विपाकीपना और पुदुगल विपाकीपना प्राप्त होता है, सो भी कोई दो नहीं है, क्योकि, यह बात 
हमे इष्ट है। यदि कहा जावे कि, उक्त प्रकार का उपदेश प्राप्त नहीं है, सो भी नही, क्योकि, ज'व का 
प्रस्तित्व भ्रन्यथा बन नही सकता है, इसलिए उस प्रकार के उपदेश के अस्तित्व वी सिद्धि हो जाती है, सुर्ब 
श्रौर दुख के कारण भूत द्रव्यों का सम्पादन करने वाला दूसरा कोई कम नही है, क्याकि वैसा कम कोई 
पाया नही जाता । 

जस्सोदयेण जीवो सुह व दुक्ख ब दुविहमणु भव । 
तस्सोदय क्खएण दु सह दुक्ख विवज्जियों होइ ॥ ७॥ 

अथं--जिसके उदय से जीव सुख और दु ख इन दोनो का ग्रनुभव करता है, रसके उदय वा क्षय 
होने से बहू सुख और दु ख से रहित हो जाता है । ७॥ 

पुर्वोक्त व्यवस्था मानने पर इस गाथा के साथ विरोध थी नहीं आता है, क्योंकि, साता वेदनीय 
कम के उदय से उत्पन्न होने वाले सुख के अभाव की झअपेक्षा उपयुक्त गाथा मे सुख और दू ले के अ्रभाव का 
उपद-। ।दय। गया हैं। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५-३७ पुस्तक नम्बर ६। 

बेदनीय कर्म का उत्कृष्ट बन््ध व सत्ता किसके होती है ? 

सामित्त ण उक्कस्स पदे वेयणशीय वेयणा भावदों उककस्सियांकल्स || सत्र न० १२ || 
अश०--स्वामित्व से उत्डृष्ट पद में वेदनीय वेदनाभाव की श्रपेक्षा उल्कृष्ट क्रिमके होती है। १२॥। 

अशणदरेण खबगेण सुहुमसांपराइय सुद्धिसजदेश चरिम समय बद्धल्लय जस्स त्त 
सतकम्ममत्थि ॥ सत्र न० १३॥ 

अथ--अन्यतर क्षपक सूक्ष्म साम्परायिक शुद्धि सपत जिस जीव के द्वारा अन्तिम समय मे बन्ध 
होता है और जिस जीव के इसका सत्व होता है । १३ ॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ १६ पुस्तक नम्बर १२। 

मोहनीय कमे | 
मोहनीय कम के दो भेद है। (१) दर्शन मोहनीय (२) चारित्र मोहनीय। दशेन मोहनीय का कार्य 

तत्त्वा्थं की सत्य श्रद्धा नही होने देना। चारित्र मोहनीय वीतराग भाव होने मे विध्न डालना है। अर्थात् 
वीतराग भाव न होने देना । दर्शन मोहनीय की उत्तर प्रकृति तीन है। (१) मिथ्यात्त्व ( २) सम्यग्मिध्यात्व 
(३) सम्यक्त्व प्रकृति । 

चारित्र मोहनीय के दो भेद है। (१) कषाय वेदनीय (२, नोकपाय वेदनोय । 
कपाय वेदनीय कौ १६ प्रकृति, भ्रनन्तानुबन्धी चार, अप्रस्याख्यान चार, प्रत्यास्यान चार और 

संज्वलन चार। क्रोध, मान, माया, लोभ इसतरह १६ कषाय वेदनीय की है। नौ नोकपाय बेदनीय की 
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प्रकृति है। (१) हास्य (२) रति (३) अरति (४) भय (५) शोक (६) जुगुप्सा (७) स्त्री वेद (५) पुरुष वेद 
(६) नपु सक वेद । इन्हे नोकषाय अर्थात् ईषत् कषाय कहते हैं । 

तीत्र और मन्द कषाय की अपेक्षा से अनन्तानुबन्धी आ्रादि प्रकृति का भेद नहीं है । पत्थर की 
लकी र सो अनन्तानुब्रन्धी और जल की लकीर जैसी कषाय सो सज्बलन ऐसा भेद नही है । छुड्ू मास तक 
कषाय न छूटे सो अझनन्तानुवन्धी ऐसा भी भेद नहीं है। इकतीस सागर तक कषाय न करे तो भी उस जीव 
मे श्र्थात् नौवी ग्रीवेयक के अहुमिन्द्र देव मे अनन्तानुबन्धी कषाय रहती है । अ्नन्तानुबन्धी कपाय उसे 
कहते है जो पर पदार्थ मे भ्रज्छे बुरे की कल्पना करावे सो ग्रनन्तानुबन्धी कपाय है । पर पदार्थ श्रमूूक 
भ्रच्छे है और पर पदार्थ श्रमूक खराब है श्र्थात् कुदेव हमारा नुकसान करने वाला है और सुद्देव हमारा 
भला करने वाले है ऐसी मान्यता का नाम अनन्तानुबन्धी कपाय है। जो पर पदार्थ मे सुख मनावें श्र 
मेरी आत्मा मे सुख नही है ऐसी मान्यता का नाम भअनन्तानुबन्धी कपाय है। आत्म शान्ति के घात की 
अपेक्षा कपाय में भेद है। अ्रथात् अ्नन््तानुअन्धी कषाय के सद्भाव में स्वरूपाचरण चारित्र नही होता है। 
ग्रप्रत्याख्यान कपाय के सद॒भाव में देश सथ्मम नही होता है। प्रत्यार्पान कंपाय के सदभाव में सकल चारित्र 
नही होता है। सज्वलत कपाय के सदुभाव में वीतरागता प्राप्त नही होती है । 

स्त्री की साथ, प् रूष के साथ तथा स्त्रो पुरुष दोनों के साथ रमण करने के भाव का नाम भाव 
वेद हैं श्नौर चारित्र मोहतीय कम की पुदुगल प्रकृति का नाम द्रव्य वेद है परन्तु शरीर रूपी ढाचा को 
द्रव्य वेद मानना गलत है। क्योकि, वह तो अगोपाग नामा नाम कर्म का फल है । 

दशन मोदनीय का स्वरूप-- 
ज॑ त॑ं दंमशमोहणीय कम्मतं बधादों एयब्रिह तस्स संतकम्मं पुणितिबिहं सम्मतं मिच्छत 

सम्मामिच्छत चेदि । सत्र नं० २१॥ गो, क. २६ 
अर्थ -जो दर्शन मोहनीय कम है वह बन्घ की भ्रपेक्षा एक प्रकार है किन्तु उसका सत् कमं तीन 

प्रकार क। है। सम्यवत्व, मिथ्यात्व और सम्यस्मिध्यात्व ॥। 

दर्शन रुचि, प्रत्यय श्रद्धा और स्पशंन ये सब एकार्थ बाचक नाम है। आप्त या आत्मा मे, आगम 
और पदार्थों मे रुचि या श्रद्धा को दशन कहते हैं। उस दर्शन को जो मोहित करने में निर्मित्त है अर्थात् 
विपरीत मान्यता कराने मे जो निमित्त कारण है उसे दर्शन मोहनीय कर्म कहते है । जिस कम के उदय से 
आनात्म में आत्मबुद्धि और श्रौर अपदा्थ॑ मे पदार्थ बुद्धि अर्थात् अतत्व में तत्वबुद्धि होती है। भ्रथवा श्राप्त, 
आगम और पदार्थों मे श्रद्धान की अस्थिरता होती है, श्रथवा दोनों मे भी अर्थात् आप्त, अनाप्त, ग्रागम, 
ग्रनागम में और पदार्थ अ्रपदा्थ मे श्रद्धा होती है वह दर्शन मोहनीय कम है, यह अर्थ कहा गया है । वह 
दर्शन मोहनीय बन्ध की अपेक्षा एक प्रकार का है, क्योकि, मिथ्यात्व बन्ध झ्रांदि कारणों के द्वारा आने वाले 
दर्शन मोहनीय कम स्कन्धों का एक स्वभाव पाया जाता है । 

शका--बन्ध से एक प्रकार का दर्शन मोहनीय कम सत्व की अपेक्षा तीन प्रकार कैसे हो 
जाता है ? 

सम धान - यह कोई दोष नही है, क्योकि, जाते से (चक्की से) दले गये कोदो मे कोदो, तन्दुल 
और ग्रध॑ तन्दुल इन तीन विभागों के समान श्रपृव॑ करण भआ्रादि पारिणामा के द्वारा दले गये दर्शन मोह- 
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नीय के (तोन पना) त्रिविघता पाई जाती है है। उनमे जिस कर्म के उदय से झ्राप्त, श्रागम श्रौर पदार्थों को 
श्रद्धा मे शिथिलता होती है वह सम्यक्त्व प्रकृति है। 

शका--उस प्रकृति का सम्यकत्व ऐसा नाम कैसे हुआ ? 
समाथान--सम्यग्दर्शन के सहचरित उदय होने के कारण उपचार से “सम्यक्त्व” ऐसा नाम 

कहा जाता है । 

जिस कर्म के उदय से आप्त, आगम और पदार्थों मे अनश्रद्धा होती है यह मिथ्यात्व प्रकृति है। 
जिस कमे के उदय से आप्ल, आगम और पदार्थों मे तथा उनके प्रतिपक्षीयों में अर्थात् कुदेव, कुणारत्र और 
कृतत्वों मे युगपत् श्रद्धा उत्पन्न होती है वह सम्यग्मिध्यात्व प्रकृति है । 

शक्रा-आप्त, आगम और पदार्थों मे सन्देह किस कम के उदय से उत्पन्न होता है ? 
समाधान- सम्यग्दशेन का घात नही करने वाला सन्देह सम्यक्तत्व प्रकृति के उदय से उत्पन्न 

होता है। किन्तु स्व सन्देह ग्रर्थात् सम्यग्दशंन का सम्पूर्ण रूप से घात करने वाला सन्देह और मसृद्त्य 
मिथ्यात्व कम के उदय से उत्पन्न होता है । 

शका--दश्शंन मोहनीय कम सत्व की अपेक्षा तीन प्रकार का है यह कैसे जाना जाता है ? 

समाधान - आागम से और लिग ग्रर्थात् अनुमान से जाना जाता है कि दर्शन मोहनीय कम॑ सत्व 
की अपेक्षा तीन प्रकार का है । 

विपरीत अमिनिवप, मूढता और सन्देह यह मिथ्यात्व के चिह्न है। झरमम और अनागमो मे 
सम भाव होना सम्यग्मिध्यात्व का चिह्न है । ग्राप्त आगम और पदार्थों को श्रद्धा मे शाथिलता और श्रद्धा 
की हीनता हाना सम्यक्त्व प्रकृति वा चिह्न है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८ ४० पुस्तक नम्बर ६। 

चारित्र का स्वरूप--- 

पाप रूप क्रिया की निवृति को चारित्र कहते है। घातिया कर्मों को पाप कहने हैं। मिथ्यात्व, 

प्रसयम और कषाय ये पाप की क्रिया है। इन पाप क्रियाओं के झ्भाव को चारित्र कहते हैं। उस चारित्र 
को जो मोहित करता है अर्थात् आच्छादित करता है उसे चारित्र मोहनीय कम कहते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 

४० पुस्तक नम्बर ६ | 

क्रोधादि कपारयों की परिमाषा-- 

हृदय दाह, अ्ग कम्प, नेत्ररक्तता और इन्द्रियों की अ्पदुता आदि के निमित्त भूत जीब के 
परिणाम को क्रोध कहा जाता है। बिज्ञान, ऐश्वयं, जाति, कुल, तप श्रौर विद्या इनके निमित्त से उत्पन्न 
उद्धतता रूप जीव का परिणाम मान कहा जाता है। अपने हृदय के विचार को छुपाने की जो चेष्टा की 
जाती है उस्ते माया कहते है। बाह्य पदार्थों मे “यह मेरा है” इस प्रकार श्रनुराग रूप बुद्धि होती है उसे 
लोम कहा जाता है। माया, लोभ, तीन वेद, हास्य, रति इनका नाम राग है। क्रोध, मान, भ्ररत्ति, शेक, 
भय, जुगृप्सा इनको द्वेष कहा जाता है। क्रोध, मान, माया, लोभ, हास्य, रति, अ्ररत्ति, भय, शोक, जुयुप्सा, 
स्त्रो वेद, पुरुष बेद, नपु सक बेद श्रौर मिध्यात्व को मोह कहा जाता है । धवल ग्रन्ध पृष्ठ २े८डे पुस्तक 
नम्बर १२। 
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सकक्लेश स्थानों तथा जिशुद्धि स्थानों में क्या भेद है ! 
साता, स्थिर, शुभ, शुभग, सुम्बर और झ्ादेय झ्रादिक परिवर्तमान शुभ प्रकृतियों के बन्ध के 

कारणभूत कपाप्र स्थानों को विशुद्धि स्थान कहते है और असाता, प्रस्थिर, अशुभ, दूभग और अनादेय 

आदि परिवरत॑मान अशुभ प्रकृतियों के बन्ध के कारणभूत कषायो के उदय स्थानों को सक््लेश स्थान कहते है 
परह उन दोनों मे भेद है । 

शक्रा--बढती हुईं कपायो को सक्नेश स्थान और हीन होती हुई कषायो को विशुद्धि क्यों नहीं 
कहते है ? 

सूमाधान-नही, क्योकि, वैसा स्वीकार करने पर सक्नेश स्थानों और विशुद्धि स्थानों की सख्या 
के समान होने का प्रैसग श्राता है। कारण यह है कि जघन्य शौर उत्हृष्ट परिणामों के क्रमश विशुद्धि 
जे सकलेज का नियम देखा जाता है। तथा मध्यम परिणाम का सक्लेश अ्रथवा विषुद्धि के पक्ष मे 
ग्रस्तित्व देखा जाता है | परन्तु सतलेश और विशुद्धि स्थानों मे सख्या की अपेक्षा समानता है नही, क्योंकि, 
“सकक्लेग स्थानों को अपेक्षा विशुद्धि स्थान नियम से स्तोक है” इस परम्परा से प्राप्त गुह के उपदेश से 
विरोध माता है। अ्यवा उत्कृष्ट स्थिति से विशुद्धि स्थान थोडे और जघन्य स्थिति मे बहुन होते हैं इस 

गुह के उपदेश से जाना जाता है, कि हानि को प्राप्त होने वाली कपाय के उदय स्थाना के विशुद्धता सम्भव 
नही । धवल ग्रन्ध पृष्ठ २०८ पुस्तक नम्बर ११। 

प्रद्म स्थिति बन्ध कहा होता है ! 
सूक्ष्म साम्परायिक शुद्धि सयम के ग्रन्तिम स्थिति बन्ध को जधन्य स्थिति बन्ध मानना चाहिए । 

शंक्ा--इससे ऊपर के स्थिति बन्च को जघन्य स्वरूप से क्यों नहीं ग्रहण करते ? 

समावान--नही, क्योंकि, ऊपर कपाय का अभाव होने से स्थिति बन्च का अस्तित्व भी नही है। 

शका- क्षीरत कपाय गुसस्थान मे भी एक समय बाली स्थिति खूछम साम्पराय के प्रन्तमु हुर्त 
मात्र प्रन्तिम स्थिति बन्ध की अपेक्षा असख्यातगुणी हीन पायी जाती है। उसका ग्रहण क्या नहों करते ? 

समाधान -नही, क्योंकि, द्वितीयादि समर्यो मे स्थिति रहने का नाम स्थिति है उत्पत्ति समय में 
कही स्थिति नहीं होती, क्याकि, वैसा होने मे विरोध है । घवल ग्रन्थ पृ २२८ २२६ पुम्तक न० ११॥ 

स्त्री वेद में ज्घन्य व उत्कृष्ट बन्ध केसे पड़ता है ? 

काल ब्रूपणा मे--५ ज्ञानावरणीय, ६ दर्शनावरणीय, मिथ्यात्व, १६ कपाय, भय, जुग॒प्सा, 
तेजस, कार्मण घरीर, बरणं ४, अग्रुरुलछु, उपधात, निर्माण, ५ अन्तराय का जघन्य एक समय उत्कृष्ट 
प्रल्यापम सत पृथक्त्व है। विशेष यह है कि, मिथ्यात्व का बन्ध काल जघन्य से अन्तमु हुते है । साता, 
ग्रसाता वेदनीय, छह नोकपाय, दो गति, चार जाति, आहारकट्ठिक, पावर सस्थान, पाच सहनन, दो प्रानुपूर्वी, 
्राताप, उघोत, श्रप्रशस्त विहायोगति, चार स्थावर, स्थिरादि दो युगल, दुभंग, दुस्वर, अनादेय, यश 
कीति, भ्रपपश कीर्ति, नीच गोत्र का जधन्य, बन्ध काल एक समय, उत्कृष्ट स ग्रन्तमु हृत॑ है। पृरुष वेद, 
मनुष्य गति, पच्चेन्द्रिय जाति, समचतुरख्र संस्थान, ओऔदारिक अग्रोपाग, वजूवृपभ, आदेय उचगोंत्र का 
जघन्य एक समय, उत्कृष्ट देशोन ५५ पत्योपम प्रमाण है। महाबन्घ पृष्ठ ५६-५७ पुस्तक नम्बर १। 
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नथुसक वेद में बन्ध काल मेद जघन्य व ठन्कृष्ट कितना है ? 
नपु सक बेद मे, पाच ज्ञानावरणीय, नौ दर्शनावरणीय, मिथ्यात्व, सोला कषाय, भय, जुमुप्सा, 

ग्रौदारिक, तैजस, कामए शरीर, वर्ण चतुष्क, अ्रगुरु लघु, उपघात, निर्माण तथा पाच अन्न्तरायों का 
जघन्य एक समय है, किन्तु मिथ्यात्व का क्षुद्रभव प्रैगाण है । इनका उत्कृष्ट अनन्त काल असख्यात पुदूगल 
परिवतंन है। पुरुष बेद, मनुष्य गति, समचतुरखर स्थान, वजूबृप थे सहनन, मनुष्यानुपूर्वी, प्रणस्त विह्ायो- 
गति, सुभग, सुस्व॒र, ग्रादेय का जबन्य बन्च कान एक समय, उत्कृष्ट कुच्छ कम, लेतीस सागर प्रमाण है । 
तियेचगति त्रिक का, शष के समान भग है । दव गति चार वा जधन्य बन्च काल एक समय, उत्कृष्ट 
कुरुछ कम पर्व कोटि है। पच्ेेन्द्रिय, औदारिक श्रग[पाय, उरघात, उच्छवास, त्रस चार का जघन्य एक समय 
उत्कृष्ट साधिक तेतीस सागर है । साता आदि पक्ुतिवों का जबन्य एक समय उत्कृष्ट अन्तमु हुत है। तीर्थ- 
कर प्रकृति का जबन्य बन्ध एक समय उत्कृष्ट साथिक तीन सागर है। महाबन्ब ग्रन्थ पृष्ठ ५७ 
पुस्तक नम्बर १। 

मिथ्यात्त आदि कम की उत्कृष्ट अनुभाग वृद्धि तथा हानि किसके होतो है ! 
शका-मिथ्यात्व की उत्कृष्ट अनुभाग वृद्धि क्सिकरे होती है ? चूरि सूत्र नम्बर ४१७ । 
समावान- जो जीव सन्नियों के योग जयन्य अनु भाग सक्रमण से, अवस्थित तथा वह उत्कृष्ट 

सकक््लश को प्राप्त हुआ झोर उसने उस सकल परिणाम स उत्कृष्ट अनु भाग बन्ध स्थान को बावना प्रारम्भ 
किया । झावली काल के ब्यतीत होने पर उसक मिथ्यात्व के अनुभाग की उत्कृष्ट वृद्धि होती है। उसी ही 
जीव के अनन्तर समय मे मिथ्यात्व के अनु भाग का उत्ध प्ट अवस्थास द्वोता है । चूरिए सूत्र न० ४१८-४१६ | 

शका- मिथ्यात्व के अनुभाग की उत्कृष्ट हानि क्रिसमों होती है ? सूत्र न० ४२० । 

समाधान- जिस जीव के मिथ्यात्व का उन्हप्ट ग्रनुभाग काग्डक को घात करने के लिए ग्रहण 
क्रिया । उस अनुभाग कारडक के घात कर दिए जान पर उस जीव के, मिश्यात्व के, अनुभाग की उत्कृष्ट 

हानि होती है । सूत्र नम्बर ४२३ पृष्ठ ३८३ कपाय पाहुट सूत्त नम्बर १ । 

शका-सम्बकत्व प्रकृति तथा सम्पस्मिथ्यात्व के अनुभाव की उन्कृष्टि हानि किसके होती है ? 

सूत्र नम्बर ४२६। 
समाधान-दर्शन मोहनीय का द्षपणा के समय हितीय अनुभाग काण्डक को प्रथम समय मे 

संक्रमण करने वाले, दर्शन मोहनीय क्षपक के, उक्त दोनो कर्मा के अनुभाग की उत्कृष्ट हानि होती है। उसी 
जीव के तदन्तर समय मे कर्मा के अनुभाग का उत्कृष्ट अवस्थान होता हूं । चूरि सूत्र नम्बर ४२७-४२८ । 

शका--मिथ्यात्व के ग्रनुभाग की जधन्य वृद्धि किसके होती है ? सूत्र न० ४२६ । 
सप्ाधान--जो जीव सूक्ष्म एकेन्द्रिय के योग्य, जधन्य अनुभाग, सत्कर्मं से, विद्यमान था वह 

जीव परिणामो के निमित्त से ग्रनन््त भाग रूप वृद्धि से बढ तब उनके मिथ्यात्व क अनुभ।ग की जघन्य वृद्धि 

होती है| सूत्र न० ४३० । 
शका -मिथ्यात्व के अनुभाग की जघन्य हानि किसके होती है । सूत्र न० ४३१॥। 

समाधान--जो सूक्ष्म निगोदिया का जघन्य अनुभाग सक्रमण अनन्त भाग इृद्धि रूप से बढ़ाया 
गया उसके घान करने पर उस जीव के मिश्यात्व की जधन्य हानि होती है । सूत्र न० ४३२ | 

हई। 
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मिथ्यात्व कम के भ्रनुभाग की जधन्य वृद्धि या हानि करने वाले किसी एक जीव तदनन्तर समय 
में मिथ्यात्व के श्रनुभाग का अवस्थान होता है। उसी प्रकार आठो कषायो के जधन्य वृद्धि हानि और 
प्रवस्थान को जानना चाहिए | चूरि सूत्र न० ४३२-४२४ | 

शका--सम्यक्त्व प्रकृति के ग्रनुभाग की जघन्य हानि किसके होती है ? सूत्र न॑० ४३५ । 

समाधान - दर्श मीहनीय का क्षपण करने वाले, जीव के, एक समय भ्रधिक झावली काल जब 
दर्शन मोहनीय के क्षपण करने मे शेप रहे तब उसके सम्यक्त्व प्रकृति के अनुभाग की जघन्य हानि होती है । 
सूत्र न० ४२६ | 

शका--सम्यक्त्व प्रकृति के अ्रनुभाग का जधन्य अवस्थान किसके होता है। सूत्र न० ४२७ । 

समाधान--ठ्विचरम भ्रनुभाग काएड का घात करके चरम अनुभाग काणड के घात करने मे 
वतंमान उसी दर्शन मोह का क्षपण करने वाले जीव के सम्यक्त्व प्रकृति के अनुभाग का जघन्य भ्रवस्थान 
होता है। सूत्र न० ४३८। 

शंका--सम्यग्मिथ्यात्व के प्रनुभाग की जघन्य हानि किसके होती है ? सूत्र न० ४३६। 

समाधान--सम्यमग्मिथ्यात्व के द्विचरम अनुभाग कारडक के घात कर देने पर उसी दर्शन मोह 

नीय क्षपक के सम्पम्मिथ्यात्व के अनुभाग की जघन्य हानि होती है। उसी ही जीव के तदनन्तर समय मे 
सम्यग्मिथ्यात्व के अनुभाग का जघन्य अवस्थान होता है । सूत्र न० ४४०-४४६॥ 

शका--अनन्तानुबन्धी कपायो के भ्नुभाग की जधन्य वृद्धि किसके होती है ? सूत्र न० ४४२ । 

समाधान--जो जीव अनन्तानुबन्धी कपायो का विसप्रोजन करके पैन मिथ्यात्व को जाकर और 
तत्प्राप्रोग्य विशुद्धि परिगाम से द्वितीय समय में तत्रायोग्य जघन्य अनुभाग को बाधकर झ्ावली काल 
व्यतीत करता है उसके गअनस्तानुबन्बी कपाया के अनु भाग की जघन्य वृद्धि हाती है। सूत्र त० ४४३ । 

शका-अनन्तानुवन्धी कपाय के अनुभाग वो जघन्य हानि किसके होती है ? सूत्र न० ४४४ | 

समाधान--पभ्नस्तान॒वन्बी कपाया का विसयोजन करके पन मिन्यात्व को जाकर और अन्त 
मुह॒र्त तक प्रनन्तानुबन्धी कपायों का संयोजन करके भी जिसके सूक्ष्म निगोंदिया के अनु भाग से नीचे अनुभाग 
सत्त्व रहता है, तदनन्तर वह ग्रन्तमुहु्तं तक कपायों से संयुक्त हो करके भी जब तक सूक्ष्म निमोदिया के 
योग्य जधन्य कर्मो को नही प्राप्त कर लेता है तब तक घात करता जाता है। इस क्रम से धात करते हुए 
घात ने योग्य सव॑ स्तोक अनुभाग के घात करने पर उस जीव के अनन््तानुबन्धी कषाथों के अझजुभाग की 
जघन्य -ह।नि होती है । उसी ही जीव को तदनन्तर काल मे उक्त कपाया के अनुभाग का जघन्य अवस्थान 
होता है | सूत्र न० ४४५-८४८ । 

सज्वलन क्रोध की जधन्य वृद्धि का स्वामित्व मिथ्यात्व क समान जानना चाहिए । सूत्र न० ४४६। 

शका--संन्वलन क्रोध की जघन्य हानि किसके होती है ? सूत्र न- ४५० । 

समाधान--चरम समय मे श्रर्वात् क्रोध की तृतीय सगम्रहकुष्टि बेदक के अस्तिम समय मे बच्धे 
हुए नवक बन्ध, अनुभाग को चरम समय मे सक्रमण करने वाले अर्थात् मान वेदक काल के दो समय कम 
दो श्रवालीया के प्रन्तिम समय में वतंमान क्षपक के, सज्वलन क्रोध के, झनुभाग की जघन्य हानि होती है! 
चूणि सूत्र नम्बर ५८१ । 

शका - सज्वलन क्रांतव का जबन्य अवस्थान किसके होते हू ? सूत्र नम्बर ४४२। 
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समाधान-प्रन्तिम अनुभाग काणडक मे वर्तमान उस ही क्षपक के संज्वलन क्रोध के अनुभाग 
का जघन्य प्रबस्थान होता है सत्र नन्चर ४५३॥ 

इसी प्रकार सज्वलन, मान, माया और पुरुष वेद के अनुभाग की जधन्य हानि वृद्धि और श्रवस्थान 
जानना चाहिए /सज्वलन लोभ की जघन्य वृद्धि का स्वामित्व मिथ्यात्व के समान हैं। सूत्र न० ४५४-४५५ 

शंका - सज्वलन लोभ की जघन्य हानि किसके होतो है ? सूत्र नम्बर ४५६ 
समाधान--एक समय श्रघिक प्रावली काल के सकषाय सूक्ष्म साम्पराय क्षपक के होती है । 

सूत्र नम्बर ४५७ 

शका- सज्वलन लोभ का जघन्य अवस्थान किसके होता है? सूत्र नम्बर ४५८ 

समाधान-5्विच रम श्रनुभाग कान्ड को घांत कर चरम अनुभाग कान््डक मे वर्तमान क्षपक के 
होता है। चूरि सूत्र नम्बर ४५६ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ३८३-३८७ 

मोहनीय क्रम की उत्कृष्ट वृद्धि हानि तथा अवस्थान का स्वरूप 
शंका--मिथ्यात्व की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र न० ५२६ 
समाधान--जो गरुणित कर्माशिक है, मिथ्यात्व का क्षपण कर रहा है, वह जब मिथ्यात्व 

की चरम फाली को स्व सक्रमग से सक्रान्त करता है, तब उसके मिथ्यात्व की उत्कृष्ट वृद्धि होती है । 
सूत्र नम्बर ५२७ 

शका-“मिथ्यात्व की उत्कृष्ट हानि किसके होती है ? 

समाधान--जो गुणित कर्मांशिक (सातवी पृथ्वी का नारकी) सम्यक्त्व की उत्पन्न करके गुण 
सक्रमण से मिथ्यात्व का सक्रमण करके विध्यात सक्रमगा प्रारम्भ करता है, उसके प्रथम समय में मिथ्यात्व 

की उत्कृष्ट हानि होती है। सूत्र नम्बर ५२६ 
शक्रा-मभिथ्यात्व का उत्कृष्ट ग्रवस्थान किसके होता है ? 

सनावान--जो ग्रुशणित कर्माशिक है, और पू्व॑ जिसने सम्यकत्व उत्पन्न किया है वह मिथ्यात्व से 
सम्यक्त्व प्राप्त हुम्ना उस सम्पग्टृष्टि के सम्यक्त्व उत्पन्न करने के द्वितीय समय से लेकर जब तक वह 
ग्रावली प्रविष्ट सह्यस्टष्टि है तब तक इस अन्तराल के किसी एक समय मे तत्पायोग्य उत्कृष्ट वृद्धि करके 

तदूनत्तर काल मे उनने ही द्रव्य का सक्रमण करता है तब उसके मिथ्यात्व का उत्कृष्ट ग्रवस्थान होता है। 
सूत्र नम्बर ५३१ 

शक्रा--सम्यकत्व प्रकृति की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५३२ 
समाधान--सम्यक्त्व प्रकृति की उद्वेलना करने वाले जीव के चरम स्थिति खएड के चरम समय 

में सम्यक्त्व प्रकृति की उत्कृष्ट वृद्धि होती है । सूत्र नम्बर ५३३ 

शका--सम्यक्त्व प्रकृति की उस्क्ृष्ट हानि किसके होती है ? सूत्र न० ५१४ । 

समाधान-जो गुशित कर्माशक जोव सम्पक्त्व को उत्पन्न करके लघु काल से मिथ्यात्व को 
प्राप्त हुआ | उप मिथ्याटृषिट के प्रथम समय में प्रवक्तय सक्रमण होता है श्लौर द्वितीय समय में उसके 
सम्पकत्व प्रकृति की उत्कृष्ट हानि होती है| सूत्र तम्बर ५३५। 

शंका--सम्यग्मिध्यात्य की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५३६ । 
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समाधान--गुणखित कर्माशिक जीव जब सव॑ सक्रमण से सम्यश्मिथ्यात्व को संक्रान्त करता है, 
तब उसके सम्यग्मिथ्यात्व की उत्कृष्ट वृद्धि होती है। सूत्र नम्बर ५३७ । 

शका--धम्यम्मिथ्यात्व की उत्कृष्ट हानि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५३८। 

समाधान--उपशम सम्यवत्व के उत्पन्न करने पर सम्यग्मिथ्यात्व से सम्यवत्व प्रकृति मे जो द्र॒ष्य 
सक्रमित करता है वह प्रदेशाग्र अगुल के असरूपातवे भाग का प्रतिभागी है। ( इसलिए उसकी उत्कृष्ट हानि 
नहीं होती है ) अतएवं जा गुशित कर्माशिक जोब सम्यक्त्व को उत्पन्न करके लघु काल से ही भिध्यात्व को 
प्रात हुआ झौर जवन्य मिथ्यात्व काल के पूर्ण होने पर सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ। उस प्रथम समयवर्ती 
सम्पग्टृष्टि के सम्पम्मिथ्यात्व की उत्कृष्ट हान होती है। सूत्र नग्बर ५३६-५४०। 

शका--प्रनस्तानुबन्धी कपायो की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५४१। 

समाधान--युग्त कर्माशिक जीव अनन्तानुबन्धी वी विसयोजना करते हुए जब सर्व सक्रमण के 
द्वारा चरम फाली को सक्ान्त करता है तब उसके अनन्तानुबन्धी कषायों की उत्कृष्ट वृद्धि होती है । 

सूत्र नम्बर ५४२ । | 

शका - अनस्तानुवन्ची कपायो की उत्कृष्ट हानसि किसके होती है। सूत्र नम्बर ५४३ । 

समाधान-गुणित कर्माशिक जीव तत्प्रायोग्य उल्तृष्ट ग्रध प्रवृत सक्रमण से सम्यक्त्व को प्राप्त 
करके विध्यात सक्रमए को प्राप्त हुआ। उस प्रथम समयवर्ती सम्यग्ट्ृष्टि के अनन्तानुबन्बी कपायों की 
उत्कृष्ट हानि होती है। सूत्र नम्बर ५४४ | 

शक्ा-पनल्तानुतन्धी कपायों का उत्कृष्ट अवस्थान किसको होता है ? सूत्र नस्वर ५४५। 

समावान जो तत्ययोग्य उत्कृष्ट अव प्रवृत सक्रमण से वृद्धि को प्राप्त होकर अवस्थित उसके 
ग्रनस्तानुबन्धी कपायो का उत्कृष्ड अवस्थान होता है। सूत्र नम्बर ५४६। 

का - झाठ मध्यम कपायो की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५४७ | 

समाधान - गुणित कर्माशक जीव जब चारित्र मोह की क्षपणा के समय सर्व सक्रमण के द्वारा 

उक्त कंषायों के सव द्रव्प का संक्रमण करता है तब उसके आझाटठों मब्यम कपायो की उत्तृष्ट वृद्धि होती है । 
सूत्र नम्बर ५४८। ० 

शका--अ्राठो कषाया की उत्कृष्ट हानि किसको हाती है ? सूत्र नम्बर ५४६॥ 

समाधान--गुशित कर्माशिक जीव प्रथम वार कपाय उपणमन काल मे जिस समय दोनों मध्यम 
ऋ्रोधों के दव्य का चरम समयवर्ती सक्रामक हुआ और तदननन्तर समय में मर कर के देव हुआ । उस प्रथम 

समयवर्ती देव के दोना क्रोध कपाया की उत्कृष्ट हानि होती है। सूत्र नम्बर ५५० । 

इसी प्रैक्वार दोनों मध्यम मान, दोनों माया, दोनों लोभ, कषायो की उत्कृष्ट हानि 
जानना चाहिए। विशेषता केवल यह है कि मान, मारा, लोभ मे से अपने-अपने द्रव्य का चरमबवर्ती सक्रामक 

होकर तदनल्तर समय मे मरा श्रौर देव हुप्रा । उस समय समीपवर्ती देव के विवक्षित द्विविध, मध्यम मान, 
माया और लोभ कपाय की उत्कृष्ट हानि होती है। सूत्र नम्बर ५४१-५५२। 

शंका -आराठो मध्यम कपायो का उत्कृष्ट अवस्थान किसके होता है। सुत्र नम्बर ५५३ | 

समाधान--जो तत्प्रायोग्य उत्कृष्ट श्रध प्रवृत सक्रमण के द्वारा दृद्धि को प्राप्त होकर तदनन्तर 
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काल मे श्रवस्थित संक्रामक ठुआ । उसके ग्राठो मध्यम कषायो का उल्क्ृष्ट श्रवस्थान होता है। चुर्णि यूत्र 
नम्बर ५५४ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ४४५ से ४४८। 

शंका--अनुसमयापवत॑ना घात किसे कहते हैं ? 
समाधान - भनिवृति करण के झ्रन्तिम समय सम्बन्धी श्रतुभाग की भ्रपेक्षा सूक्ष्म साम्परायिक 

का प्रथम समय सम्बन्धी अनुभाग अनन्त गुणाहीन होता है | उसके द्वितीय समय में वही अनुभाग कारडक 
घांत के विना ग्रनन्त गुगा होन होता है। पुन घात करने के बाद शेष रहा वही ग्रनुभाग, तीसरे समय में 
ग्रनन्तगुणहीन होता है इस प्रकार सूक्ष्म साम्परायिक के श्रन्तिम समय तक जानना चाहिए । इसी का 
नाम झनुसमथापव॑ तन घात है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३० पुस्तक नहबर १२ 

मोहनीय कम की स्थिति बन्ध में विशेषता 

मोहणीयस्स कम्मस्स, एक्क्रेक्का पयडी सत्तरि, चतालीस॑ वीसं, पणएशारस, दस सागरो- 
बम कोडा-कोंडीयो समय पबद्धडुदाए गुखिदाएं ॥स्रत्र नम्बर ३२॥ 

अर्थ- सत्तर, चालीस, वीस, पन्द्रह और दश कोडा कोडी सागरोपमो को गुरितित करने पर जो 
प्राप्त हो उतनी मोहनीय कर्म की एक एक्र प्रकृति है ॥३२॥ 

मिथ्यात्व की स्थिति, सत्तर कोडा-कोडी सागरोपम, सोलह कपायो की चालीस कोड्ा-कोडी 
सागरोपम, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा श्रोर नपु सक वेद की वीस कोडा-कोडी सागरांपम, स्त्री वेद की 
पन्द्रह कोडा-कोडी सागरोपम तथा हास्य, रति और पुरुष वेद की दस कोडा-कोडी सागरोपम प्रमाण 
स्थिति है। इन कर्म स्थितियों के द्वारा समय प्रबद्धाथंता को गुणित करने पर जो प्राप्त हो इतती मात्र 
एक एक प्रकृति है। क्योकि, कान के भेद से बाघे गये सकन्वों का भी मेद होता है। धघवल ग्रन्थ पृष्ठ ४६० 
पुस्तक नम्बर १२ 

आयु कमे-- 
आयु कर्म का फल चतुगतियों मे रोक रखना है। उसकी उत्तर प्रकृति चार है। (१) देवायु (२) 

मनुष्यायु (३) तिय॑चायु (४)नरकायु । 

झायु बन्ध और मरण किस किस गुणस्थान में होता है ! 
सम्यग्मिथ्यात्व युगस्थान मे चारो ही गतियो मे ग्रायु कर्में के बन्ध का सत्र प्रभाव है | इस 

कथन से सप्तम पृथ्वी सम्यन्धी असबत सम्पस्दष्टि जीवो से व्यभिचार भी नहीं उत्पन्न होता, क्योंकि, 
सातवी पृथ्बी भे भी उक्त गुणस्थान वर्ती जीवो के आयु कमे के बन्च का ग्रभाव है। “जिस गति मे जिस 
गुणस्थान मे ग्रायु कर्म का वन्ध नही होता” उस गुणस्थान सहित उस गति से निश्वयत निगमन भी नहीं 
होता ऐसा कषाय 3पशामका को छोडकर अन्य सर्व जोवो के लिए निय्रम है। 

विशेगरार्श--जिस गुणस्थान मे जिस गति में आयु कमे बन्धता नही है उस गुणस्यान सहित उस 
गति मे निर्गंमन भी नहीं होता । यह व्यवस्था इस प्रकार है--चारों गतियों के जीव मिथ्यात्व गुणस्थान 
में ग्रायु कर्म का बन्ध करता है ध्रतएवं उस गुणस्थान सहित उन गतियो से भ्रन्य गतियों मे जाते भी है । 
सातवीं पृथ्वी नारकी जीवो को छोडकर भ्र्य सब मतियो के जीव सासादन गुणास्थान मे श्रायु बन्ध करते 
हैं श्रोर इन गतियों से निकलते भी है यहाँ नरक झ्रायु नही बन्धती । सम्यग्मिथ्यात्व गुणस्थान मे भ्ायु 
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वनन््ध किसी गति मे नही होता और इसलिए किसी गति से उस गुरणस्थान सहित निर्गंगन भी नहीं होता । 
सप्तम पृथ्वी को छोडकर शेष चारो गतियों से अत्रत सम्यग्हष्टि जीब यथा योग्य मनुष्यायु भोर देवायु 
का बन्ध करते है और इसलिए उस गुणस्थान सहित नि्गेमन भी उन गतियों से करते है, इन दोनो गतियों 
इस गुणस्थान मे आयु बन्ध देवगति का होता है, और निर्गंमन भी होता है | प्रमत और भ्रप्रमत ग्रृणस्थान 
केवल मनुष्य गति मे पाये जाते है। इन दोनो गुणस्थानो मे भी देवायु का बन्ध प्रौर निर्गममन होता है । 
भ्रप्रमत गुणस्थान मे झायु बन्ध का विच्छेद हो जाता है भ्र्थात् प्रपूष॑ं करण आदि सात गुणस्थानो में प्रायु 
बन्ध नही होता पर उपश्म श्रे णी के चारो गुणस्थानो मे चढते व उतरते हुए किसी भी गुणस्थान में 
मरण सम्भव है तथा अ्रयोगि गुणस्थान मे केवलीयो का ससार से निर्गंमन है। इस प्रकार उपशम श्रेणी 

व अयोगि गुरास्थान मे तो जिस ग्ुणस्थान मे ग्रायु बन्ध नहीं होता उसमे भी निर्गगनन सम्भव है, पर भ्रन्य 

अवस्था मे निर्ममन उसी गुणस्थान सहित सम्भव है जिस गुणस्थान में आयु बन्ध भी सम्भव है | घवल 
ग्रन्थ पृष्ठ ४६४ पुस्तक नम्बर ६ 

नाम कमे | 
नाम कमे का फल नरकादि नाम करावे | नाम कम के उत्तर मेद ४२ हे । 

(१) गति चार-तिर्यंच गति, नरक्र गति, देव गति,-मनुष्य गति । 
(२) जाति पाच-एकेन्द्रिय जाति, दोइन्द्रिय जाति, तेइन्द्रिय जाति, चतुरिन्द्रिय जाति, 

पच्चेन्द्रिय जाति । 
(३) शरीर पाच--प्रौदारिक शरीर, वैक्रियिक शरीर, आहारक शरीर, तैजस शरीर, कार्मण 

णरीर | 
जिस कर्म के उदय से जीव के द्वारा अबगाह देश में स्थिति प्राहार वर्गणा के पुदूगल स्कन्व॒रस, 

रूधिर, मास, मेदा, अभ्रस्थि, मज्जा और घुक्र स्वभाव वाले श्रौदारिक शरीर के स्वरूप से परिणत होते हैं उस 
कम की ग्रोदारिक शरीर यह सज्ञा है। जिस कमे के उदय से आहार वगगंणा के स्कन््ध, अ्रणिमा, श्रादि 
गुणों से उपलक्षित शुभाशुभात्मक वैक्रियिक अरीर के स्वरूप से परिणत होते है उस कम की वेक्रियिक 
दरोर यह सज्ञा है । जिस कर्म के उदय से ग्राहार वर्ग॑णा के स्कन्घ आहार णरीर के स्वरूप से परिणत 
होते हैं उस कर्म की आहार शरीर सज्ञा है। जिस कम के उदय से त्तेसज वर्गणा के स्कन्व निस्सरण 
ग्रनिस्त रणात्मक और प्रशस्त, अ्रप्रशस्तात्मक तैजस शरीर के स्वरूप से परिणत होते है वह कारण मे कार्य॑ 

के उपचार से तैजस शरीर नाम कम कहलाता है। जिस कम का उदय कृष्माड फल के बेंट के समान सर्व 
कर्मों का आश्रय भ्रूत हो उस कर्म॑ की कामंण शरीर यह सज्ञा है। धवल ग्रन्य पृष्ठ ६६ पुस्तक न० ६। 

(४) श्रगोपाँग तीन--प्रौदारिक प्रगोपाग, वैक्रियिक प्रगोपाग, आहारक अगोपाग । 

शका--अ्रगोपाग किसको कहते हैं ? 
समाधान--श्रगोपाग निम्न प्रकार का है। कहा है ? 

णुलया बाहु भर तहा णियंत्र पुद्दी उरो ये सीसं च ।| 
झट्टंव दु अंगाइ' देदणणाए उबंगाई ॥ १० ॥ 

झयथ--शरीर में दो पैर, दो हाथ, तितम्ब ( कमर के पीछे के भाग ) पीठ, हुदय, प्लौर मस्तक ये 
ग्राउ अ्र॑ग हैं। इनके सिवाय प्रन्य ( नाक, कान, आँख ) उपांग है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५४ पुस्तक न॑० ६। 
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(५) निर्माण दो--नेत्रादि (१) यथा स्थान (२) यथा प्रमाण बनाने वाला कंमे । 

शंका--निर्माण नाम कर्म किसे कहते हे ? 

समाधान--नियत मान को निर्माण कहते है। वह दो प्रकार का है। (१) प्रमाण निर्माण 
(२) सस्थान निर्माण । 

जिस कम के उदय से जीवो के दोनो ही प्रकार के निर्माण होता है उस कम॑ की “निर्माण” यह 
यज्ञा है। यदि प्रमाण निर्माण नाम कर्म न हो तो, जधा, बाहु, शिर और नासिका आदि का विस्तार और 
झ्रायाम लोक के अन्त तक फैल जायगा किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, उस प्रकार से पाया नहीं जाता है। 
इसलिए काल और जाति को आश्रय करके जोवो के प्रमाण को निर्माण करने वाला प्रमाण निर्माण 
नाम कर्म है । 

पद सस्थान निर्माण नाम कर्म न हो तो, श्र ग-उपाग और प्रत्यंग सकर और व्यतिकर स्वरूप 

हो जावेगे, किन्तु ऐसा है नहीं, क्योकि, वैसा पाया नहीं जाता है । इसलिए कान, श्रॉख नाक, आ्रादि श्र गो 
का अपने भ्रपनी जाति के झनुरूप अपने अपने स्थान पर जो नियामक कर्म है वह सस्थान निर्माण नाम 
कर्म है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६६ पुस्तक नम्बर ६। 

(६) बन्धन पाच -प्रौदारिक, वैक्रियय, आहारक, तैजश और कार्मणा बन्धन | 

(७) सघात पराच--ओऔदारिक, वैक्रियिक, झाहारक, तैजस और कार्मण सघात । 
(५) सस्थान छह--समचतुरद्न, न्यग्रो पपरिमणडल, स्वातिक, कुब्जक, वामक, हुएडक सस्थान । 

(६) सहनन छहु--वजवृषभनाराच, वजूनाराच, नाराच, अ्रधंनाराच, कीलक और ग्रसप्राप्ता- 
सुपाटिका, सहनन । 

(१०) स्पर्श ग्राउ->कर्कश, मृदु, गुरु, लघु, स्निग्ध, रूक्ष, शीत, उष्ण । 
(११) रस पाँच--तिक्त, कड़ग्नरा, खट्टा, मीठा, कपायला । 

(१२) गन्ध दो--सुगन्ध, दुर्गन्ध । 
(१३) वर्ण पचि--काला, नीला, लाल, पीला, श्वेत । 

(१४) आनुपूर्वी चार--न रकंगत्यानुपूर्वी, तिर्यचगत्यानुपूर्वी, देवगत्यानुपूर्वी, मनुष्यगत्यानुपूर्वी । 

शका--सस्थान नाम कम से आकार विशेष उत्तन्न होता है इसलिए आनुपूर्वी की कल्पन। 
निरथंक है ? 

समाधान--नही, क्याकि, शरीर ग्रहण करने से प्रथम समय से ऊपर उदय में श्राने बाले उस 
सस्थान नाम कम का विग्नह गति के काल में उदय का अभाव पाया जाता है। 

यदि आनुपूर्वी नाम कर्म न हो तो विग्रह गति के काल में जीव श्रनियत, सस्थान वाला हो 
जाथमा किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, जाति प्रतिनिथ्त सस्थान विग्रह काल मे पाया जाता हैं। 

शका--पूर्व शरीर को छोडकर दूसरे शरीर को नहीं ग्रहण करके स्थित जीव का इच्छित गति मे 
गमन किस कर्म से होता है ? 

समाधान - आ्रानुपूर्वी नाम कर्म से इच्छित गति में गमन होता है । 
शका--विहायोगति नाम कर्म से इल्छित गति मे गमन क्यो नही होता है ? 
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समाधान--नही, क्योकि विहायोगति नाम कर्म का श्रौदारिक श्रादि तीनो दारीरो के उदय के 

बिना उदय नही होता है । 

शक्रा- आकार विद्ेष को बनाए रखने में व्यापार करने वाली झ्रानीपूर्वी इच्छित गति मे गमन 
का कारण कैसे होती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, आनुप्र्वी का दानों ही कार्यों में व्यापार मे विरोध का श्रभाव है। 

प्रर्थात् विग्रह गति मे श्राकार विशेष को बनाए रखना और इच्छित गति मे गमन करना ये दोनो ही श्रानु- 
पूर्वी नाम कर्म के काय॑ है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५६-५७ पुस्तक नम्बर ६। 

(१५) उपघात--जो कर्म अभ्रवयवों को पीड़ा का कारण बना देता है वह उपघात नाम कर्म है! 

शका- जीव को पीडा करने वाला अ्वयव कौन कौन है ? 

समाधान--महाश्र ग ( बारह सिगा के समान बड़े सिंग ) लम्वेस्तन, विशाल तोद वाला पेट, 

ग्रादि जीवो के पीडा करने वाला अ्वयव है। 

यदि उपघानत नाम कर्म जीव के न हो तो बात, पीत और कफ से दूषित झरीर से जीव के पीडा 
न होना चाहिए ।। किन्तु ऐसा तो है नही, क्याकि, वैसा पाया नही जाता । 

शका--जीव के दु ख उत्पन्न करते में तो अ्रसाता वंदनीप कर्म का व्यावार होता हे तब उपयात 

कर्म को जीव पीडा का कारण कैसे बनाया जा रहा है ? 

समाधान--जीव के दु ख उत्पन्न करने में असाता वदनाथ का उदय रहा गाव, किन्तु उपधात 
कर्म भी अ्साता वेदनीय कर्म का सहकारी कारण होता है, क्याकरि, उसके उदय के निर्मित्ति स दुख कर 
पुद्गल द्रव्य का सम्पादन ( समागम ) होता हं। बवल ग्रन्थ पुष्ठ १६ पुस्तक न० ६। 

(१६) परघात--जिस कर्म के उदय से घरीर में परघात करने का कारण भूत पुदुगल निष्पन 
होते है, वह परघात नाम कम है । जैसे साथ की दा में बि।,।बच्छ तो पू छू पर दुख के काराय भूत 
पुदुगलो का सचय, सिह, व्याप्न और धव्वल ( चीता ) आदि में ( तीक्ष्म ) नख और दन्त तथा सिगीवत्स्य- 

नाभि और घतुरा पश्रादि विपैते वृक्ष पर को दुख उत्पन्न करने वाला है। धबल ग्रन्श पृष्ठ ५६ पुस्तक 

नम्बर ६। रा 
(१७) आताप-खूब तपने को झ्ाताप कम कहते है। जिस कर्म के उदय स जीव के शरीर मे 

आताप होता है। उस कम की 'झाताप” यह सस्या है। यदि झ्राताप नाम कम ने हो तो पृथ्वी कायिक 
जीवो के शरीर रूप सूर्य मगडन म ग्राताप का अ्रभाव हो जाय, किन्तु ऐसा ह नही, क्योंकि, वैसा पाया 

नहीं जाता । 
शैंका+आताप नाम किसका हू ? 

समाधान--उष्णता सहित प्रकाश को ग्राताप कहते है । 

शका--इस प्रकार ग्राताप्र यब्द का ग्र्ध करने पर तेजस काग्रिक जीव मे भी ग्राताप कर्म को 
उदय प्राप्त होता है ? 

ससावान--नही, क्याकि, तेजस कायिक नाम कर्म के उदय स उत्पन्न हुई उस श्रग्नि की उप्ण 
प्रभा में सकल प्रभाआ की झविनाभावी उष्णता का ग्रभाव होते से उसका झानाव के स। का 
प्रभाव है | धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६० पुस्तक न० ६। !थ समानता 
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(१८) उद्योत--उष्णता रहित प्रभा का नाम उद्योत है। 

शका--वायु कायिक जीवो में ग्राताप तथा उद्योत का भ्रभाव भले ही हो, क्योकि, उनमे वह 
पाया नही जाता । कित्तु तेज कायिक जोबों में उन दोनों को उदया भाव सम्भव नही है, क्योंकि, यहाँ 
उनका उदय प्रत्यक्ष मे देखा जाता है ? 

समाधान--तेज कायिक जीवों मे आताप का उदय नहीं है, क्योंकि, वहाँ प्रभा था प्रभाव है! 

शक -तेज कायिक में तो उष्णता पाई जातो है, फिर वहाँ आताप का उदय क्यो नहीं 
माना जाय ? 

समाधान--तेज कायिक मे भले ही उष्णता पाई जाती है परन्तु उनका नाम आताप नहीं हो 
सकता, किन्तु तेज सज्ञा होगी। मूल मे उप्णवती प्रभा का नाम तेज, सर्वाग व्यापी उष्णवती प्रभा का नाम 
झ्राताप और उष्णता रहित प्रभा का नाम उच्चोत है । इस प्रकार तोनो मे भेद पाया जाता है। 

इसी कारण बहाॉँ उद्योत भी नही है, क्याकि, मूलो उष्णा उद्योत का नाम तेज है न कि उद्योत । 
केवल इतना ही भेद है श्रौर कही भी कुच्छ भेद नही है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ १६६-२०० पुस्तक न०८। 

(१६) अगुरुलघु - शरीर इतना हलका भी न हो कि हवा से उड,जावे और इतना भारी भी न 
हो कि चला न जा सके । 

शक्रा--अगुरुलयु नाम का ग्रुणु स्व जीवा के पारिणयामिक है। क्योकि, श्रशेष कर्मों से रहित 
सिद्धों मे भी उसका सद्भाव पाया जाता है, इसजिए अग्रुरुलघु नाम कर्म का कोई फल न होने से उसका 
ग्रभाव मानना चाहिए ? 

समाधान--यह उपयुक्त दोप प्राप्त होता यदि अग्रुरलघु नाम कर्म जीव विपाकी होता, किन्तु 
वह कम पुदुगल विपाकी है, क्योंकि, गुरु, स्पर्श वाले ग्रनस्तानन्त पुदुगल वर्गंगाओं के द्वारा आराब्घ शरीर 
के अ्रगुद्ध लघुता की उत्नति हाती है । यदि ऐसा न माना जाय तो गुरु भार वाले शरीर से सयुक्त यह जोब 
उठने के लिए भी नहो समय होता किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, जरीर के केवल हलकापन और केवल भारी 
पन पाया नही जाता है। घवल ग्रन्य पष्ठ ११३-११४ पुस्तक न० ६॥ 

(२०) विहायोगति--विहा यस् नाम आकाश का है। आकाश मे गमन को विहायोगति कहते है 
जिन कम स्कृत्वा के उदय से जीव का आकाश में गमन होता है उनकी “विहायोगति” यह सज्ञा है। 

शका--तियच मनुष्या का भूमि पर गमन किस कम के उदय से होता है ? 

समाधान--विहायागति नाम कर्म के उदय से, क्योंकि, विहृस्ति मात्र ( बारह अ्रगुल प्रमाण ) 

पाव वाले जीव प्रदेशा के द्वारा भूमि को व्याप्त करके जीव के समस्त प्रदेशों का आकाश में गसन पाया 
जाता हे। धवन ग्रन्थ पृष्ठ ५१ पुस्तक नम्बर ६। 

शका- विहायोगति नाम कर्म के कितने भेद है ? 

समाधान--दो भेद है। (१) शुभ विहायोगति (२) ग्रशुभ विहायोगति। यह दोनों भेद कृषाय 
की भ्रपेक्षा से हैं । 

(२१) उच्छुवास--जिस कर्म के उदय से स्वासोच्छुवास चलते रहे उस कम का नाम उच्छृवास 

नाम कमे है। 
४ 
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(२२) त्रस- जिस कम के उदय से जीबो के त्रसपना हो उस कर्म की “त्रस” यह सज्ञा कारण मे 
काय॑ के उपचार से है । यदि त्र॒स नाम कम न हो तो द्विन्द्रिय श्रादि जीवो का ग्रभाव हो जायगा किन्तु ऐसा 
है नही, क्योकि, ट्िन्द्रिय आदि जीवों का सदुभाव पाया जाता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६१ पुस्तक नम्बर ६। 

(२३) स्थावर--जिस कम॑ के उदय से जीव स्थावरपने को प्राप्त हो उस कर्म की “स्थावर” नाम 
यह सज्ञा है। यदि स्थावर नाम कर्म न हो तो, स्थावर जीवों का प्रभाव हो जाय, किन्तु ऐसा है नही, 
क्योंकि, स्थावर जीवो का सदुभाव पाया जाता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६१ पुस्तक नम्बर ६। 

शंका-- हलन चलन करे सो त्रम जोव श्र हलन चलन न करे सो स्थावर इस प्रकार का लक्षण 

सुना जाता है यह क्या उचित नहीं है ? 

समाधान--यह लक्षण सदोष है क्योंकि, जल, हुवा, अग्नि आदि चलते है तो वह त्रस जीव हो 
जावेगा परन्तु ऐसा है नहीं। एवं लकवाग्रस्त मनुष्य हतन चलन नही कर सकता है ऐसी अ्रवस्था मे वह 

“स्थावर” जीव बन जायगा परन्तु ऐसा है नही जिससे यह लक्षण सदोप हूं । 

(२४) पर्याप्त-जिंस कम के उदय से अ्रपने योग्य परयोप्ति पूर्णा हो उसे पर्याम्ति नाम कहते है ! 

शका--पर्याप्ति किसे कहते है ? 

समाधघान--श्राहार वगं णा, भाषा वर्गगा और मनो वर्गंगा के परमाणुओं को गरीर इन्द्रिय 
ग्रादि रूप परिणत करने वाली शांक्त की पूरता को पर्थाष्ति कहते है । 

शका-पर्याध्ति के कितने भेद है ? 

समाधान--पर्याप्ति छह प्रकार की है। (९) प्राहार पर्याप्ति (२) शरीर पर्याप्ति (३) इन्द्रिय 

पर्याप्त (४) स्वासोच्छवास पर्याष्ति (५) भाषा पर्याप्ति (६) मन पर्याप्ति 
शंका-एकेद्रविन्य जीव के क्रितनी पर्याष्ति होती है २ 

समाधान--एकेन्द्रिय जीव के चार पर्याप्ति होती है (१) आहार पर्याप्ति (२) शरीर पर्याप्त 
(३) इन्द्रिय पर्याष्ति (४) स्वासोच्छुवास पर्याप्ति | 

शका--दो इन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय और असैनी पत्न्द्रिथ जीव के कितनी पर्याण्ति होती है? 
समाधान--इन जीवो के मन पर्याप्ति छोडकर पाच पर्याष्लिया होती है । 
शक्ा-सज्ञी पत्नेन्द्रिय जीव के कितनी पर्याप्तिया होती है ? 
समाधान--सज्ञी पच्चेन्द्रिय जीव के छट्ठो ही पर्याष्तिया होती है । 
शका--पर्याप्ति पूर्ण होने का कितना काल है ? 

समाधान--छहो पर्याप्तियो के पूर्ण होने में अ्रन्तमु हुर्त काल लगता है । 
शकता--निवृ त्य पर्याप्तिक किसे कहते है । 
समावान--जब तक किसी जीव की शरीर पर्याप्ति पूर्ण हुई न हो परन्तु नियम से पूरा होने 

बाली हो उसे निवृ त्य पर्याप्तक कहने है । 

शका -लब्ध्यपर्याप्तक किसे कहते हैं ? 
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समाधान--जिस जीव का एक भी पर्याप्ति पूर्ण न हई हो और न होने वाली हो किन्तु जिसका 
स्वास के भ्रठारहवें भाग मे ही मरण होने वाला हो उस जीव को लब्ध्यपर्याप्तक कहते हैं । 

शका--पर्याप्तक किसे कहते है ? 
समाधान--जिस जीव की पर्याध्ति पूर्ण होगई हो उस जीव का पर्याप्तक कहा जाता है । 
(२५) अ्पर्याप्त--जब तक पर्याप्ति पूर्ण न हो ऐसी अपूर्ण अवस्था का नाम अपर्याप्त नाम 

कम है। 

शका -पर्याप्ति और प्राण मे क्या भेद है ? 
समाधान--शरीर आदि की रचना का नाम प्रयाप्ति है और उसी का भोग किया जावे उसी का 

नाम प्राण है। 

शक्रा - प्राण कितने प्रकार का है / 
समाधान-प्राग्य उपचार से चार प्रकार का कहा जाता है--(१) इन्द्रिप प्राण (२) बल प्राण 

(३) स्वासोछ वास प्राण (४) आरायु प्राण । 

शका-प्राग के विशेष भेद कितने है ? 
समाधन्न--प्राण के विशेष द्ण भेद है--(१) स्पर्शन इन्द्रिय प्राण (२) रसना इन्द्रिय प्राण 

(३) प्राण इन्द्रिय प्राण (४) चलन इन्द्रिय प्राण (५) श्रोत्र इन्द्रिय प्राण (६) काय प्राण (७) बचन प्रारा 
(८) मन प्राण (&। स्वासोस्वास प्राण (१०) भ्रायु प्राण । 

शका-- किस जीव के कितने-किनने प्राण होते है ? 

सम्ाधान--एकरेन्द्रिय जीव के चार प्राण होते है-(१) स्पर्शन इन्द्रिय (२) काय बल 
(३) स्वासोच्छ वास (४) आबु प्राण | दो इन्द्रिय जीव के छह प्राण-- १) स्पर्शन इन्द्रिय (२) रसना इन्द्रिय 
(३) काय प्राण (४) वचप प्राण (५) स्वाछोच्छ वास प्राग्ग (६) भ्रायु प्राण । ते इन्द्रिय जीव के सात प्राण, 
पूर्वोक्त छह प्राण और ब्राग इन्द्रिप प्राण एक विशेष । चतुरिन्द्रिय के झ्राउ प्राग- पूर्वोक्त सात प्राण और 
एक चक्षु इन्द्रिय प्राण विशेष । प्सैनी पचन्द्रिय जीव के नौ प्राण-पूर्वोक्त आठ प्राण और एक श्रोत्र 
इन्द्रिय प्राण विशेष । सज्ञी पचन्द्रिय जीव के दश प्राण--पूथ क्ति नौ प्राण आर मन प्राण एक विशेष । 

शका-सयोगि केवली परमात्मा को कितने प्राण है ? 

समावान-सयोगि केवली के चार प्राण है--(१) काय प्राण (२) वचन प्राण (३) स्वासो- 
न्खछ वास परागा (४) ग्रायु प्राण । केवली को ट्रिद्रिय और मन प्राग नही हैं, क्यॉक वह प्राण क्षयोपशमिक 
ज्ञान में ही होता है परन्तु प्षायरिक ज्ञान मे वह प्राण अ्कायेकारी है तथापि पर्याप्तियाँ भ्रर्थात् गरीर मे 
इन्द्रिया श्रादिक की रचना जछर है । 

शंक्रा--अयोगि केवली को कितने प्राग है ? 

समावन -अग्रोगि केवली को चौदहवे गुणस्थान के पहले समय मे केवल एक ग्रायु प्राण है| 
क्योकि चौदहवे गुणस्थान के पहले समय मे शरीर का विलय हो जाने से काय प्राण, वचन प्राण तथा 
स्वाछोच्छ वास प्राण का स्वय ग्रभाव हो जाता है जिससे आयु प्राण एक हा है । 

शका-मन प्राण तथा वचन प्राण का मन पर्याष्ति तथा वचन पर्याप्ति में क्यो समावेश 
किया जावे ? 
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समाधान--मन प्राण का मन पर्याप्ति में अन्तर्भाव नही होता है, क्योकि, मनोवर्गंणा के स्कन्धां 
से उत्पन्न हुए पुदुगल प्रचय को और उससे उत्पन्न हुए आत्मबल ( मनोबल ) को एक मानने मे विरोध 
ग्राता है। तथा वचन बल भी भाषा पर्याप्ति मे अ्रन्तभू'त नही होती है, क्योकि, आहार वर्गणगा के स्कन्घो 
से उत्पन्त हुए पुदूगन प्रचय का और उससे उत्पन्न हुई भाषा वर्गंणा के स्कनन््धो का श्रोत्र इन्द्रिय के द्वारा 
ग्रहए। करने योग्य पर्याय से परिणमन करने रूप शक्ति का परस्पर तमानता का झभाव है। तथा कायबल का 
भी शरीर पर्याप्त में अच्तर्भाव नही होता है, क्योंकि, वीर्मान्तराय के उदया भाव और उपशम से उत्पन्त 
हुए क्षयोपश्ठम की और खल रस भाग की निमित्तभूत शक्ति के कारण पुदुगल प्रचय की एकता नहीं पाई 
जाती है। इसी प्रकार उच्छू वास नि स्वास प्राण कार्य है और श्रात्मोपादान कारणा है तथा उच्छ वास 
नि स्वास पर्याप्ति कारण है और पुद्गलोपादान निमित्तक है अ्रतएव इन दोनो में भेद समझ लेना चाहिए। 
बवल ग्रन्थ पृष्ठ ४१२ पुस्तक नम्बर १२। 

(२६) प्रत्येक--जिस कर्म के उदय से एक शरीर का एक स्वामी जीव हो उस कर्म का नाम 

प्रत्येक नाम कम है । 

(२७) साधारण - जिस कर्म के उदय से एक शरीर के ग्रनेक ( भ्रनत्त ) जीव स्वामी हो उसे 

साधाररखा नाम कम कहते है । 

._ (२०) स्थिर-जिस के उदय से रस, रुधिर, मेदा, मज्जा, अस्थि, मास और शुक्र इन सात 
बातुओ की स्थिरता ग्र्थात् अविनाश व अझ्गलन हो उसे स्थिर नाम कर्म कहते है । खदि स्थिर नाम कर्म ने 
हो तो इन धातुओं का स्थिरता के अभाव से गलना ही होगा | किन्तु ऐसा हैं नही, क्योकि, हानि और वृद्ध 
के बिना इन घातुझ का अवस्थान देखा जाता है। 

(२६) प्रस्थिर--जिस कम के उदय से, रस, रघिर, मास, भेदा, मज्जा, भश्रस्थि और गुक्र इन 
यातुओं का परिणमन होता है वह प्स्थिर नाम कमे है। इस विषय में यह उपयोगी इलोक -- 

रसादुक्तः ततो मांस, मासान्मेद, प्रवत ते । 
भद्साडांस्थ ततो मज्जा मज्कः शुक्र तत: प्रजा ॥११॥ 

अथ--इसस रक्त बनता है, रक्त से मास उत्पन्न हाता है। मास स मैंदा होती है, मेदा से हड्डी 
बनती हूं, हड्डी से मज्जा पंदा होती है, मज्जा से शुक्र उत्पन्न होता है श्रोर शुक्र से प्रजा (संतान) उत्पन्न 
होती है ॥११॥ 

शका -सातो धातुओं के कारण भूत पृथक-पृथक कर्म कहना चाहिए ? 
समाधान--नही, क्योकि, उन सातो धातुओ की दरीर नाम कमं से उत्पति होती है। 
शका-सात धातुओं से रहित विग्रह गति मे भी स्थिर और भ्रस्थिर प्रकृतियो का उदय देखा 

जाता है इसलिये इनका वहाँ पर व्यापार नही मानना चाहिए ? 

सम्राधान - ऐसी आशका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि, सयोगि केवली भगवान् मे परघात प्रकृति 
के समान विग्रह गति मे उन प्रकृतियों का ग्रव्यक्त उदय रूप से भ्रवस्थान रहता है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६३-६४ 
पुस्तक नम्बर ६ 

(३०) शुभ--जिस कर्म के उदय से शरीर के श्रवयव सुन्दर हो उसे छुभ नाम कम कहते है । 
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(३१) ग्रशुभ-- जिस कम के उदय से शरीर के अवयत सुन्दर न हा उस कर्म का नाम अशुभ 
कर्म है । 

(३२) शुभग -- जिस कम के उदग्र से दूसरे जीव अपने से प्रीति करे उस कम का नाम शुभग 
नाम कम है। 

(३३) दुर्भग--जिस कम के उदय से दूसरे जीव अपने से वैर करे उस कम॑ का नाम दुर्भंग नाम 
कर्म है । 

(३४) युस्व॒र--जिस कर्म के उदय से सुन्दर स्वर हो उस कर्म का नाम सुस्वर नाम कम है । 
(३५) दु स्वर - जिस कर्म के उदय से स्वर अच्छा न हो उस कर्म का नाम द्ु स्वर नाम कर्म है। 

शैक्रा-विकलेन्द्रिय जीवों के वनन््च भो श्र उदय भी दु स्व॒र प्रकृतियों का होता है यह सूत्र मे 
कहा है | किन्तु अमर आदि कुच्छु विऊजेद्रिय जीव सुस्वर वाले भी दिसाई देते है इसलिए यह बात कैसे 
घटित होती है कि सुस्पर प्रकृति का वन््ध व उदय नहों होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, भ्रमर आदि में कोकिलाओं के समान मघुर स्वर नही पाया जाता है। 

शक्रा--भिन्न रूचि होते से कितने ही जीवा के श्रमधुर स्वर भी भद्वर के समान रूचता है। 
इसलिए उसके अर्थात् भ्रमर के स्वर के मपुरता कक््यां नही मानली जाती है ? 

समाधान--यह् कोई दोप नही हैं, क्याकि, पुरुषों की इच्छा से वस्तु का परिश्य मत नहीं पाया 
जाता हू । नीम कितने ही जावो को रूचता है इसलिए वह मजुरता को प्राप्त हा जाता है, क्याकि, वैसा 
मानने पर ग्व्यवस्था प्राप्न होती है । धवल ग्रन्य पृष्ठ १०६ पुस्तक नम्बर ६ 

(३६) श्रादेय-- जिस कर्म के उदय से वान्ति सहित शरीर उपजे एवं बहु मान्यता उत्पन्न होती 
हो उस कम का नाम ग्रादेय नाम कर्म है । 

(२७) अनादय--जिस कम के उदय से कान्ति सहित शरीर न हो एवं अनादरणीयता उत्पत्र 
होगी हां उस कम का नाम गअनादेय नाम कम है । 

(३५) प्रश कीति--जिस कमर के उदय से ससार में जोव की प्रशसा हो उप कम को नाप्न यश 
कीति न/म कम है । 

(३६) अयण कोति--जिस कर्म के उदथ से ससार में जीव का प्रशवा न ही उस कर्म का नास 
प्रयश कीति नाम कर्म कहते है । 

(४०) बादर--जिस कर्म के उदय से शरीर को अ्रवगाहना सूक्ष्म शरीर से भी छोटी हो तो भी 

वर पदार्थों से रुका जाबे ऐसा शरीर जिस कम के उदय से मिलता है उसे बादर नाम कर्म कहते हैं । 

(४१) सूक्ष्म--जिस कमे के उदय से शरीर की अवगाहना बादर उरीर से बडी हो तो भी पर 

पदार्थों से भी रुका न जावे ऐसा शरीर जिस कर्म के उदय से मिलता है उस कर्म का नाम सूक्ष्म नाम 
कर्म कहते है । 

(४२) तीर्थकर--जिस कमे के उदय से जीव पाच महा कल्याएणाका को प्राप्त करके तीर्थ प्रर्थात् 

बारह अ्रगो की रचना करता है वह तीर्थंकर नाम कम है। कहा भी है फि-- 

जअस्स कम्म सुदण्ण जीवों पंच महाकल्लाणाणि पोविदूण तित्थ॑ दुवालसंग कुणदि त 
तित्थयरणाम ।(घवल अन्थ पृष्ठ ३६६ पुस्तक नम्बर १३ 
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गोत्र कमें-- 
जिस कम के उदय से जीव उच्च तथा नीच गोत्र मे जन्म लेवे उसे गोत्र कर्म बहते है । 
शका-+--गोत्र कम के कितने भेद हैं ? 

समाधान--गोत्र कम के दो भेद हैं। (१) उच्च गोत्र (२) नीच गोत्र । 
शंका--उन्च गोज्न किसे कहते हैं ? 
समाधान--जिस कम के उदय से जीव मनुष्य तथा देव गति मे जन्म लेवे उस बभ ह। नाम 

उच्च गोत्र है। 

शका--मनुष्य मे नीच गोत्र तो होता है ? जैसे शूद्रादि 
समाथान--यह तो व्यवहार गोत्र है ग्रर्थात् काये की अपेक्षा से गोन्न मना जाता ह ढहें भोन्र 

तो सस्कार से परिवर्तन होता है । परन्तु निश्चय गोन्न सस्कार से भी परिवर्तन नही होता याद एसा हांने 
लगे तो तियँच भी सस्कार से उच्च गोत्रो बन जावे परन्तु यह होना असम्भव है । 

शका--गो मट्ट्सार ग्रन्थ की गाथा १३ मे लिखा है कि-सनन््तान परम्परा की अपेक्षा से नाच गोत्र 
माना है वह उच्च गोत्री कभी भी बन नही सकता है ? वह वं-से कहा गया हैं ? 

समावान--यह उपचार का कथन है। यथार्थ मे वस्तु स्वरूप ऐसा नही है। जैस भोग भ्रांम के 

जीव मे से ही सब कर्म भूमि के जीव बने है। भोग भ्रूमि के जीव सब उन्च गोत्रा ही हात॑ हं उसी के सनन््तान 
परम्परा से नीच गोत्री केसे बनेंगे ? शान्ति से विचार करना चाहिए। एवं छुठवा काल में सब नीच गोत्री 
हो जावेगा उनकी परम्परा से तीसरे कात में तोर्थेंकर का जन्म होगा तो क्या परम्परा की अपेक्षा से 
तीर्थंकर को नीच गोत्री माना जा सकता है ? कभो भी नही । इससे सि्ठ हुप्रा कि सन््तान परम्परा से उच्च 
नीच गोत्र का भेद मानना योग्य नही है। चक्रवर्ती म्लेन्छ की वन्या के साथ में णाद्यों करत है उसकी 
सन््तान को कया कहा जावेगा ? बसुदेव जी ने भील को कन्या के साथ म शादी वी थी उसको सच्तान को 
क्या नीच भोत्री माना जा सकता है ? चारुइत ने वेदया को कन्या के साथ से बादी वो था उसके सनन््ताव 
को क्या नीच गोत्री कहा जा सकता है ? कभी भी नहीं | वर्तमान से हरिजन झादि इसाई एवं छसलभान 
बन जाते हैं तब ईसाई को या मुसलमान को क्यों छूते है ? हारजन को श्रस्पन क्या मानते थे * बब। बदल 
गया ? शान्ति स विचार कीजिये ? 

शक्रा-श्लूद्रों को मुनिम्राहार देने का निषेव एवं मुनि बनने का निष॑ध क्यों क्या है ? 

समाधान--जब तक शूद् शूद्र का व्यवसाय कर आजीविका करता है उसी अपक्षा से उसी का 
निषेध किया गया है परन्तु जब वही शूद्र वह व्यवसाय छोड कर उच्च कार्य करने लगते है और उसको 
“वरणलाभ"” दिया जाता है ग्रर्थात् जब वह सस्फार से ब्राह्मगा बनाया जाता है तब बह सुनिदान एवं स्वय 
मुनि भी बन सकते है। मुनि पर्याय जाति या बाह्य वेष पर हे कि वह तो आत्मिक धम्म है? सब मनुष्य 
ग्रात्मिक धर्म की प्राप्ति कर सकता है । 

शंका-शुद्र मुनिदान एवं मुनि पर्याय धारण कर सकता है इस विषय मे कोई झ्नागम प्रमाण है? 

समाधान-यदि तक से, अनुमान से, प्रत्यक्ष से यह बात सिद्ध होती है तो झ्रागम प्रमाण की 
क्या जरूरत है। जब तक से, भ्रनुमान से, या प्रत्यक्ष से प्रमाण न हो सके तब ही श्रागम प्रमाण की महिमा 
है। तक, ग्नुमान या प्रत्यक्ष प्रमाण की सामने झ्रागम प्रमाण हीन कक्षा का माना जाता है । 
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शंक्रा-यदि तर्क, अनुमान और प्रत्यक्ष प्रमाण की साथ में झ्रागम प्रमाण मिल जावे तो बात 
विशेष रूप से ग्राह्म हो जाती है जिससे श्रागम प्रमागा मागा जाता है | यदि है तो दिखावे ” 

समाध/न--यदि आपको झागम से ही सनन््तोष है तो देखिये ग्रागम वाक्य-- 
(१) प्रनगार धर्मापृत में चतुर्थ प्रध्याय इलोक नम्ब्रर १६७ में लिखा है कि “अ्न्यै ब्रहिर्य क्षत्रिय 

वेहप सच्छर स्थटातृग्रढात” ग्रथें--मुनिय्नो को दान ब्राह्मगा, क्षत्रिय, वैश्य तथा “सन्” शूद अपने घर से 
दे सफ़ते है। जब यह चार वर्गा के जीव मुनि वन सफत्ते है तो [दान कैसे नहीं दे सकते है विचारने की 
बात रे | 

/2) आ्राचार्य सोमसेन “धर्म रसिक' में लिखते है कि-- 

गिप्र क्षत्रिय विट शुद्रा: प्रोक्ता: क्रिया विशेषतः | 
जनधमपरा: शक्तास्तें सब वान्धबोपमाः ॥ 

अथे-त्राद्वा गा, क्षत्रिय, वैरय, शूद सब ही भातृ सम जैन धर्म मे दीक्षित होने योग्य है । 

(२) आ बाय सामदव प्रश स्तिलक में लिखते है क्रि-- 

दक्षायाग्यास्त्रया वर्णाश्चतुर्थश्व विधोचितः । 
मनोवाक्करायधर्माय मताः सर्वडंपि जन्तवा | 

अथ--ब्राद्मण, क्षत्रिव, बैठय ये त'त बगा सुनि दीक्षा के योग्य है और चौथा शुद्ध वर्गा विधि के 
द्वारा दीक्षा के योग्य है। मत बचने तथा काय से ऊिये जाने वाले धम का ग्नुष्ठान करने 60 लिए सभी 
जीव अ्रविक्रारी है । 

(४) प्रवचनसा २ ग्रन्थ की चारित्र अ्रधिका' की मूल गाथा ३६ जिसकी श्री प्रमृतचन्द्राचायं ने यह 
गाया मोक्ष माग मे कोई उपयोगी नही है ऐप्ता मान कर टीका नही की वही गाथा की श्री जयसेनाचार्य ने 
टीका की है जिसमे वह लिखते है क्रि--“कियथायोग्य सच्छुदाद्यपि” ग्रर्थात सत् शुद्ध भी मुनि बन सकते हैं । 

(५) श्रादिनाथ पुराण मे पर्व नम्बर ३६ श्लोक नम्बर ६१ ७१ में वर्ग लाभ किया प्रर्थात शुद्र 
को ब्राह्मण सस्कार से बनाया वहा क्या लिखते है देखिये-- 

“जे ब्रत के धारक उन्म श्रावक हैं, पट कम के पालक, तिनसु कन्या प्रदानादि सम्बन्ध करने की 
है इच्छा जाके, सो चार बडे श्रावक महा क्रिया के घारक तिनकु बुलाय करि इह कहै जो “मोहि तुम झ्राप 
समान किया ।/ तुम ससार तारक देव ब्राह्मण हो लोक विधे पूज्य प्र मे श्रावक का ब्रत का धारक भया 
प्रगीफार करी है श्रणुत्रत दीक्षा मे । जो श्रावक का आचार था सो मे आाचर्या, देव, गुरू की पूजा करी, 
पात्र निकुभक्ति करि दान दिया, दीननीकु दया करी दान दिये । गुरु के झनुग्रह थकी “प्रयोनि” सम्भव जन्म 
में पाया चिरकाल के अज्ञान रूप भ्रत्नत तिनिकु तजी करी मे पूर्व नही अ्गीकार िये थे सम्यक्त्व सहित 
श्रावक के व्रत में प्रादरे । और ब्रत की शुद्धता के भ्रथि मे जनेऊ का धारण किया और उपाशकाध्यन भली 
भान्ति भएया । जो लग उपाशक ग्रध्यन का अध्यन किया तांलग ब्रह्मचारी के रूप मे रहा, बहुरि ब्रत ग्रव- 
तरण के अति आभरणादि किया । या भान्ति किया है श्रावक का अगीकार मे सो अब तुम सारिखे साध- 
म्रिनि की क्रिया में मोहि वर्णा लाभ क्रिया योग्य है।या भात्ति उनके कहे तब कहै तुमने सत्य कहा हो, 
तुमारे कोई क्रिया जिन धर्म सु विपरीत नाही तिहारे वचन प्रशसा योग्य है तुम सरीखा अरब उत्तम ब्राह्मण 
कौन ? तुम सरीखे सम्यग्टृष्टि के प्लाभ विषै ब्राह्मटृष्टिनि सु सम्वन्ध होय । ऐसा कहि करि बे उत्तम 
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श्रावक ब्राह्मगायाकि प्रशसा करि “वर्ण लाभ क्रिया करि याहि युक्त करै, पुन्न पुत्रिनि का सम्बन्ध याहिसु 
करे उनकी आराज्ञा ते वर्ण लाभ क्रियायु पाय करि उनकी समान होय।” 

देखिये शुद्र कु वर्ण लाभ दिया जाता है अर्थात उनको ब्राह्मण बना दिया जाता है। ऐसा सस्कार 
से बना हुआ ब्राह्मण मुनि को आहार दान दे सकता है एवं स्वय मुनि बन सकते है । 

जिना गम मे गर्भ जन्म एवं सस्कार जन्म दो प्रकार का माना गया है विज्येष देखना हो तो श्री 
आदिनाथ पुराण पर्व नम्बर ३६ इलोक नम्बर १०६ से १४१ तक देखिये कि शुद्र ब्राह्मण बन कर जन्म 
ब्राह्मण को क्या उत्तर देते है ? 

इससे श्रापको शाति मिली होगी कि जिनागम मे शुद्र भी ब्राह्मण बन सकता है वह मुनि दान 
दे सकता है। 

अन्तराय कर्म-- 
जीव की वीं राक्ति का घात करे उसमे अन्तराय कर्म कहते हैं । उसकी उत्तर प्रकृति पाच है। 

(१) दानान्तराय, (२) लाभान्तराय, (३) भोगान्तराय, (४) उपभोगान्तराय (५) वीर्यान्तराय । 

दानान्तराय--जिस कम के उदय से जीव के दान देने रूप वीय॑ शक्ति न हो उन कम का नाम 
दानान्तराय कम है। 

लाभान्तराय--जिस कम के उदय से जीव मे व्यवसाय करने रूप वीय॑ शक्ति न हो उस कर्म का 
नाम लाभात्तराय कम है । 

भोगान्तराय--जिस कम के उदय से भोग करने की वीय॑ शक्ति का श्रभाव हो उस कर्स का नाम 
भोगान्तराय कम है । 

उपभोगान्तराय--जिस कमे के उदय से उपभोग करने को वीय॑ शक्ति का अभाव हो उस 
कम का नाम उपभोगान्तराय कर्म है। 

वीर्यान्त राय--जिस कम के उदय से सश्रम धारगा करने की शक्ति का अभाव हो उस कमे का 
नाम वीर्यान्तराय कम है । 

अन्तराय के जघन्य अनुभाग की अपेक्षा ज्ञानावरणीय दर्शनावरणीय कर्म की जघन्य प्रनुभाग 
शक्ति ग्रनन्त गुरी हैं । 

शकरा-अभ्रन्तराय के जघन्य अनुभाग वी अपक्षा ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय का जघन्य 
अनुभाग ग्रनन््त गुग्गा होता है वह केसे बनता, क्यांकि, यह तीनो कर्म ससार अवस्था मे अनुभाग की 
झ्रपेक्षा समान है, तथा अनुभाग काएडक घात व अनुसमया पर्गतना घात की अपेक्षा भी समान है अ्रतएब 
उनके विशद होने मे विरोध आता है ? 

समाधान-यदि वीर्यास्तराय कम सर्व घाती रूप से केवल ज्ञानारखरग श्रौर केवल दर्शनावरण 
के समान होता तो इन तीनो में समानता अनिवायं थी, परन्तु ऐसा है नही, क्योकि, बीर्यास्तराय का सर्वत्र 
क्षयोपणम पाया जाता है, झतएब चूंकि वीर्यान्तराय कर्म देश घातो लक्षण वाला है इस कारण वह एररशाइड 
दण्ड के समान नि सार होने से बहुत घाता जाता है, किन्तु केवल ज्ञानाबरण, केवल दर्शंनावर ण सर्व घाती 

है भ्रत वे वज्शैल के समान निवड रूप से बन्ध को प्राप्त होने के कारण बहुत नही घाते जाते है, इसलिए 
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प्रत्तराय कम के जवन्य अनुभाग की अपेक्षा ज्ञानावरश झोर दर्शनावरण के ग्रनुभाग का अनन्त गुणा 
होना उचित ही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३ पुस्तक नम्बर १२। 

शंका--सर्व घाति श्रौर देश घाति कर्म किसे कहते है ? 

समाधान--कहते हैं। कम दो प्रकार के है। धातिया कम॑ और ग्रधातिया कम । ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, मोहनीय झौर भ्रन्तराय मे चार घातिया कर्म है। तथा वेदनीय, श्रायु, नाम, गोत्र ये चार 
ग्रधाति कम हैं । 

शका--ज्ञानावर ण ग्रादि कर्मो को धातिया कमे क्यों नाम दिया गया ? 
समाधान--क्योकि, केवल ज्ञान, केवल दर्शन, सम्यकत्व, चारित्र और वीर्य ग्र्थात् श्रात्मा की 

शक्ति रूप जो प्रनेक भेदों मे भिन्न भिन्न गुण है उनके उक्त कम विरोधी अर्थात् घातक होते है, और इसलिए 
वे घातिया कर्म कहलाते है । 

शंका - ( जोव गुणों के विरोधक तो शेष कम भी होते है ग्रतएव ) शेष कर्मों को घातिया कम 
क्यों नहीं कहते है ? 

समाधान--शेष कर्मो को घातिया नहीं कहते, क्यांकि, जीव के ग्रुणो का विनाश करने की शक्ति 
नहीं पाई जाती । जैसे श्रायु कम जोव के गुणा का विनाशक नहीं है, क्योंकि, उनका काम तो भव घारण 
करने का है। गोत्र भी जीव गुण विनाशक नहीं है, क्योंकि, उसका काम नीच और उच्च कुल उत्पन्न 
करना है | क्षेत्र विषाकी श्रौर पुदूगल विपाकी नाम कर्म भी जीव गुण विनाशक नहीं है, क्योंक, उनका 
सम्बन्ध यथायोग्य क्षेत्र श्ौर पुदूगलो से होने के कारणा अन्यत्र उनका व्यापार मानने में विरोध आता है। 

शका-जीव विपाकी नाम कम एवं बेदनोय कर्मो को घातिया कम क्यों नही माना ? 

समावान--नही माना, क्योकि, उनका काम अनास्मभूत शुभग दुभंग आदि जीव की पर्याये 
उत्पन्न करना है जिससे उन्हे जीव गुण विनाणक मानने मे विरोध उत्पन्न होता है । 

शका--जीव के सुख को नष्ट करके दु ख उत्पन्न करने वाले असाता वदनीय को घातिया कर्म 
नाम क्यो नही दिया ? 

समाधातत--नही दिया, क्योंकि, वह घातिया कर्मा का सहायक है और घातिया कर्मों के बिना 

अपना काय॑ करने मे प्रसमर्थ तथा उसमे प्रवृति रहित है । इसी बात को बतलाने के लिए श्रसाता वेदनीय 
को घाधिया कम नही कहा । 

इन कर्मों मे घातिया कर्मो का अनुभाग दो प्रकार का है। सर्वे घातक और देश घातक। कहा 

भी है कि-- ध 

सव्वावरणीयं पुण उककम्स होदि दारुगसमाण । 
हेड्ठा देसावरणं सब्वावरणं च उवरिल्ल ॥१४॥ गो० क० १८० | 

अर्थ- धातिया कर्मों की जो अनुभाग शक्ति लता, दारू, अस्थि और शैल समान कह है। उसमे 
दारू तुल्य से ऊपर प्रस्थि और दौल्य तुल्य भागो मे तो उत्कृष्ट सर्वावरणीय दक्ति पाई जाती है किन्तु दारू 
सम भाग के नौचले अन्तिम भाग मे [ व उससे नीचे सब लता तुल्य भाग में ) देशावरग्ग जक्ति है तथा 

ऊपर के भ्रनन्त बहु भागों में सर्वावरग शक्ति है ॥१४॥ 

९४७ 
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णाणावरण चंदृक्क दंसणतिगमंतराश्गा पंच | 
ता होंति देसघादी संजलणा शोकमाया य ॥१५॥ गो०क० ४० | 

अर्थ - मति, श्र्त, अवधि, मन पर्यय ये चार, ज्ञानावरण चक्षुदशेन ग्रचक्षु दर्शन भ्रवधि दशैन 
ये तीन दर्शनावरण, दान लाभ भोग उपभोग और वीय॑ ये पाचो ग्रन्तराय तथा सज्वलन चतुष्क और 
नो नोकपाय ये तेरह मोहनीय कम देश घाति होते है ॥१५॥| धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६२-९४ पुस्तक नग्बर ७॥। 

उसी प्रकार देशवाति कर्म २६ है ओर केवल ज्ञानावरण केवल दर्शानावरण, निद्रा पाच, 
ग्रनन्तानुबन्षी, अप्रत्याख्यान तथा प्रत्याख्यान, क्रोध, मान, माया, लोभ की बारह प्रकृतिया, मिथ्यात्व तथा 

यम्पस्मिथ्यात्व यह सब मिलकर २१ प्रकृतियों सर्वधाति कम है । 

शका--जीव विपाकी कम किसे कहते है ? मं 

समाधान--जिसका फल जीव को मिले उसे जीव विपाकी कर्म कहते है । 
शका--जीव विपाकी कम की प्रकृति कितनी व कौन-कौन सो है ? 

समाधान--जीव विपाकी #>८ प्रकृति है, घातिया कम की ४७, मोत्र कर्म की २, वेदनीय कम 
की २, नाम क्रम की २७ (१) तीर्थकर प्रकृति ।२) उच्छ वास (३) बादर (४) सूक्ष्म (५) पर्याप्त 
(६) ग्रपर्याप्त (७) सुस्वर (८) दु स्वर (६) आ्रादय (१०) ग्रनादेय (११) यज्ञ कीति (१९) प्रयश् कीर्ति 
(१३) त्रस, (१४) स्थावर (१५) प्रधस्त विहायोगति (१६) अप्रशस्त विहायोगति (१७) सुभग (१८) दुभंग 
(१६) मनुष्य गति (२०) देव गति (२१) तिर्गच गति (२२) नारक गति (२२) एकेन्द्रिय जात (२४) हह्ढ द्रव 
जाति (२१५) त्रिन्द्रिय जात (२६) चतु।रन्द्रिथ जाति (२७, पच्तानद्रव जाति ये मिलकर ७८ प्रह्नति होती है । 

शका>-पुदूगल विपाकी कम छिसे कहते है ? 

समाधान-- जिसका फल शरीर में मिले उसे पुदुगल विपाकी कम कहते है । 
शका+पुदुगल विपाकी कर्म की प्रकृति कितनी झौर कोनसी है * 

समाधान -पुदुगल विपाकी की ६२ प्रकृतिया है | ( सर्वे प्रकृति ४८ है जिसमे से क्षेत्र विपाकी 
चार, भव विपाकी चार, जीव विपाकी अठत्तर ऐसे सब मिलकर 5६ प्रकृति घटाने से शप जो ६२ प्रकृति 
रहीं ये पुदुगल विपाकी है। 

शका--भव विपाकी कम किसे कहले है / 

समाधान - जिस कस के फल से जीव ससार में रुके रह उस कम का नाम भब विपाकी कर्म है । 

शका--भव विपाकी कस की कितनी ते कौनसी प्रकृतियां है “ 

समावान भव विषाकी कम चार है--(६) नरकायु (२) तियचायु (३) मनुष्यायु (४) देवायु । 

शक्ा--क्षत्र विपाकी कर्म किस कहने है ? 

समावान जिस कर्म के फल से विग्रट गति में जीव का आकार पहला सा बना रहे उसे क्षेत्र 
विपाकी कर्म कहते है । 

शकरा-क्षेत्र बपाकी कर्म को कितनी वे कौनसी प्रक्रतिया है / 
समाधान क्षत्र विपाको कर्म चार 7- (?) नरक गस्यानुपुर्वी (२) तियचगन्यानुपूर्वी (३) मनुष्य 

गन्यानुपूर्तों ( “) देवगन्यानुपर्वी । 
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शका--पाष प्रक्नतिं कर्म किसे कहते है ? 

समाधान--जों जीव को दुख देवे एवं अनिः्ट छामग्री मिलावे ऐसी प्रकृति का नाम पाप 
प्रकृति कर्म है। 

शंका पाप प्रकृति कर्म कितनी वे कौनसी है * 

समसाधान--पराप प्रकृति कर्म १०० है, घातीया कर्म की ४७, असाता वेदनीय १, नीच गोत्र ६, 
नरकायु १ और नाम कर्म की ५५ ( नरक गति १, नरकगत्यानुपर्वी १, तिर्यच गति ९, तिर्मंच गत्यातुपूर्वी 
१, जाति मे से ग्रादि की जाति ४, सस्थान गब्रन्त के ५, सहनन ग्रस्त के ५, स्पर्शादिक २०, उपधात १, 
ग्रश्रशस्त विहायोगति १, सुक्ष्म १, अ्रपर्याप्त १, अ्नादेय १, ग्रयण कीर्ति १, अशुभ ६, दूर्भग १, दुस््वर १, 
अस्थिर १ श्यौर साधारण १ )। 

शैका--पुणय प्रकृति कर्म किसे कहते है ? 

समाधान--जो जोवो को बाह्य इष्ट सामग्री प्राप्त कराते, उसे प॒एय प्रकृति कहते है । 

प्रका-पुण्य प्रकृति कितनी व कौनसी है ? 
समावान--पुशय प्रकृति 5८ है। कर्म की समरत १४८ प्रकृति है जिनमे से पाप प्रकृति १०० 

धटाने से «८ रही उनमे नाम कर्म की स्पर्शादिक +० मिलाने से ६८ प्रकृति पुण्य प्रकृति कही जाती है । 
म्पर्शादिक २० प्रकृति किसी को इष्ट किसी को अ्निष्ट होती है इसलिए यह २० प्रकृति पुणय तथा पाप 
दोनो मे गिनी जाती है । 

शका“-ग्राठों कर्म की उत्हृष्ट स्थिति कितनी है १ 

समावान+-ज्ञानावरग, दर्शनावरणा, वेदनीय, अ्न्तराय ये चारो कर्म ही उत्कृष्ट स्थिति तीस 
तीस कोडा कोडी सागर है । मोहतीय कर्म की सत्तर कोटा कोडी सागर है। नाम कमे, गोत्र कम की बीस 
कोडा कोटी सागाः पोर पायु झूम को तेतीस सागर की दे । 

शका-गआ्राठो कर्मो की जघन्य स्थिति कितनी कितनी है ? 
समावान - वेदनोग्र की बारह मुह, ताम तथा गोत्र कम की श्राठ आठ मुहत॑ और शेष समस्त 

कर्मों की ग्रन्तमु हुते जधन्य स्थिति है । 

शैक्रा - उदय किसे कहते है ? 
समण्चान--जिस कर्म की स्थिति पूरी होने से फल देकर सविपाक निर्जरा रूप कर्म स्कन्ध से 

ग्रनग हो जाय उसे उदग्र सन्ञा है । 

शका--उदी र शा कितने प्रकार की है एवं किसे कहते है ? 

समाधान-उदीरणा दो प्रकार की है। (१) भाव उदीरणा (२) द्रव्य उदीरणा । आ्रात्मा मे जो 

बुठिपूवंक रागादिक भाव तथा क्रिया होती है उसे भाव उदीरणा कहते है। जिस कम की स्थिति पूरी न हुई 

है परन्तु प्रात्मा के बुद्धिपूवंक रागादिक का निमित्त पाकर जो कर्म फल देकर प्रविपाक निर्जेरा रूप खिर 

जाता है उसे द्रव्य उदीरणा कहते है। 

शका--उदय झौर उदीरणा में क्या अन्तर है ? 
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समसाधान--वेदक नाम के श्रनुयोग द्वार मे उदय और उदीरणा नामक दो प्रनुयोग द्वारा है । 
सूत्र नम्बर १। 

विशेषा*-कर्मों के यथा काल जनित फल या विपाक को उदय कहते है। श्रौर उदय काल 
श्राने के पृ+ं ही तपस्च रणादि उपाय विशेष से, कर्मों के परिपाचन को उदीरणा कहते है। उदय भर 
उदीरणा को कर्म फलानुभव रूप वेदन की अपेक्षा “वेदक” यह संज्ञा दी गई है। पृष्ठ ४६५ कषाय 
पाहुड सूत्त । 

कदि आवलियं पवेसह कदि च पविस्संति कस्स आवलियं । 
खेत्त भष्॒ काख पोग्गल ट्विदि विवागो दयखयों हु॥५९॥ 

अर्थ--प्रयोग विज्ेप के द्वारा कितनी कम प्रक्रतिया को उदयावली के भीतर प्रवेश करता है ? 
तथा किसी जीव के कितनी कर्म प्रकृतियों को उदीरणा के बिना ही स्थिति क्षय से उदयावली के भीतर 

प्रवेश करता है ? क्षेत्र, भव, काल और पुदुगल द्रव्य का आश्रय लेकर जो स्थिति विपाक होता है उसे 
उदीरणा कहते हैं और उदय क्षय को उदय कहते हैं। ५६ पृष्ठ ४६५ क्षाय पाहुड सुत्त । 

शका--उपशम निधत और निकाचिन किसको कहने हैं ? 

समाधान--उनका स्वरूप निम्न प्रकार है । 

उपशम -द्रव्य, क्षेत्र, काल श्रौर भाव के निमित्त से कर्म की शक्ति की ग्रनुदभूति ( उदय में न 
श्राना) को उपशम कहते है। उपणम का दो भेद है। (१) प्रन्तकरण रूप उपशम (२) सदुवस्था रूप 
उपशम । 

प्रन्त करण रूप उपशम--ग्रागामी काल में उदय गाने योग्य कर्म स्कन््धों को ग्ागे पीछे उदय 
श्राने योग्य करने को अ्न्तक रण रूप उपशम कहते है । 

सदवस्था रूप उपशम--त्रतंमान समय को छोडकर आगामी काल में उदय गाने वाले कर्मों के 
सत्ता मे रहने को सदवस्थारूप् उपशम कहने है । 

निघत--जो प्रदेशाग्र उदय मे देते के लिए, अथवा अन्य प्रकृति रूप परिणाम ने के शक्य नही है 
बहू निधत कहलाता है। उससे विपरीत अनिभरत है । 

निकाचित-जो प्रदेशाग्र भ्रपक्षंण के लिए, उत्कपंग के लिए, ग्रन्य प्रकृति रूप परिणाम ने के 
लिए, और उदय मे देने के लिए शक्य नही है वह निकाचित कहलाता हैं। इससे विपरीत अ्निकराजित है। 
कहा भी है कि-- 

उदए संकृप्त उदए च् दुसु वि दादु कमेण णो सकक्क॑ | 
उवसंत च णिधतं शिकाचिदं चावि ज॑ं कम्म || ७८ | गो० क० ४४० ॥ 

अ्र्थ--जो कम उदय मे नहीं दिया जा सके वह उपशान्त कहलाता है। जो कर्म सक्रमण व 
उदय में नही दिया जा सके वह निधत है । जो कर्म उदय, सक्रमणा, उत्कषंणा थ प्रपकषेण इन चारो में ही 
नहीं दिया जा सकता है वह निकाचित कहा जाता है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३५-३३६ पुस्तक न० ६ तथा पृष्ठ 
नं० २६५ पुस्तक न० ६। 

शंका क्षय किसे कहते हैं ? 
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समाधान-कर्म की प्रत्यन्त निवृत्ति को क्षय कहते है। भ्र्थात् जिस कर्म का क्षय किया जाता 
है उस कर्म का प्रात्त प्रदेश से अत्यन्त अभाव हो जाने क। ताम क्षय संशा है । 

विपरिणशामोपक्रम अधिकार श्रौर मोक्षानुयोग द्वार में क्या भेद हँ ॥ 

विपरिणामोपक्रम अधिकार, प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशों की देश निर्जरा श्रौर सकल 
अल क की प्ररूपगा करता है। मोक्षानुयोग द्वारा प्रकृति, स्थिति, प्रनुभाग और प्रदेशों के मोक्ष का बर्णान 
करते है । 

शका- मोक्ष श्रौर विपरिणामोपक्रम मे क्या भेद हे ? 
समाधान--विपरिणामोपत्रम अधिकार, देश निजंरा तथा सकल निजंरा की प्ररूपणा करता है 

परन्तु मोक्षानुयोग द्वार देश निजंरा व सकल निजंरा के साथ पर प्रकृति सक्रमण, भ्रपकर्षण, उत्कषंणा श्ौर 
काल स्थिति गलन से प्रकृति, स्थिति ग्रनुभाग आर प्रदेश बन्ध के भेद से भेद को प्राप्त मोक्ष का वर्णन 
करता है। ये दोनो मे भेद है। धवल ग्रन्थ पष्ठ २३४ पुस्तक नम्बर ६। 

सब कर्म की ग्रकृतियों में बहुभाग | 
पयडि अ्रद्वदाए सम्पत्थोत्रा मोदस्स कम्मस्स पयडीओ ॥ स्त्न नं० ३ | 
वेयणीयम्स कम्मस्स पयडोओ तत्तियायो चेव्र ॥ खत्र नं० ७ ॥ 
आउशञअस्स कम्मस्प पयडोओ संखेज्जमुणाओं ॥ ब्त्न न० ५॥ 
अंतराइयस्स कम्मस्स पयडीओ विसेसाहियाओं |॥ ख्त्र न० ६ ॥ 
मोहणीयस्स कम्मस्स ययडीओ सखेज्जगुणाओ ॥ सत्र नं० ७॥ 
णामस्स कम्मस्स पयडीओ असखेज्जगुणयाओ ॥ प्न्न न० ८॥ 
दसणावरणीयस्स कम्मस्प पयडोश्ो असखेज्जगुणाओ | ध्त्र न० ९ ॥ 
णाणावरणीयस्स कम्मस्स पयडोओ विसेसाहियाओ ॥ खत्र नं० १०॥ 

अणै-प्रकृत्यथ॑ता की ग्रपेक्षा गोत्र कर्म की प्रकतिया सबसे स्तोक है। ३ ॥ 

बढ क्योंकि वह दो अडू प्रमाण है। 

अध--वेदनीय कर्म की भी उतनी ही प्रद्गतिया है। ४॥ 
क्योकि साता व ग्रसाता के भेद से उनकी भी दो सख्या पाई जाती है । 
अर्थ--आयु कर्म की प्रकृतिया उनसे सख्यात गुणी है। ४ ॥ 
गुणाकार क्या है ? ग्रुणाकार दो का ग्रड्डू है। 
श्र्थश--अन्तराय कम की प्रकृतिया उनसे विशेष अधिक है ॥६॥ 
कितने मात्र से वे झ्धिक है ? वे अपने चतुथं भाग मात्र से प्रविक हैं । 

झथ-मोहनीय कम की प्रकृतिया उनसे असख्यानगुणी है ॥9॥ 

गुणाकार कया है ? गुणाकार दो बटे पाच भाग से कम छह प्रदू है । 
क्रथ--ताम कर्म की प्रकृतियाँ उनसे भ्रसंख्यात गुणी हैं ॥५॥ 

यहाँ गुणाकार का प्रमाण भ्रसंख्यात लोक है। 

अर्श--दर्शनावरणीय की प्रकृतियाँ उनसे श्रसख्यात गुरी हैं ॥६॥ 
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यहाँ भी गुराकार अ्रसख्यात लोक प्रमाण है। 

अर -ज्ञानाव रणीय की प्रकृतियाँ उनसे विशेष अधिक है ।१०॥ 
विशेष कितना है ? यह असख्यात कत्प प्रमाण है। धबल ग्रन्थ पृष्ठ ५०६ पुस्तक नं० १२ | 

उदय िच्छेद क्रिस प्रकार होता हैं ! (दोमत) 
मिध्यात्व, एकेन्द्रिय, द्िन्द्रिय, त्रिन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय जाति, आताप, स्थावर, सूक्ष्म, श्रपर्याप्त भर 

साधारण इन दश प्रदुतियों का उदय बिन्छेद मिथ्याट्रप्टि गुरास्थान के अन्तिम समय में होता है। यह 
महाकमं प्रकृति प्राभूत का उपदेण है। चूर्ण सूत्रों के कर्ता यति वृषभाचाये के उपदेश से मिथ्यात्व गुणस्थान 
के प्रत्तिम समय में पाच प्रकृतियों का उदय विच्छेद होता है, क्योकि, चार जाति और स्थावर प्रकृतियों 
का उदय विच्छेद सासादन सम्यर्टृष्टि गुणस्थान मे माना गया है। भ्रनन्तानुबन्धी क्रोध, मात, भाया श्ौर 
लोभ का उदय विच्छेर सासादन सम्यग्टृष्टि गुणस्थान के अन्तिम समय में होता है। सम्यग्मिथ्यात्व का 

उदय विच्छेद सम्यग्मिथ्याटृष्टि गुणस्थान में होता है। श्रप्रत्याख्यानावरण, क्रोध, मान, माया, लोभ 
नरकायु देवायु, नरकगति, देवग।त, वेक्रयिक दरीर, वेक्रिथिक अज्लोपाग, चार आनुपूर्वी, दूभंग, श्रनादेय 
झौर झ्रयश कोति इन सत्त रह प्रकृतिपों का उदय विच्छेद असंयत सम्थग्ट्ूष्टि गुणस्थान में होता है। 
प्रत्याख्यानाव रण, क्रोध, मान, माया, लोभ, तियैचायु, िर्यच गति, उद्योत झौर नीच गोत्र इन झाठ 
प्रकुतिया का उदय विच्छेद सयमासयम गुगास्थान में होता है। निद्रा निद्रा, प्रचला-प्रचला, स्त्यानर्गाद्ध 
ग्राहदरक गरीर, आहारक शरीर अ गोपाग, इन पात्र प्रकूतियां का उदय विच्छेद प्रमत सयत गुगास्थान मे 

होता है। अर्धनारा व, कीलित, प्रसप्राप्त सपाटिका सहनत गौर सम्यक्त्व प्रकुत इन चार प्रकृतियों का 
उदय [वच्छेद अप्रमत सथत गुगस्थान में होता है। हास्य, रति, अरति, शोक, भय और जुगुत्सा इन छह 

प्रकृतियों का उदय विच्छेद अपूर्व करण गुणस्थान में होता है । स्त्री, नपु सक वेद और पुरुष वेद, सज्वलन 
क्रोध, मान, माया इन छह प्रकृतियों का उदय विच्छेद अनिव्ति गुगास्थान में होता है। कैवल एक लोभ का 
उदय विच्छेद सूक्ष्म साग्यराथिक पुरास्थान के अस्तिम समपर में होता है। बद्बअनाराव श्र नाराच दयरीर 

सहनन इन दो प्रकिया का उदय विच्छेद उपयारत कपाय गुशास्थान में होता है। निद्रा और प्रचला दोनो 

प्रकतिप्रों का उदय विच्छेंद क्षीण कपाय गुगास्थान के द्विवरम समय में होता है। पाँच ज्ञानावरणीय 
चार दशेनावरणीय और पात्र अन्तराय इन चोौदह प्रकृतियों का उदय विच्छेद क्षीणा कपाय ग्रुणस्थान के 

ग्रन्तिम समय में होता है। औदारिक, तैजस, कामंग शरीर, छठ सस्वान, झौदारिक दारीर अ गोपाग, 

वज्नप॑ भनाराच सहनन, तर, गन्ध, रस, स्पर्श, झ्गुरुलघु, उपधात, परघात, उच्छू वास, दो विहायोगतिया 

प्रत्येक शरीर, स्थिर, अस्थिर, शुभ, ग्रशुभ, युस्वर, दुस्वर और निर्माण इन उन्तीस प्रकृतियों का उदय 
विच्छेद सयोगि केवली गणस्थान में होता है। दो वेदनीय, मनुष्यायु, मनुष्यगति, पचेन्द्रिय जाति, तरस, 
बादर, पर्याप्त, शुभग, ग्रादेय, यश कीति, तीर्थंकर और उच्च गोत्र इन तेरह प्रकुतियों का उदय विष्छेद 
झयोगि केवली गगास्थान में होता है। यहाँ उपसहार गाथा-- 

न दशु-चदुरिगि-सत्तारस, अद्भु य तह पच चेव चठरो य | 
छच्छक्क एग दुग दुग चाइस उग्ुतीस तेरसुदयबिही ॥६॥ 

अर्थ - दश, चार, एक, सत्तरह, भ्राठ, पाच, चार, छहू, छह, एक, दो, दो, चौदहू, उन्तीस, प्रौर 
तेरह ( इस प्रकार क्रमश भिध्याटष्टि भ्रादि चौदह गुगएस्थानों मे उदय बिच्दुति प्रकृतियों की सख्या है ) 
॥६॥ धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६-११ पुस्तक नम्बर ८ गोमट्रसार कर्म कागड गाथा २६५ से २७१। 
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उदय चिच्छेद बाद में बन्ध विच्छेद प्रकृतियां-- 
देवायु, देवगति, वेक्रियिक शरीर, वैक्रियिक *, गोपाग, देवगति प्रायोग्यानुपर्वी, श्राहारक शरीर, 

आरहारक भर गोपाग और अयश कोति इन ग्राठ प्रकृतियों का प्रथम उदय का विच्छेद होता है बाद मे बन्ध 
का विच्छेद होता है। उपसहार गाथा- 

देवायु देवचउक्क्राहारदुअ च अजसमणह | 
पढमुदओ विश्स्सदि पच्छाबधो घ्ुणयेव्यो ॥७॥ 

धगो० क० ४०० धवन ग्रन्य पृष्ठ ११ पुस्तक नम्बर ८” 

घन्ध व उदय साथ में विच्छेद प्रकृतियो-- 
मभिथ्यात्व, चार ग्रनन्तानुवन्धी, चार ग्रप्रत्यास्यानावरण, चार प्रत्याख्यानावरण, तीन सज्वलन, 

(लोभ छोडकर ) पुरुष वेद, हास्य, रति, भय, जुपृप्मा, एकेन्टिय, रिल्थिय, ब्ोन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय जाति, 
मतष्य गति प्रायोग्यानु पूत्री, आताप, स्थावर, सूक्ष्म, अयवष्त शौर साधारण इन इक्क्तीस प्रकृतियों का 
बन्ध व उदय दोनां साथ विच्छिन हाती है। गो० कर० गाथा ४८००-८०१ घवल ग्रन्थ पृष्ठ १२ पुस्तक न० ८ 

बन्ध विच्छेद बाद उदय विच्छेद प्रकृतियो-- 
पाच ज्ञानावरणीय, नादशनावरणीय, दो वदतोय, सज्वलन लोन, सत्र! वद, नपु सक्र बैद श्रर्रत, 

शोक, नरकायु, तिर्यचापु, मनुष्यायु, नरक गति, तित्र॒ गति, मनुष्य गति, पचेन्द्रिय जाति, श्रौदा।रक, 

वैजस भर कामंगा धरीर, छह सस्थान, औदारिक दरीर अगोपःग, छठ सहनत, वर्णादिक चार, नरक 

गट्यानु पूर्वी, तिर्गचगत्यानु पूर्वी, अगुरु लघु ग्रादि चार, उद्योत, दा विहायथों गति, त्रत, बादर, पर्याप्त, 

प्रत्येक शरीर, स्थिर, अस्थिर, शुभ, यशु न, सु भग, दुभंग, सुस्वर, दुस्वर, प्रादेय, ग्रनादेय, यश कीति, 

निर्माण, तीर्थंकर, नीच गोत्र, उल्च गोत्र और पाच अन्तराप, इन इक्प्रासी प्रकृतियों का पहले बन्ध नष्ट 

होता है बाद मे उदय नष्ट होता है। बवल ग्रन्व पृष्ठ १२ १३ पुस्तक नम्बर ८ 

पर उदय से बन्ध ने वाली श्रकृतियॉँ-- 

नरकायु, देवायु, नरक गति, देवगति, नरक गत्यानुप्रवी, देवगत्यानुपूर्वी, वेक्रियिक शरीर, 

बैकरियिक अगोपाग, ग्राहारक झगोयाग और तीर्थंकर ये ग्यारह प्रकृतिया पराइय में बस्धती । उपसहार 

गाथा-- 

तित्थयर, शिर्य, देवाउअ वेउव्वियछक्क दो वि आहारा | 

एकक््करारस पयडीण बधों हू परोदए बुत्तो ॥११॥ 

अण- तीर्थंकर, नरकायु, देवायु, वैक्रेियिक शरीर आदि छह शरार दोनों श्राहदरक इन ग्यारह 

प्रकृतियों का बन्ध परोदय से कहा गया है ॥११॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ १३ पुस्तक नम्बर 5 

स्ोदय परोदय से बन्धने वाली प्रकृतियो-- 

पाँच ज्ञानावरणोय, चार दर्शनावरणीय, मिथ्यात्व, तैजस और कार्मणा शरीर, हे वर्गादिक चार, 

ग्रगुद लघु, स्थिर, श्रिवर, शुभ, अशुभ, निर्मागा श्रोर पॉच गअन््तरात्र ये सत्ताईस प्रकृतियाँ रत्रोदय से 

बन्धनी है । 



[ श्री जिशागम 

पाँच दर्शंनावरणीय, दो वेदनोय, सोलह कषाय, नौ नोकषाक- तियंचायु, मनुष्यायु, तिरयंच॒मति, 
मनुष्यगति, एकेन्द्रिय, द्विन्द्रिय, श्रोन्द्रिय, चतुररन्द्रिय, पचेन्द्रिय जाति, औदारिक शरीर, छह सस्थान, 

भौदारिक शरीर अंगोपाग, छह सहनन, तियेचगत्यानु पूर्वी, मनुष्य गत्यानु पूर्वी, उपधात, परघात, उच्छुवास 
ग्राताप, उद्योत, दो विहायोगति, त्रस, स्थावर, बादर, सुक्ष्म, पर्याप्त, अपर्याप्त, प्रत्येक्र साधारण, सुभग, 
दुभंग, सुस्वर, दुस्वर, ग्रादेय, प्रनादेय, यश कीति, ग्रयश कीति, नीच गोत्र प्रौर उच्च गोत्र ये व्यासी 
प्रकृतियाँ स्वोदय, परोदय से भ्रर्थात् दोनो प्रकार से बन्धती है। यहा उपसहार गाथा-- 

णाखंतराय, दंसण थिरादिचउ तेज कम्म देहाईं। 
शिमिशं-प्रगुरु पल हुअं वण्णचउक्क च मिच्छतं ॥१२॥ 
सत्तावीसेदाओ बज्कंति हु सोदएण पथ्डीयों । 
सोदय, परोदेणण, वि बज्कंत व से सियाओ दु ॥१३॥ 

अशौ-पाँच ज्ञानावरण, पांच ग्रन्तराय, दर्शंनाव रण चार, स्थिर भग्रादक चार, तेजस और 
कार्मण शरीर, निर्माण, श्रगुरु लघु, वर्णादिक चार और मिथ्यात्व ये सत्ताईस प्रकृतियाँ तो स्वोदय से 
वन्धती है और शेष प्रकतियाँ स्वोदय, परोदय से बन्धती है ॥१२-१३॥ पवन ग्रन्थ पृष्ठ १५ पुस्तक न० ८ 

निरन्तर बन्ध ने वाली प्रकृतियों-- 
पाँच ज्ञानावरण, नो दर्शनावरण, मिथ्यात्व, सोलह कपाय, भय, जुगुप्सा, आयुचार, आ्राहारक 

शरीर, तेजस शरीर, कामंण शरीर, आहारक शरीर ग्रगोयाग, वर्ण, गन्व, रस, स्पर्स, अ्गुरु लघु, उपधात, 
निर्माण, तीर्थंकर श्रोर पाँच ग्न्तराय ये चौवन प्रकृतियाँ निरन्तर बन्धती है। यहां उपसहार गाथा-- 

सत्तेताल घुताओ, तित्थयराहार आउचत्तारि । 
चउवण्णं पयडीओ, बज्कति शणिरतरं सव्या ॥१४॥ गो, क. ४०४ 

अर्थ--सेत्तालोस श्रुब प्रकृतियाँ तीथैकर ग्राहारक शरीर, झ्राहारक ग्गोपाग धौर चार प्रायु ये 
सब चौवन प्रकृतियाँ निरतर बन्धती है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ १६ पुस्तक नम्बर ८ 

भव बन्धी प्रकृतियॉ-- 
शंका--थ्रुव बन्धी प्रकृतियों कौनसी है ? 
समाधान- चार आखु, तोर्थंक र श्रोर दो आहार से रहित ये उपयु क्त प्रकृतियों हो भुव प्रकृतियों 

है। इन प्रकृतियों की निख्पक गाथाएं- 

णाणंतराय दसय॑ दंसण ण॒व मिच्छ सोलस कसाया | 
भय कम्म दुय्रु च्छा वि य तेजा कम्मं च वण्णच दु ॥१५॥ 
अगुरू अलहु उवधाद णिमिणं णामं॑ च दोंति सगदालं । 
भंधो चउव्वियप्पो घुत् बंघीणं पयडि बंधो ॥ १६ ॥ गो० क० १२४ 

अथ--ज्ञनावरण शौर अन्तराय की दस, नौ दर्शनावरणा, मिथ्यात्व, सोलह कषाय, भय, 
जुगुप्सा, तैजस और कार्मण शरीर, वर्गादिक चार, अगुरु लघु, उपधात श्ौर निर्माण नाम कर्म यह सैता- 

8७६ ] 
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लीस प्रुव बन्धी प्रेकृतिया है । इनका प्रकृति बन्ध सादि झनादि ध्रूव एव ग्रश्नव से चार प्रकार का हाता 
है। १५-१६ ॥। 

शंका--निरन्तर बन्ब और थ्रुव बन्ध मे क्या भेद है ? 
समाधान--जिस प्रकृति का प्रत्यय जिस किसी भी जीव में अनादि एवं ध्र॒व भाव से पाया 

जाता हे व श्रुव बन्ध प्रकृति है और जिस प्रकृति का प्रत्यय, नियम से सादी एवं अ्रश्नू व तथा अ्न्न्तमु हे 
प्रादि काल तक अवस्यित रहने बाला है वह निरन्तर बन्ध प्रकृति है। धवल ग्रन्थ प्रष्ठ १७ पुस्तक 
तम्बर ८। 

[ बट >> 

सान्तरबन्ध प्रकृति कॉनसी है ! 

असाता वेदनीय, खत्री वेद, नपु सक वेद, भ्ररति, नरक गति, जाति चार, अवस्तन पाच सस्थान 
पाच सहनन, नरक गत्यातुपूर्वी, आताप, उद्योत, अ्रप्रशस्त विहायोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अ्रपर्याप्त, साधार ण, 
अस्थिर, अशुभ, दुभ ग, दुस्यर, झनादेय सौर अयश कीति ये चौतीस प्रकृतिया सान््तर रूप से बन्ष्रती है। 
यहा उपसटहार गाथा । 

इन्थि णउसयवेंदा जाइचठक्क अ्साद णित्य द्गं । 
आदाउज्जोवारइ सोगासुह पच सठाणा ॥ १७ ॥ 
पचासुह सघडणा विहागयई अप्पसत्थिया अणणे | 
थावर सुहमासुह दस चोतीमिह सांतरा बधा |[१८॥ गो० क० ४०४-४०५ 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ १७ पुस्तक नम्बर ८ । 

सान्तर निरन्तर बन्ध प्रकृतियां | 
साता वेदनाय, पुस्ष वेद, हास्य, रति, तिर्यत्न गति, मनुष्य गति, देव गति, पचेन्द्रिय जाति, 

ग्रोदारिक श्रमोपाग, वैक्रियिक शरीर, वैक्रियिक अ्रगोपाग, समचतुरख सस्थान, वज्भपभनाराच सहनन, 
तिर्यच गत्यानुपूर्वी, मनुष्यगत्यानुपर्वी, देवगत्यानुपूर्वी, परघात, उच्छुवास, प्रशस्त विहायोगति, त्रस, स्थावर, 
पर्याप्त, प्रत्येक शरीर, स्थिर, शुभ सुभग, सुस्वर, श्रादेय, यण कीति, नीच गोत्र, ये सास्तर निरल्तर रूप 
से बन्धने वाली प्रकृतिया है। यहा उपसहार गाथा । है 

सांतर शिरतरेश ये बतीस वसेसियाओं पयडीओ । 
बज्ज्ति पच्चयाण दुषयागाण वसगयाओं ॥ १९ ॥ 

गो० क० ४०६-४०७ धवल ग्रन्थ पृष्ठ १८ पुस्तक न ८। 

क्षोण अ्श्लीण स्थितिक का स्वरूप | 
जिस स्थिति मे स्थिति कर्म, प्रदेशाग्र ग्रपकर्षण के अयोग्य होते है, उन्हे अपकर्पण से क्षीण 

स्थितिक कहते है। और जिस स्थिति मे स्थित कर्म प्रदेशाग्र अ्पकपरा के योग्य होते है उन्हे अपकपेण से 

प्रक्षीण स्थितिक कहते है। इसी प्रकार जिस स्थिति के कर्म परमायु उत्कपंण के अयोग्य होते है उन्हें 

उत्कषण से क्षीण स्थतिक और उत्कपण के योग्य कर्म परमाणुओ को उत्तपण से ग्रक्षीण स्थितिक कहने 
है। सक्रमण के भ्रयोग्य कर्म परमाणुप्रो को सक्रमण से क्षीण स्थितिक और सक्रमणु के योग्य कर्म 

'इंद 
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परमाणुओं को सक्रमण से झ्रक्षीणा स्थितिक कहते हैं। जिस स्थिति में स्थिति कर्म परमाणु उदय से 
निर्जीणं हो रहे है उन्हे उदय से क्षीण स्थितिक कहते है, और जो उदय के योग्य है श्रर्थात् आगे निर्जीगं 
होगे उन्हे उदय से अक्षीण स्थितिक कहते हैं। चूरि सूत्र न० १-३ पृष्ठ न० २१३-१४ कषाय पाहुड सुत्त । 

किस कर्म की उदीरणा होती है १ 
शक्ा-कौन से कर्म प्रैदेश प्रपकरषण से क्षीण स्थितिक है ? सूत्र न० ४। 

समावान--जो कर्म प्रदेश उदयावली के भीतर स्थिति है, वे अपक्रपंण से क्षीण्य स्थितिक है। 

जो कर्म प्रदेश उदयावली के वाहिर स्थिति है वे प्रपक्रपंण से अ्रक्षीरत॒ स्थितिक है । सूत्र न० £ । 

विद्येपार्थ - उदयावली के भीतर जो कर्म प्रदेश स्थित है उनकी स्थिति का अपकषंण नही हो 

सकता है। किन्तु जो प्रदेश उदयावली के बाहिर अवस्थित है व॑ अपकपंश से अयोग्य हैं अ्यात् उनका 
स्थिति को घटाया जा सकता है। 

शका--कौनसे कर्म प्रदेश उत्कषंण से क्षीण स्थितिक है ? सूत्र न० ६। 

समाधान--जो कर्म प्रदेश उदयावली मे प्रविष्ट है, वे उत्कपंण से क्षीग्ग स्थितिक है | किन्तु 
जो कर्म प्रदेशाग्र उदयावली से बाहिर भी ग्रवस्थित है वे भी प्रपकर्षरण से क्षीर्प स्थितिक होते है। इसका 
निर्दर्शन इस प्रकार है| सूत्र न ७-८ | 

एक समय अधिक उदयावली के अ्रन्तिम समय मे जो स्थित, श्रवस्थित है उस स्थिति के जो 
प्रदेशाग्र है वे यहाँ पर आ्रादिष्ट गर्थात विवक्षित है। उस कर्म प्रदेशाग्र की यदि बन्धने के समय से लेकर 
एक समयाधिक आवली से कर्म स्थिति व्यतीत हुई है, तो उस कम प्रदेशाग्र का उत्कर्पण नहीं किया जा 
सकता है। उस ही कर्म प्रदेशाग्र की यदि दो समय से अधिक आवली से कम स्थिति व्यतीत हुई, तो वह 
भी उत्तपंण क्षीग स्थितिक है। ग्र्थात उस कर्म प्रदकाग्र का भी उत्कपंग नहीं किया जा सकता है। इस 
प्रकार एक एक समय बढाते हुए यदि जघन्य झावाधा से कम कर्म स्थिति व्यतीत हुई है तो वह कर्म 
प्रदशाग्र भी उत्तप॑ण से क्षीग स्थितिक है। अर्थात उसका भी उत्कर्षण नही किया जा सकता है । 
सूत्र नम्बर ६-१२ | 

समयोत्तर उदयावली मे अर्थात् एक समय अ्रधिक उदयावली क अन्तिम समयमे जो स्थिति श्रवस्थित 
है, उस स्थिति के जो प्रदेशाग्र है उस प्रदेशाग्र की यदि समयाघधिक जधन्य ख्रावावा से कम कर्ज स्थिति बीत 
चुकी है, तो जघन्य ग्राबाधा प्रमाण, प्रदंशाग्र का, उत्कपण किया जा सकता है, और उस उपरिम, ग्रनन्तर 
एक स्थिति में निपिक्त किया जा सकता हुं । यदि उस कम प्रदेशात्र की दो समय आबाबा से कम कर्म स्थिति 
बांत चुक्रो है, अववा तीन समय ग्रविक ग्राबाधा से कम कर्म स्थिति बीत चुका है, इस प्रकार समयोत्तर 

वृद्धि क॑ क्रम से आगे जाकर वर्ण स या वर्ण पृथकत्व से या सागरोपम से या सागरोपम पृथकत्व स॑ कम कर्म 
स्थिति व्यतिकान्त हो चुकी है, तो वह सर्व कर्म प्रदशाग्र उत्कर्षणा से अक्षीण स्थितिक है, अर्थात उनका 
उत्करषण किया जा सकता है। शभ्ौर अ्नन्तर उपरिम स्थिति मे उसे निषिक्त भी किया जा सकता है। चूरि 
सूत्र नम्बर १३-१४ । 

जो पूर्व मे आदिष्ट अर्थात विवक्षित समयाधिक उदयावली की अन्तिम स्थिति है उसही स्थितिके 
प्रदेश।ग्र का बन्धने के समय से यदि एक समय अतिक्रान्त हुआ है तो वह भ्वतस्तु है, श्र्थात उसके प्रदेणाग्र 
इस विवक्षित स्थिति में नही है। यदि दो समय बन्ध काल मे व्यतीत हुए है तो वह भी अवस्तु है। इस 
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प्रकार निरन्तर आगे जाकर यदि बन्ध काल से एक झावली व्यतीत हुई है, तो वह भी अवस्तु है। इस 
प्रकार निरन्तर आगे जाकर य्रदि बन्ध काल से एक आवली व्यतीत हुई है तो वह भी अवस्तु है। अर्थात 
तत्यमाण कर्म प्रदेशाग्रों का उत्कषंग नही किया जा सकता है। यदि उसी विवक्षित स्थिति के प्रदेशाम्र की 
बन्ध काल से आगे समयाधिक झावली व्यतीत हुई है, तो वह आदेश होगी, ग्र्थात उसके कर्म प्रदेशाग्रो का 
विवक्षित स्थिति मे वस्तु रूप से अवस्थित होना सम्भव है। यदि वह प्रदेशाग्र कर्म स्थिति पमाण है तो 
उनका उत्कषंगा नही किया जा सकता है। और यदि समयाधिक आवली से कम कम स्थिति प्रमागा है तो 
उनका उत्कपणग किया जा सकता है। जो समयाधिक उदयावली है उसको स्थिति के कम प्रदेशाग्र के भी ये 
सब सम्पूर्णा विकल्प जानना चाहिए। उस प्रकार त्रिसमयाधिक चतु समयाधिक से लगाकर एक आ्रावली से 
कम झाबाधा काल तक ये सर्व विकत्प जानना चाहिए । सूत्र नम्बर १५-२० । 

शक्ा--एक समय क्रम आवली से हीन ग्रावाधा की इस मध्पवर्ती स्थिति में जो कम प्रदेशाग्र है 
उसके कितने विकल्प है ? सूत्र नम्बर २१। 

समाधान--जिस प्रदेशाग्र की समयाधिक आवली से कम कम॑ स्थिति बीत चुकी है वह प्रदेशाग्र 
भी इस स्थिति में नहीं हैं । जिस प्रदेशाग्र की टो समय अधिक आवली से हीन कर्म स्थिति बीत चुको 
है वह प्रदेशाग्र भी नहीं है। इस प्रकार एक-एक समय प्रधिक के क्रम से आगे जाकर जितनी 
यह स्थिति है, उससे हीन कर्म स्थिति जिस प्रदेशाग्र की बोत चुक्री है उसका प्रदेशाग्र इस स्थिति 
में होना सम्भव है। किन्तु वह उत्कर्पण से क्षीण्ग स्थितिक है। इस स्थिति को आदि करके जघन्य आबाधा 
तक इस मम्यवर्ती स्थिति स हीन कर्म स्थिति जिस प्रदेशाग्र की बीत चुकी हैं उस प्रदेशाग्र का भी इस 
स्थिति में होना सम्भव है ! यह सब कर्म प्रदेशाग्र उत्कपंगा से क्षीण स्थितिक है। एक समय आबाधा से 
हीन कर्म स्थिति जिस प्रदेशाग्र की बीत चुकी है उस प्रदेशाग्र का भी इस स्थिति में होना सम्भव है। वह 
प्रदेशाग्र भी उत्कपण से क्षीणा स्थितिक है। उससे परवर्ती प्रदेशाग्र भ्रक्षीणा स्थितिक जानना चाहिए। इस 
प्रकार एक समय कम आवजी से हीन जो आबाचा है उसकी स्थिति के विकल्प समाप्त हुए। सूत्र न० २२- 
र८ पृष्ठ २१४-२१७ कपास पाहुठ सूत्त | 

इस स्थिति के वस्तु विकल्प इतने ही होते है | किन्तु अवस्तु विकल्प एक रूप से अधिक होते है । 
यह क्रम समयोतर जघन्य आबाधा तक जानना चाहिए। दो समय अ्रधिक जधघन्य आबाधा से लेकर ऊपर 
उक्तपंग से प्रदेशाग्र क्षीणा स्थितिक नही है। इम प्रकार उत्कपण से क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र का अर्थपद 

समाप्त हुआ्ना । सूत्र नम्बर ४४-४७ । 

ग्रब इससे आगे सक्रमगा से क्षीण स्थितिक को कहंगे । जो कम प्रदेशाग्र उदयावली मे प्रबिष्ट है 

वह सक्रमगा से क्षीणा स्थितिक है, श्र्थात् सक्रमण से श्रप्रायाग्य है। किन्तु जो प्रदेशाग्र उदयावली के 

बाहर स्थित है और जिनकी बन्धावली बीत चुकी है वें सक्रमण से अक्षीण स्थितिक है। ग्र्थात् सक्रमण 

होने योग्य है। इसके ग्रतिरिक्त अ्रन्य कोई विकल्प यहाँ सम्भव नही है । सूत्र नम्बर ४५-४६ । 

अरब उदय से क्षीणा स्थितिक को कहेगे । जो कर्म प्रदेशाग्र उदीर्ण है अर्थात् उदय में श्राकर फल 

को देकर तत्काल गल रहा है वह उदय से क्षीण स्थितिक है। इसके अतिरिक्त अन्य समस्त स्थितियों के 

प्रदेशाग्र उदय से झक्षीण स्थितिक है । अर्थात् उदय के योग्य वह जानना चाहिए। यहाँ पर ओर ग्न्य 

विकल्प सम्भव नही है| चुरिं सूत्र नम्बर ५०-५१ कंषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ नम्बर २१६। 
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क्षीण स्थितिक श्रक्षीण स्थितिक के स्वामी-- 

शका- अपकर्षण की अपेक्षा भिध्यात्व का उत्कृष्ट क्षीणः स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है ? 
सूत्र नम्बर ५४। 

समाधान-ग्रुणित कर्माशिक और सब॑ लघु काल से दर्शन मोहनीय के क्षपण करने वाले जोब 
के होता है जिसने कि सक्रमण किये जाने योग्य मिथ्यात्व के अन्तिम स्थिति कारइक का सम्परम्मिथ्यात्व 
प्रकृति में सक्रमरा! कर दिया है और जिसके एक समय कम आवली शेप रही है उसके मिथ्यात्व का 
ग्रपक्पंण से उत्कृष्ट क्षीणा स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। उस ही जीव के उत्कपंरा और सक्रमगा से भी 
मिथ्यात्त्र का उत्कृष्ठ क्षीग स्थितिक प्रदेशाग्र होता है । सूत्र नम्बर ५५ ५६ । 

शका- उदय की भ्रपेक्षा भिथ्यात्व का उत्कृष्ट क्षीणा स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है? सूत्र 
तम्बर १७ । 

समाधान-जो गुरितत कमॉशिक जीव, सयमा-सयम गुग श्रेणी और सयम गुण श्रेणी 
इन दानो ही गुण श्रे णिया का करके मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ उस प्रथम समववर्ता मिथ्प्राह्ृप्टि क जिस 

समय के दोनो ही गुण श्रे णो शीप॑क एकीभ्रूत होकर उदय को प्राप्त होता है उस समय मिथ्यात्व का 
उदय से उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ५८। 

शका--सम्यक्त्व प्रकृति का अपक्ण, उत्कर्षण, सक्रमण और उदय की अपेक्षा क्षीणा स्थितिक 
प्रदशाग्र किसके होता है ? सूत्र नम्बर ५६ | 

समाधान--जिम गुशित कर्माशिक जीव ने सं लघु कात के द्वारा दर्शन मोहतीय कर्म का 
क्षपगा करना प्रारम्भ किया । और श्रपूर्ष करगणा, झनुव्ति करण परिश्यामों क द्वारा अनेक स्विति कारठक 
और अनुमास कागठको को घात कर मिथ्यात्व के द्रव्य को सम्यग्मिथ्यात्व से सक्रात्त किया | पुन पत्योपम 
के असख्यातवे भाग मात्र ग्रन्तिम स्थिति कागटक को चरम फाली स्वरूप से सम्पय्त्व प्रद्वेति म सक्राल्त 
किया और सम्यकत्व प्रकृति के भी पल्योपम सख्येय भागी तात्कालिक स्थिति काशडक से अ्रष्ट बष प्रमास्य 
सत् कर्म को करके और उसमे सक्रान्त करके फिर भी सख्यात सहस्न स्थिति काणइडक के द्वारा संम्थकृत्व 
प्रकृति की स्थिति को ग्रत्यल्प करके जो कृत्य-कृत्य वदक होकर अवस्थित है, उसके अथ स्थिति से गलता 
हुआ सम्यवत्व प्रकृति का प्रदेशाग्र जिस समय क्रम से उदयावली मे प्रवेश करता हुग्ना निरवशेष रूप से 
प्रविष्ट हो जाता है इस समय उक्त जीव क॑ ग्रपकर्पण से, उत्कपगा से ओर सक्रमण से सम्यकत्व प्रकृति का 
उल्कृष्ट क्षीणा स्थिति श्रदेशाग्र होता है। उस ही चरम समयवर्ती ग्रश्षीणा दर्शन मोही जीव के जो दर्शन 
मोहनीय कर्म॑ का स्वोदियान्त्य प्रदेशाग्न हूँ वह सम्यकत्व प्रकृति का उदय स॒ उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र 

है। सूत्र नम्बर ६०-६१ 

विशेषार्थ -सवं उदयो के अन्त मे उदय होने वाले कर्म प्रदंशाम्र को सर्वेदियान्त्य प्रदेशाग्र 
कहते है । 

शक[--सम्यम्मिथ्यात्व प्रकृति का अपकंषंणा से, उत्कपंण से श्रौर सक्रमण से उल्धुप्ट क्षीण 
स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है ? सूत्र नम्बर ६२ 

समाधान--जिस गुरित क्रमाशिक जीव ने सब लघु काल से दर्शन मोहनीय को क्षपण करते 
हुए सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के सक्रस्यमाण अश्रन्तिम स्थिति कारडक को सक्रान्त कर दिया और उदय समय 
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को छोडकर उदयावली को परि पूर्ण कर दिया, उसके सम्पग्मिथ्यात्व प्रकृति का अ्पकर्पण से, उत्कर्पण से 
श्ौर सक्रमण से उत्कृष्ट क्षीण्य स्थितिक प्रदेणाग्र होता है । सूत्र नम्बर ६३ 

शका - सम्यग्मिध्यात्व प्रकृति का उदय से उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र क्सिके होता है? 
सूत्र न० ६४ 

समावान--जो ग्रुणित कर्मागिक जीव, सयभासयम ओर सयम गुग श्रणी को करक, उस 
समय सम्यग्मिध्यात्व को प्राप्त हुआ जबकि प्रथम समयवर्ती सम्यग्मिश्या्गष्ट जोव के गुण श्रणी शीप॑क 
उदय को प्राप्त हुए हुए, उस समय उस प्रथम समयवर्ती, सम्यस्मिश्याहृष्टि जीव के सम्यग्मिथ्यात्व का उदय से 
उत्कृष्ट क्षीर्य स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ६५ 

शका-प्रनन्तानुबन्धी चारो कृपायां का अपकपणण ग्रादि तीनो की अपेक्षा उत्कृष्ट क्षीणा स्थितिक 
प्रदेशाग्र किसके होता है ? सूज न० ६६ 

समावान जिस गुग्गित कर्माशिक जीव ने अविनष्ट सयमासयम और सयम ग्रास्थान के द्वारा 
ग्रनन्तानुबन्धी कपाय का विसयोजन झारम्म किया और उनके सक्रम्यमाण गझन्तिम स्थिति काशडकों 

ग्रप्रत्याम्यानादि कपायो में सक्रान््त किया, उस,रामय उस जीव के ग्रनन्तानुबन्धी कपाय का श्रपकर्पंग झ्रादि 

तीनो की परीक्षा उत्कृष्ट क्षोण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र न० ६७ 

शका-उद्यय की अपेक्षा अनन्तानुवन्धी कपाय का उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र क्सिको 
होता है ? सूत्र न० ६८ 

समाधान--जो सयमासयम और संयम गुण श्रे णी की करके मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ । उस 
समयवर्ती मिथ्याटृष्टि के जिस दोनों ग्रुग थ्रे शी जीप॑क उदय को प्राप्त हुए, उस समय उस प्रथम समयवर्ती 
मिथ्याहप्टि के उदय की अपेक्षा अनन्तानुब॒न्ची कपाय का उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है । 
सूत्र नम्बर ६६ 

शका--आठो कपायो का अ्रपक्पंरशादि तीनो की भपक्षा उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसको 
होता है ? सूत्र न० ७० 

समावान-जो गुरियत कर्माशिक जीव कपाया की क्षपणा के लिये उद्यत हआ, वह जिस समय 
ग्राठो कपायों के सक्रम्यमान अन्तिम स्थिति काएठक को सक्रान्त कर लेता है, उस समय आठो कषायों का 

ग्रपकपेगगादि तीनों की अपेक्षा उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र न० ७१ 

शका - उदय की अपेक्षा श्राठो कपाया का उत्कृष्ट क्षीण्य स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता हे ? 

सूत्र न० ७२ हि 

समभावान--जो गुणित कर्माशिक जीक सयमासयम गुरा श्रेणी सयम गुण श्रेणी और दर्शन 

क्षपणा सम्बन्धी गुण श्रे णी इन तीनो गुगाश्रे रिया को करके असयम को प्राप्त हुआ । उस प्रथम समय- 

वर्ती असंयत के जिस समय मे गुण श्रे णी शोर्षक उदय को प्राप्त हुए उस समय उस असयत के उदय की 

म्रपेक्षा आ्रठो कषायो का उत्कृष्ट क्षीण स्वितिक भ्रदेशाग्र होता है| सूत्र न॒० ७३ 

शका->सज्वलन क्रोध का भ्रपकर्णग्यादि तीनो की अ्रपेक्षा उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसके 

होता है ? सूत्र न० ७४ 

समाधान--जो गुश्ित कर्माशिक जीव सज्वलन कोष को क्षपरण करते हुए क्रोध के अन्तिम 
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स्यिति काएडक के ग्रन्तिम समय मे अ्रसंक्षोम कषाय से अवस्थित है भ्र्थात् किसी का भी संकमण नहीं 
कर रहा है उस समय उसके सज्वलन क्रोध का भ्रपकर्णणादि तीनो को अवेक्षा उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक 

प्रदेशाग्र होता है । चूरि सूत्र न० ७५ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ २२०-२२२ 

क्षीण स्थितक प्रदेशात्र के जधन्य स्वामित्व का स्वरूप | 

शका--मिथ्यात्व का अपकरपंण, उत्कर्षण और संक्रमण की ग्रोन्ना जयन््य क्षीण स्थितिक 
प्रदेशाग् किसके होती है ? सूत्र न० ६६। 

समावान- जो दर्शन मोहनीय कर्म का उपशमन करने वाला उपशम सम्यस्टष्टि जं व उपशम 
सम्यक्त्व के काल मे, छह आवलियो के शेष रहने पर सासादन गुगास्थान को प्राप्त हुम्ना, और वहाँ 
ग्रनन्तानुबन्धी के तीव्र उदय से प्रति समय ग्रनन्त गुरिगत सकक््लेश की वृद्धि के साथ सासादन ग्रुण्णस्थान का 
काल समाप्त करक मिथ्यात्व गुणस्थान को प्राप्त हुआ। उस प्रथम समयवर्ती मिथ्याद्ृष्टि के अ्रपकपंणा, 
उत्तप॑ंण और सक्रमण की अपेक्षा मिथ्यात्व का जधन्य क्षीणा स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र न० १०० ।॥। 
उसी उपयुक्त जीव के जब मिथ्यात्त्र गुणस्थान मे प्रवेश करने के पश्चात एक आवली काल बीत जाता है 
तब उस आ्रावलिक मिथ्याट्ृष्टि के उदय की अपेक्षा मिथ्यात्व का जधन्य क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। 

सूत्र नम्बर १०१। 

शका -सम्यक्त्व प्रकृति का ग्रपकर्पएणादि तीनो की अपेक्षा क्षीण स्थितिक प्रदेशाप्र किसको होता 
है ? सूत्र नम्बर १०२। 

समाधान-- उपञ्म सम्यकत्व को पीछा किया है जिसने, ऐसे अर्थात् उपणम सम्यक्त्व के पदचात 
वेदक सम्यक्त्व को ग्रहण करने वाले, ऐसे प्रथम समयवर्ती वेदक सम्यग्ट्प्टि के अ्रपकर्षणण से, उत्करपंण से, 
और सक्रमण से, सम्यक्त्व प्रकृति का जधन्य क्षीग स्थिनिक प्रदेशाग्र हांता है। जिसे एक आवली काल 

वेंदक सम्यकत्व को घारण किए हुए होगया है, ऐसी उसी वेदक सम्यगस्ट्रप्टि जीव के उदय की अपेक्षा 
सम्यक्त्व प्रकृति का जघन्य क्षीग स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र न० १०३ १०४। 

इसी प्रकार सब्यम्मिध्यात्व प्रकृति के अ्पकर्षगादि चारो की अपेक्षा से क्षीरा स्थितिक प्रदेशाग्र 
का जघन्य स्वामित्व जानना । केवल इतनी विशेषता है कि प्रथम समयवर्ती सम्यम्मिथ्याट्िष्ट के अप 
कर्षणादि तीनो की श्रपेक्षा जघन्य स्वामित्व होता है। और एक आवली विता देने वाले मम्यम्मिथ्याहृष्टि 

के उदय की अपेक्षा जघन्य स्वामित्व होता है। सूत्र न० १०५-१०६। 

शका--आझ्राठ मध्यम कषाय चार सज्वलन, पुरुष वेद, हास्य, रति, भय और जुग॒ृप्सा का अपकर्षण 

उत्कर्षण और सक्रमण की अपेक्षा क्षीण स्थितिक प्रद्ाग्र किसके होता है ? सूत्र न० १०७ । 

समाधान--जो उपज्ञान्त कपाय दीतराग, छदुम॒स्थ सबत मरकर देव हुआ उस प्रथम समयवर्ती 
देव के अपकपंगा, उत्कपंणा और सकमणा की अपेक्षा उपयुक्त प्रकृतियां का जधन्य क्षीण स्थितिक प्रदेश्ञाग्र 
होता है । उसी देव के जब उत्पन्न होने के अनन्तर एक आवली काल बीत जाता है, तब उसके उदय की 
ग्रपेक्षा उन्ही प्रकृतियों के क्षोण स्थितिक प्रदेगाग्र का जधन्य स्वामित्व होता है | सूत्र न० १०८-१०६ | 

शका - जब अनन्तानुबन्धी कषायो का ग्रपकर्पंणा, उत्कपंणा झौर सक्रमण की ग्रपेक्षा जधन्य 
क्षीण स्थितिक प्रदेञाग्र किसके होता हैं ? सूत्र नम्बर ११० । 

सम्राधान--जिसने सूक्ष्म नियोदिया जीवो में कर्म स्थितिक काल प्रमाण रहकर और वहां से 
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निकल करके सयमा सयम झ्ौर सयम को बहुत बार प्राप्त किया तथा चार बार कपायो का उपशमन कर 
तदनन्तर भ्रनन्तानुबन्धी का विसयोजन कर श्रौर पुन ग्रस्तुमु हते के पश्चात ही उसका सयोजन किया । 
तदनन्तर दो बार छयासठ सागरोपम काल तक सम्ययत्व को परिपालन कर पुन मिथ्यात्व को प्राप्त हुश्रा, 
उस प्रथम समयवर्ती मिथ्याटप्टि के अनन्तानुबन्धी कपायो का अपहरपंणादि तीनो की अपेक्षा जघन्य क्षीगा 
स्थितिक प्रदशाग्र होता है। उसही जीव के मिथ्याष्टि होने के एक आावली काल के अन्तिम समय में 
प्रनन्तानुबन्धी कषायो का उदय की अपेक्षा जघन्य स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र न० १११-११३ कषाय 
पाहुड युत्त पृष्ठ २२६-२२८ | 

प्रदेशाग का मेद--- 
समुत्कीतना की अपक्षा चार प्रकार प्रदेशाग्र होता है। (१) उत्कृष्ट स्थिति प्राप्तक (२) निपेक 

स्थिति प्राप्तक (३) यथा निपेक प्राप्तक (४) उदय स्थिति प्राप्तक | चुरि सूत्र नम्बर १३ स्थिति अधिकार । 

शका--उत्क्ृष्ट स्थिति प्राप्तक नाम किसका है ? सूत्र नम्बर ४। 
समाधान--जो कम प्रदेशाग्र बन्ध समय से लेकर कम स्थिति प्रमाण काल तक सत्ता मे रहकर 

ग्रपनी कम स्थिति के ग्रन्तिम समय मे उदय मे दिखाई देता है श्रर्यात् उदय को प्राप्त होता है उसे उत्कृष्ट 

स्थिति प्राप्त कहते है । सूत्र नम्बर ५ । 

शका--निषेक स्थिति प्राप्तक नाम किसका है सूत्र नम्बर ६। 
समावान--जो कमं प्रदेशाग्र बन्धत के समय में ही जिस स्थिति में निपिक्त कर दिए गये श्रथवा 

ग्रपवतित कर दिये गये वे उसी स्थिति में होकर यदि उदय में दिखाई देते हैं तो उन्हे निषेक स्थिति प्राप्तक 
कहते है | सूत्र नम्बर ७। 

शका“>यथा निपेक स्थिति प्राप्तक किसे कहते है । यूत्र नम्बर ८। 
समाधान--जो कम प्रदेशाग्र बन्ध के समय जिस स्थिति मे निषिक्त कर दिये गये व अपवर्त ना 

उध्वंतंना को प्राप्त न होकर सत्ता मे तदवस्थ रहते हुए यथा क्रम से उस ही स्थिति में होकर उदय मे 
दिलाई दे उसे यया निषक स्थिति प्राप्तक कहते है । सूत्र न० ६ । 

शका--उदय स्थिति प्राप्तक किसे वहते है ? सूत्र न० १० । 
सम्राधान--जो कम प्रदेशाग्र बन्ध के अनन्तर जहाँ कही भी जिस किसी स्थिति में होकर उदय 

को प्राप्त होता है उसे उदय स्थिति प्राप्तक कहते है। चरि सूत्र नम्बर ११ पाहुड सुत्त पृष्ठ २२५ २२५६। 

निपेक स्थिति तथा उदय स्थिति का जघन्य स्वरूप । 
शका-मिथ्यात्व का जघन्य निषेक स्थिति प्राप्त और जघन्य उदय स्थिति प्राप्त प्रदेशाग्र किसके 

होता है ? सूत्र नम्बर ६६ । 

समाधान--उपणम सम्यकत्व के पीछे प्राए हुए और तत्प्रयोग्य उत्कृष्ट सक््तेश से युक्त ऐसे प्रथम 

समयवर्ती मिथ्याटष्टि के मिथ्यात्व का जघन्य निषेक स्थिति प्राप्त और जपन््य उदय स्थिति प्राप्त प्रदेशाग्र 

होता है। सूत्र नम्बर ७० । 

शंका--मिथ्यात्व का जधन्य यथा निषेक स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ७१। 

समाधान--जो जीव जघन्य एकेन्द्रिय स्थिति सत्कर्म के साथ त्रसो मे उत्पन्न हुआ और अ्रन्त- 
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मु हुत॑ से सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ। पून दो बार छुयासठ सागरोपम काल तक सम्यवत्व परिपालन कर 
मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ । उसके योग्य मिथ्यात्व की जितनी उत्कृष्ट आबाधा है उतने समय तक मिथ्या- 
दृष्टि रहने वाले उसी जीव के मिध्यात्व का जघन्य तथा निषेक स्थिति को प्राप्त प्रदेशाग्र होता है। 
सूत्र नम्बर ७२। 

जिस जीव के मिथ्यात्व का यथा निषेक रचा है उसी ही जीव के सम्यकत्व प्रकृति का भी यथा 
निषेक कहना चाहिए । विशेषता केवल यह है कि उस सम्यक्त्व प्रकृति के उत्कृष्ट काल में अन्तिम समय में 
वतंमान उस चरम समयवर्ती सम्पग्टष्टि जाव के सम्+क्ल प्रकृति का जबन्य तथा निषेक रियति को प्राप्त 
प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ७४। 

शा - सम्यक्त्व प्रकृति का निषेक से और उदय जधन्य से स्थिति प्राप्त प्रदेशाग्र किसके होता 
है। सूत्र नम्बर ७४। 

समाधान--उपशम सम्यक्त्व को पीछे करके झ्राए हुए तथा तत्प्रायोग्य उत्कृष्ट सक्नेश ये 
युक्त ऐसे प्रथम समयवर्ती वेदक सम्यग्ट्ृष्टि क सम्यक्त्व प्रकृति का निपके से और उदय से जधन्य स्थिति 
को प्राप्त प्रदेशाग्र होता है । सूत्र नम्बर ७५ । 

जिस प्रकार स सम्यवक्त्व प्रक्लनंत के जघधन्थ यथा निपेक की प्ररूपणा की उस ही प्रह्पणा से 
सम्धग्मिथ्यात्व की प्ररुपणा भी का हुई सनकनता त्रहुए। उससे यहाँ पर केवल इतना भद है कि उत्कृष्ट 
सम्पग्मिथ्यात्व काल के चरम समय म सम्यांग्मबयात्व 4 जघन्य यथा निषेक स्थिति प्राप्त प्रदक्षाग्र होता है। 
सूत्र नम्बर ७६ । 

शका-सम्यग्मिथ्यात्व का निपेक स आर उदय से जधन्य स्थिति प्राप्त प्रदर्शाग्र किसके होता है ? 
सूत्र नम्बर ७७ । 

समाधान--उपणम सम्यकत्व सं पाछ »।0 हुए तथा तत्प्रायोग्य उत्कृष्ट सक्लेश को प्राप्त ऐसे 
प्रथम समयवर्ता सम्यग्मिय्याहृष्टि जाव के सम्याग्नव्यात्व का निपेके से और उदय स जवबन्य स्थिति को 
प्राप्त प्रदर्शाग्र हाता है | सूत्र नम्बर ७७। 

शक्रा-अनन्तानुबन्धी चारा काया का ननषक से और यथा निपेक से जषन्य स्थिति प्राप्त 
प्रदशाग्र किसके होत है ? सूत्र नम्बर ७८ । 

समावान--जों जीव जघन्य एकन्द्रिय स्थित सत्कम से साथ पचेन्द्रियो मे उत्पन्न हुआ और 
ग्रन्तमु हृत॑ के द्वारा सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । पुन अनन््तानुबन्ची कपाया का विसधोजन करके गिरा और 
सर्व लघु से अनन्तानुबन्बी कपायो का पुन समोजन क्या । पुन अति लघु अन्तछु हत से सम्यकत्व को प्राप्त 
हुआ । मिथ्यात्व को प्राप्त हाने के एक आवसी काल के पश्चात् उस 'मथ्याहृष्टि जांव के अनान््तानुबन्धी 
कषायों का निपेक से और यथा निपेक स जब्न्य स्थित का प्राप्त प्रदणाग्र होता है। सूत्र नम्बर ८० । 

शका- अ्रनन्तानुबन्धी कपायो का जघन्य उदय स्थिति का प्राप्त प्रदशाग्र किसको होता है। सूत्र 
नम्बर ८१। 

समावान--जा जीव जघन्य एकन्द्रिय सत्कम क॑ साथ नज्रसों में उत्पन्न हुआ । वहाँ पर सयमा 
सयम श्रौर सयम को बहुत बार प्राप्त करक तथा चार बार कपायों को भी उपशम करके एकेन्द्रियों मे 
चला गया। वहाँ पर अ्रसख्यात वर्ष तक रह कर उपशामक समय प्रबद्धों के गल जाने पर पत्रेनिद्रियों मे 
आया। अन्तमुहूतं से अनन्तानुबन्धी कपाय का विसयाजन करके पुन सायरोपम काल तक सम्यक्त्व का 
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परिपालन किया, झौर श्रनन्तानुबन्धी के समग्र प्रबद्धों के गला दिया। तदनन्तर वह मिथ्यात्व को प्राप्त 

हुआ तव उस आवली प्रविष्ट मिथ्याट्ृष्टि के ग्रनन्ताउबन्धी कषायो का जघन्य उदय स्थिति को प्राप्त 

प्रदेशाग्र होता है। चर सूत्र नम्बर छरे कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ २४२-२४४ | 

पन्ध क्रितने प्रकार के हैं ! 
बन्ध दो प्रकार का है।(१) अकर्म बन्ध (२) कर्म बन्ध। अकर्म रूप से अवस्विति का क्षण वर्गेणात्रो 

का आत्मा के साथ सबंध होना अकर्म बन्ध है । और विवक्षित कर्म रूप से वन्से हुए पुदुगल स्कन्धों का श्रन्य 

प्रकृति हूप से परिणमन होना कम॑ बन्ब है जैने अ्रसाता वेदनीय रूप से बन्धे हुए कर्म का साता वेदनीय रूप से 

परिणमन होना । इस प्रकार से सक्रमरा भी बन्ध के ही अन्तर्गत भ्राजाता है। ऊपाय पाहुठ सूत्त पृष्ठ २४८। 

मिथ्यात्वादि प्रकृति का स्त्रामी तथा कैसे संक्रमण होता है १ 
शंका -मिथ्यात्व का सक्रमण करने वाला कौन जीव है ? सूत्र न० ईे८ । 

समावान- नियम से सम्यस्टष्टि है । सक्रमण के योग्य मिथ्यात्व की सत्ता वाले सर्व बेदक 

सम्पर्हष्टि मिथ्यात्य का सहमणा करते है । तया निरासान अर्यात आसादना या विरावना से रहित सभी 

उपशम सम्यरूप्टि जीव भी भिथ्यात्व का सक्रमण करते है। सूत्र न० ३६-४१ । 

शका--सम्यक्त्व प्रकृति का स क्रामक कौन जीव है ? सूत्र न० ४२। 

समावान--सम्यवत्व प्रकृति की सत्ता रखने वाला मिथ्यादृष्टि जीव नियम से सम्यक्त्व प्रद्ृति 

का सक्रामक होता है। केवन ग्रावली प्रतिष्ट सम्पक्त्व सत्कमेंक मिथ्याह्ष्टि जीव को छोड देना चाहिए, 

ग्र्यात जिसके एक आ्रवली काल प्रमाण ही सम्पक्त्व प्रकृति की सत्ता शेष रह गई हो वह मिथ्याहप्टि जीव 

सम्यकत्व प्रैकृति स क्रमणा नही करता । सूत्र न० ४३-४४ | 

शका -सम्यग्मिथ्यात्व का स क्रामक कौन जीव है ? सूत्र न० ४५ | 

समावान--सम्यग्मिथ्यात्व की उद्वेलना करने वाला मिथ्याहृष्टि जीव सम्यग्मिथ्यात्व का 

स क्रामक होता है। झमादना से रहित, उपशम सम्पग्टृष्टि जीव भी सम्यग् मिथ्यात्व का स कीमक होता 

है। तथा प्रथम समय मे सम्यग् मिथ्यात्व की सत्ता वाले जीव को छोडकर स्व वेदक सम्यस्ट्ृष्टि भी सम्यग् 

मिथ्यात्व के स क्रामक होता है। सूत्र न० ४६-४८। 

दर्गन मोहनीय कम, चारित्र मोहनीय कर्म मे स क्रमणा नहीं करता । चारित्र मोहनीय कर्म भी 

दर्शन मोहनीय कर्म में से क्रमण नही करता है। चारित्र मोहनीय कर्म की जितनी वर्म प्रकृतिया बन्धतो है 

उन सब में अनन्तानुबन्धी का स क्रमण होता है। इसी प्रकार स्व चारित्र मोहनीय हक भी अनन्तानु- 

बन्धी स क्रमणा करती है। चारित्र मोहनीय की ये पचीसो ही प्रकृतिया किसी भी एक प्रकृति में स क्रमश 

करती है | सूत्र न० ४६-५३ कपाय पाहुड सूत्तपृष्ठ २५५-२५९। 

प्रकृति सक्रमण का अन्तर काल । 

शका - मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यक् प्रकृति के सक्रमण का अन्दर काल कितना है ? 

सूत्र न० ६७ । 

समाधान--इन तीनो प्रकृतियो के सक्रमण का जघन्य अन्तर काल अन्तमु हूँते गौर उत्कृष्ट 

है 
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ग़न्वर काल उपाध॑ पुदुगल परिवतंन है। केवल सम्यग्मिथ्यात्व के सक्रमण का जधन्य अन्तरकाल एक समय 
होता है । सूत्र न० ६८-७० | 

शका- अनन्तानुबन्धी कषायो के सक्रमण का अन्तर काल कितना है ? सूत्र न० ७१। 
समाधान - ग्नन्तानुबन्धी कपाया के सक्रमण का जपन्य अन्तर कान अ्रन्तमुहत और उल्ृप्ट 

अन्तर काल साधिक दो वार छुयासठ सामरोपम हैं । सूत्र न० ७२-७३ । 

शक्रा--चा रित्र मोहनीय का शेष इक्कीस प्रकृतियों के सक्रमाए का गन्तर काल कितना ह ? 

सूत्र न० ७४। 

समाधान--चा रित्र मोहनीय की दहोप इक्कीस प्रकृतियां के सक्ृमण का जघन्य अन्तरकाज एक 
समय हे और उत्कृष्ट अन्त रकाल अन्तस हुते है। सूत्र न० ७५-७६ कपगाय पाहुड सुत्त पृष्ठ २५७ । 

जधन्य स्थिति संक्रमण का स्पामित्व | 
शका-+मिथ्यात्व का जघन्य स्थिति सक्रम किसके होते है ” सूत न> ४४ । 

समाधान-मिव्यात्व को क्षपणा करने वाले जीव के ग्रन्तिम स्थिति कारइक के झचत्तिस समय 
बतों द्रब्य के सक्रमण करने पर उसके मिथ्यात्व का जघन्य स्थिति सक्रम होता है | सूत्र न० ५५। 

शक््त--सम्यबत्य प्रकृति का जघन्य स्थिति सक्रम क्सिक्ते होता है। सत्र न० ५६। 

समाधान--एक समय अ्रधिक झ्रावली काल जिसके दर्शन मोहनीय कर्म के क्षय होने में प्रति” 

रहा है, ऐसे जीव के सम्यकत्व प्रकृति का जघन्य स्थिति सक्रम होता है | सूत्र न० ४७। 

शका- सम्यग्मिब्पान्व का जधन्य स्थिति सक्रम किसके होता है । सूत्र न० ४८। 

समाधान--सम्यग्मिय्यात्व के अन्तिम स्थिति कााटक को चरम समय मे सकमशा कान वाले 
जं।4 के सम्यग्मिव्यात्व का जघन्य स्थिति सक्रमण हाता है। सत्र न० ५६। 

शका --अनन्तानुबन्बी कपायो का जघन्य स्थिति साकृणगा किसके होता हं ? सूत्र न॒० ६० । 

समाधान - प्रनस्तानुबन्धी वी विसयोजन। करने वाल जाव के उन्ही कपाया वा अन्तिम स्थिति 

काया इक क चरम समय म साक्रमण करने पर अनन्तानुबन्धी कपाया का जयन्य स्थिति सकमरा हाता है । 
सूत्र न० ६९१। 

शका--अप्रत्याख्यानावरणादि आठ मध्यम कपाया का जब्न्य स्थिति सक्रमण किसके हे 

सतत न० ६२। 

समाधान--उन्ही आठ मध्यम कपायों के अल्तिस स्थिति कागडक को चरम समय मे साक्रमरत 

क्रने वाले क्षपक के उक्त ग्राठों कपायो का जघन्य स्थिति सक्रमगा होता है। सूत्र न० ६३ । 

शकता--सज्वलन क्रोध का जघन्य स्थिति सक्रमण किसके होता है ? सूत्र न० ६४ | 

समावान-राज्वलन क्रोध के उदय के साथ क्षपक श्रे गि पर चढ़े हुए जीव के सज्वलन क्रोध के 
ग्रस्तिम स्थिति बन्ध द्रव्य को चरम समय में सक्रमरा करने वाल क्षपक के सज्वलन क्रोच का जपघन्य स्थिति 
सक्रमण होता है। यूत्र न० ६५ | 

इस प्रकार साम्वलन मान, माया और पुरुष बेद के जघन्य स्थिति सक्रमग का स्वामित्व जानना 
चाहिए । सूत्र न० ६६। 

ब्न्ज्बे 
ख्ज्क बे 
तो त् !' 
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शका- सज्वलय लोम का स्थिति संक्रमण किसके होता है ? सूत्र न० ६७। 
समाधान--एक समय अधिक आवली काल वाले सकपाय अर्थात् दशम गुगास्यानवता क्षपक्र 

जीव के सज्वलन लोभ का जधन्य स्थिति सक्रमण होता है। सूत्र न० ६८। 
शका-स्त्री वेद का जबन्य स्थिति सक्रमण किसके होता है ? सूत्र न० ६६ | 
समाधान--स्त्री वेद के उदय से श्रेग्पि चढ़ने वाले क्षपक्र के जब स्त्री वद के झअल्तिस स्थिति 

कासडक का सकमशा होता है तब उसक स्त्री वेद का जघन्य स्थिति सक्रमश्ग होता है। सूत्र ल ७० । 

शका--नपु सक वेद का जयन््य स्थिति सक्रमग किसके होता है ? सूत्र न० ७१ । 

समाधान--नपु सक वेद के उदय के साथ श्रे रिय चढ़ने वाले क्षपक के जब नपु सक वेद का 
अन्तिम काण्डक का साक्रमण होता है तब उस जीव के नपु सक वेद का जवबन्य स्थिति साक्रमग होता है। 

सत्र न० ७२ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ३२०-२२२। 

इुजाकार सक्रमण का स््थामा | 

ग्रतीत समय में जितनी स्थितिया का साक्रमर करता था उसमे इस वर्तमान समय में ग्रधिक 
स्थितियों का साक्रमरग करना भजाकार सत्रमगा है। ग्रतीत समय में जितनी स्थितियों का सक्रमणा करता 
था उससे इस बर्ंमान समय में कम स्थितियों का सक्रमगा करना यह अत्पतर सक्रमग कहलाता है। 
जितनी स्थितियों का अतीत समग्र में सक्रमण करता था उतनो का हो वर्तमाव समथ में मक्रमण है! 
ग्रतीत समय में किसी भी स्थिति का सक्रमश न करके वर्तमान समय में सक्रमण करना अ्रवक्तव्य सकमरा 
है । यह भुजाकार सकमगरा का अथ॑ पद है। 

शका--मिथ्यात्व के भ्ुजाकार सक्रमग झल्पतर संक्रमण और श्रवस्थित सक्रमण का करने 
वाला कौन जीव है ? सूत्र नम्बर १५५ | 

समावान--चारा गतियों में से क्रिसो भी एक गति का जीव उक्त सक्रमरा का करने वाला होता 
है। सूत्र नम्बर १५२। 

मिथ्यात्व का ग्रवक्तत्य सक्रमगा सम्भव नहीं इसलिए इसका साक्रामक भी कोई नहीं है। इसी 
प्रकार शेप प्रकृतियां के भुजाकार आदि सक्रमणो का स्वासित्व जानना चाहिए । विशेषता केवल यहू है कि 
उन प्रकृतिया का अवक्तय सक्रमरा होता है। सूत्र नम्बर १५३-१५४ कषाय पाहुइ सुन पृष्ठ ३२८ । 

शुजाकार सक्रमणों के काल का वणशन--- 

शक्--मिथ्यात्व के मुजाकार सक्रमण का कितना काल है ? सूत्र नम्बर १५६। 

समावान--मिथ्यात्व के भुजाकार सक्र मण का जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ट काल चार 
समय है। सूत्र नम्बर १५७-१४५८ | 

शक्ा-भिश्यात्व के अत्पतर सक्रमण का कितना काल है। सूत्र नम्बर १५६। 
समाधान--मिथ्यात्व के अल्पतर सक्रमण का जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ट काल 

साधिक एकसो तिरेसठ सागरोपम है। सूत्र नम्बर १६०-१६१। 

शंका-मिथ्यात्व के अवस्थित सक्रमण्ण का कितना काल है ? सूत्र नम्बर १६२। 
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समाधान--मिथ्यात्व के अवस्थित राक्मण का जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ट काल 
अन्तमु हुर्ते है। सूत्र नम्बर १६२३-१६४ | 

शका--स म्यक्त्व प्रकृति श्रौर सम्यग्मिथ्यात्व के भुजाकार अवस्थित और अवक्तव्य साक्रमण का 
कितना काल है ? सूत्र न० १६५ | 

समाधान - इनके सक्रमण का जघन्य व उत्कृष्ट काल एक समय है । सूत्र न० १६६। 

शका--सम्यक्त्व प्रकृति तथा सम्यम्मिथ्यात्व के अल्पतर सक्रमणा का कितना काल है / सूत्र 
न> १६७ | 

समाधान--इन दोनो प्रकृतिया के अल्यतर सक्रमण का जघन्य काल अन्तमुहुत और उत्कृष्ट 
काल कुछ ग्रावक एकसो बत्तीस सामरोपम है । सूत्र न० १६८-१६६। 

शका-शैप कर्मो का भुजाकार सक्रमण का कितना काल है ? सूत्र न० १७३०। 

समावान--शेप कर्मो के भुजाकार संक्रमण का जयन्य काल एक सम्र और उत्कृष्ट काल 
उन्ीस समय हू । सूत्र न० १७१-१७२ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ न० ३२६ ३३० । 

अनुभाग सक्रमण-- 
ग्रनुभाग सक्रमण दो प्रकार का है। शूल प्रकृति ग्रनुभाग सक्रमण, ग्रोर उत्तर प्रकृति श्रनुभाग 

सत्रमण । उनके विषय में यह ग्रर्थ पद है-- 

अपकर्षित भी अनुभाग सक्रमण होता है। उत्कपित भी झनुभाग सक्रमण है और प्रन्य प्रकृति 
रूप से परिणत भी अनुभाग सत्रमण होता है। सूत्र नम्बर १-३ । 

विशेषा्थे -शभ्रतुभाग नाम कर्मा के स्वकार्योत्पादन या फल प्रदान करने की दाक्ति का नाम है। 
उमके सक्रमण ग्रथांत् स्वभावान्तर करने को झनुभाग सक्रमण कहते है। वह स्वभावान्तरावाष्ति तीन 
प्रकार से की जा सकती है। फल देने की शक्ति को घटाकर, बढ्कर या पर प्रकृति रूप से परिवर्तित कर । 

इनमे से कर्मो की झ्राठा मूल प्रकृतिया के अनुभाग में पर प्रकृति रूप सक्रमणा नहीं होता कंबल अनुभाग 
घक्ति के घटाने रूप अपकर्पणण सक्रमण और बढाने रूप उत्तपंणु सकनण हाता है। परन्तु उत्तर प्रह्नतयां 
में अपकपंणा सक्रमण, उत्कपंण सक्रमण और पर प्रकृति सक्रमण ये तोना ही हात है । एप्ठ ३४५ | 

कका-मिथ्यात्व का जघन्य ग्रनुभाग सक्रमणु किससे होते है । सूत्र न॒० ४७। 
समावान-दसूक्ष्म निगोदिया लब्ध्यपर्याप्तक जीव क॑ हांता हूँ। ग्रथवा हत समुल्पतिक कम से 

उपलक्षित जो कोई एकेन्द्रिय प्रथवा द्विन्द्रिय अथवा त्रिन्द्रिय अयवा चतुरिन्द्रिय अथवा पंचेन्द्रिप जीव है 

वह मिथ्यात्व के जघन्य झनुभाग सक्रमण के स्वामी है । सूत्र नम्बर ४८-४६ । 

विशेषार्थ-सूक्ष्म निमोदिया लब्ध्पपर्याप्तक जीव के मिथ्यात्व के प्रनुभाग सत्व का जितना धघात 
शकप है उतना घात करके अवस्थित जीव को हतसमुत्यतिक कम से उपलक्षित कहते है। मिथ्यात्व के इस 
प्रकार जधन्य अनु भाग सत्व से युक्त उक्त प्रकार का एकेन्द्रिय जीव भी अनु भाग सक्रमगा करता है अथवा 
उतने ही अनुभाग सत्व वाला द्विन्द्रिय से लेकर पचेन्द्रिय तक का कोई जीव भिव्यात्व का जधन्य ग्रनुभाग 
सक्रमण कर सकता है| 

इसी प्रकार आठो मध्यम कष्ाययों के जघन्य अनुभाग संक्रमण के स्वामित्व को जानना चाहिए। 
सूत्र नम्बर ५० | 
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शंका--प्रम्यक्त्व प्रकृति का जघन्य अनुभाग सकमण कौन करता है ? सूत्र नम्बर ५१। 

समावान -जिसके दर्शन मोहनीय कमे के क्षत्र करने मे एक समय अधिक ग्रावली काल अवशिष्ट 
है, ऐसा जीव सम्यकत्व प्रकृति के जघन्य अनुभाग का सक्रमण करता है । सूत्र नम्बर ४२ । 

शंका सम्यग्मिथ्यात्व के जधघन्य अनु नाग का सक्रामक कौन है ? सूत्र न ५३ । 
समाधान--सम्पम्मिथ्यात्व के अन्तिम अनुभाग कागइक का सक्रमश करने वाला जीव 

सम्यम्मिय्यात्व का जबन्प अनुमाग का सक्रामक होता है । सूत्र नम्वर ५४। 

शक्रा--प्रतन्तानुबन्धी चारो कपायो के जधन्य अनुमाग का सक्रामक कौन ह ? सूत्र नबर ५५॥। 

समाधान--प्रनन्तानुवन्धी की विसयोजना करके पुन तत्पायोग्य विशुद्धि परिणाम क॑ द्वारा उसे 
सप्रोजित करके ग्रर्वोत पुत नवीन बन्ध्र कर के एक झावली काल व्यतीत करने वाता जोब अनन््तानुत्रन्धी 
कपाया के जपन्य अनुभाग का सक्रामक होता है। सूत्र न० ५६। 

शका-सज्वलन क्रोध के जघन्य अनुभाग का सक्रामक कौन है ? सूत्र न० ५७। 

समाधान--क्रोध वेदक क्षतक्त का जो ग्रन्तिम अनुमाग बन्च है उसके ग्रन्तिम समय का 
ग्रतितेंत्फ जा जोव है अर्थात् मान वेदक कान के दो समय कम दो आवलियो के ग्रन्तिम समय में वर्तमान 
जो जाय है वहू सज्वलनत क्रोध के जघन्य अनु नाग का सक्रामक होता है । सूत्र न० ५८। 

इसी प्रकार सब्बलन मान, माय्रा और पुरुप वेद के जवन्य अनुभाग का संक्रमण का स्वामित्व 
जानना चाहिए | सूत्र न० ५६ | 

शका -सज्वलत लोन का जघन्य अनुभाग का सक्रामक कीन है ? सूत्र न० ६० | 

समावान--एक समय झविक आबवली के भ्रस्तिम समय में वतमान सकपाय क्षपत्त अर्थात सुक्षम 

साम्पराय सवत सज्वलन लोभ के जघन्य अनुभाग का संक्रामक है। सूत्र नम्बर ६१ पृष्ठ ३५२-२५३ 
कपाय पाहुड सुत्त । 

प्रदेश संक्रमण का भेद--- 

मूल प्रकृतिया के प्रदेशों का सक्रमण नही होता । उत्तर प्रकृतिया के प्रदेशों का संक्रमण होता 
है। वह प्रदेश सक्रमग पात्र प्रकार का है--(१) उठ लन सक्रमण (+) विन्यात सक्रमण (३) अर प्रवृत 
संक्रमण (४) गुग सक्रमण (५) सर्व सक्रमण । सूत्र तम्बर १ ११। 

उद्द ल सक्रपाए--अत्र प्रवृत आदि तोन कराए परिणाम के विना ही प्रकृतियां के परमाणुग्रो का 
ग्रन्य प्रकति रूप परिणमित होना उदल सक्रमण कहलाता है। जैसे सम्पक्त्व मिथ्यात्व तथा सम्यस्मिय्यात्व 
का भिथ्यात्व रूप परिणमन कर जाना। 

विध्यात सक्रमगा--जिन कर्मों का गुण प्रत्यय या भव प्रत्यय से जहाँ पर बन्ध नहीं होता वहाँ 
पर उन कर्मों का जो प्रदेश सक्रमण होता है उसे विध्यात सक्रमण कहते हैं। जैसे मिथ्याव्व ग्रादि सोलह 
प्रकृतिया का मिथ्यात्व के निमित्त से बन्च होता है आगे नही होता है। ञ्रतएवं वहाँ पर उक्त प्रकृतियो का 
जो प्रदेश, सत्व है उसका जो पर प्रकृतियों मे सकमणा होते है उसे भ्रागम मे विध्यात सक्रमण कहा है। 
जिन प्रकुतियों का मिथ्यात्व श्रादि गुणस्थानो मे बन्ध सम्भव है फिर भी जो भव प्रत्यय से श्रर्थात् नारक 
देवादि पर्याय विशेष के निमित्त से वहाँ पर नहीं बंधती है उनका उन गुणस्थानों मे भव प्रत्यय से झनन््ध 
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कहलाता है। जैमे मिश्यात्व ग्ुरास्थान मे एकेन्द्रिय जाति, स्थावर, सूक्ष्म, साधारण आदि प्रकृतियों 
का बन्ध सामान्यत होता है, परन्तु, नारकियों के नारक भव में उनका बन्ध नहीं होता, कयोंक्रि, वे मर 
कर एकेन्द्रियादि मे उत्पन्न हो नही हीतें । ग्रत नारक भव में एक्रेन्द्रियादि प्रकुतियों का बन्ध नही है! अत 
वहाँ पर जो उनके प्रदेशों का सक्रमदा पर प्रकतियों मे होता रहता है उसे भी विभ्यात सक्रमण कहते है। 

ग्रध प्रवृत सक्रमण--सभी ससारी जीवो के ध्रुव बन्धनी प्रकृतियों के बन्ध होने पर तथाम्व 
स्वभाव अन्धयोग्य परावतंमान प्रकृतियों के बन्ध या अबन्ध की दशा में जो स्वभावत प्रकृतियों के प्रदेशों का 
पर प्रकृति रूप सक्रमण होता रहता है उसे ग्रव प्रवृत सक्रमण कहते हैं। जैसे जिस गुगास्थान मे चारित्र 

मोहनीय की जितनी प्रकृतियों का बन्ध होता है उन बध्यमान प्रकृतियों मे चारित्र मोहनीय की जितनी 
सत्व प्रकृतियाँ है उनके प्रदेशों का जो प्रदेश सकमरगा होता है वह श्रघ प्रवृत सक्रमण है। 

गुर सक्रमए--श्रपूर्व करणादि परिणाम विशेषों का निमित्त पाकर प्रति समब जो असख्यात 
गुण श्रे गी रूप से प्रदेशों का सक्रमण होता है, उस गुण सक्रमण कहते है। यह गुग सक्रमरण, अपू्व करण 
के प्रथम समय से लेकर दशन मोहनोंय के क्षपण काल में उपणम श्रेणी में अनतन्तानुबन्धी के विसयोजन में 
सम्यकत्व की उत्पत्ति काल में तथा सम्यक्त्व प्रज्नति तथा सम्यग्मिथ्यात्व की उठ लना के चरम स्थिति 
खण्ड के प्रदेश सक्रमणु के समय होता है । 

संब सक्रमण >विवलक्षित प्रकृति के सभी कम प्रदेशो का जो एक साथ पर प्रकृति में सकमर 
होता है, उसे सं सकाण कहते है । यह सव सकमगा उद्देलन, विसयोजन और क्षपण काल में चर्म स्थिति 
खाद के चरम समयवर्ती प्रदेशों का ही होता है श्रन्य का नही ऐसा जानना । प्रृष्ठ ३६६-८०० कपाय 
पाहुड सुत्त 

उत्कृष्ट प्रदेश संक्रमण का स्वरूप तथा स्वामित्व-- 

शका--+मिथ्यात्व का उल्कृष्ट प्रदेश सकमग किसके होता है ? सूत्र न० १८ 

समावान+-जो गुरित कर्माथिक जीव सातती पृथ्वी में से निकता । प्रन परबरिद्रप तिर्यच पया- 
प्तकों में दो तीन भव ग्रहग करके एकरेन्द्रिया में उत्सव हृय्मा, और अन्तमु हत से ही मनुष्या में झआगया। 
मनुष्यों मे उत्पन्न होकर सर्व लघु काल से दर्शन मोहनीय का क्षपगा प्रारम्भ किया । जिस समय सर्व सक्र 
म्यमागा मिथ्यात्व द्रव्य को सम्यस्मिश्यात्व में सक्रान्त करता है उस समय उस जीब के मिथ्यात्व का उन्दृष्ट 
प्रदेश सक्रमग्ग होता है। सूत्र न० १९-२३ 

शका-गुणिनत कर्माशिक जीव किसे कहुत है ? 

समाधान--जो जीव पूर्व कोटो पृथक्त्व से अधिक दो हजार सागरोपम बादर त्रस काल से हीन 
सत्त र कोडा-कोंडी सागर प्रमाण, कम स्थिति तक, बादर पृथ्वी कायिक जीवो में परिभ्रमगा करता रहा। 
वहाँ पर उसने बहुत से पर्याप्तक भव और थोड़े अपर्याप्तक भव घारण किया | उनमे पर्याप्त काल दीघ॑ 
और अपर्याप्त काल हस्व ग्रहण किया | उस पृथ्वी कायिक में रहते हुये, वह वार-बार बहुत से उत्कृष्ट 
योग स्थानों को और उत्कृष्ट सक््लेश को प्राप्त हुआ | वहा पर जब भी नवीन झायु बन्ध किया, तब 
जघन्य योग स्थान में वतंमान होकर किया । वहा पर उसने उपरितन स्थितियों मे कम प्रदेशों का बहुत 
निक्षेपण् किया । इस प्रकार बादर प्रथ्वी कायिको म॑ परिभ्रमण! करके निकला और बादर त्रस कायिको 
मे उत्पन्न हुआ | वहा पर भी साधिक दो हजार सागर तक उपयु'क्त विधि से परिभ्रमण करके श्र 
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सातवी पृथ्वी में उत्पन्न हुआ | वहा पर बार बार उत्कृष्ट योग स्थान और उत्कृष्ट सबलेश को प्राप्त हुआ । 
इस प्रकार उत्तरोत्त र, गुणित क्रम से, कम प्रदेशा का सचय करने वाले जीव को गुणित कर्माशिक कहनत है । 

शका - सम्यक्त्व प्रकृति का उत्क्ष्ट प्रदेश सक्रमण किमके होता है ? सूत्र नम्बर २४ 
समावान--सानवी पृथ्वी में जो गुरित कर्माशिक तारकी जोव है, और जिसके मिथ्यात्व का 

उत्कृष्ट प्रदेश मत्कर्म॑ अन्तमु हुते मे होगा । उसने सम्यक्त्व उत्पन्न किया, और सर्वोत्कृष्ट पूरणा से अर्थात् 
स्व॑ जघन्य गुण सक्रमण भागहार से और सर्वात्कृष्ट गुगु सकमणा पूरण काल से सम्थक्त्व प्रकृति को 
पूरित किया | तदतन्तर, उपशम काल के पूर्ण होने पर मिथ्यात्व की उदीरणा करने वाने उस प्रयम 
समयवर्ती मिथ्याहृष्टि के सम्यक्त्व प्रकृति का उत्कृष्ट प्रदेश सन्नसगा होता है। और यह अश्रघ प्रवृत सक्रमण 
है । सूत्र न० २५-२६ 

शका--सम्यस्मिथ्यात्व का उत्कृष्ट प्रदेश सक्मण्य किसके होते है ? सूत्र न० २७ 
रामावान--जिसने मिथ्यात्व के उत्कृष्ट प्रदेशाग्र को सम्यग्मिथ्यात्व मे प्रक्षित किया उसने ही 

जिस समप सम्यग्मिथ्यात्व को सम्यक्त प्रकृति में प्रक्षित किया उस समय उसके सम्यस्मिथ्यात्व वा उत्कृष्ट 

प्रदेश सक्रमगा होता है । सूत्र न० २८ 
शका-अनस्तानुबन्धी कपापो का उत्कृष्ट प्रदेश समत्ण किसके होता है ? सूत्र न* २ 
सम्माधान--वही सातवी पृथ्वी का गुनित कर्माशिक नारकी, जब कि अन््तमु हृर्ते से हो उसके 

उन हूँ अतन्तानुवत्वी कपाया का उत्कृष्ट प्रदेश सत्त्म होगा, उस समय उत्कृष्ट योग और उत्कप्ट सकलेश 
से परिणत हुआ । तदनन्तर उसने लघु काल श्षेप रहने पर विश्युद्धि को पूरित करके सम्यक्त्व को उत्पन्न 
किया । पुन वही सत्र लघु काल से अनन्तानुब्न्यी कयाया के विसयोजन के लिए प्रवृत हुआ । उसके चरम 
स्थिति खग्ठ के चरम समय मे सक्रमण करने पर पनन््तानुवन्धी कपाया का उत्कृष्ट प्रदेश सक्रमण होता 
है ।सूत्र न॒० ३० 

शका--ग्राठों मन्यम कपषाया का उत्शष्ट प्रदेश सत्रमण किसके हाता है ? सूत्र न० ३१ 
समावान--वहीं पूतराक्त गुशित कर्मायिक तारक सव लु काल से मनुप्यगति में श्राथा और 

प्राठ वर्ण का होकर चारित्र मोह की क्षपग्गा के लिए ग्रभ्यु्त हुआ । तदनत्तर आठा कपायो के अस्तिम 
स्थिति कान्ड को चरम समय मे सत्र मगर बरने वाल उसक झाठा मध्यम कपाया का उत्कष्ट प्रदश सक्रमण 
होता है । सूत्र न० ३२ कपाप पाहुड सुत्त पृष्ठ ४०१-४०२ 

जघन्य प्रदेश सक्रमण का स्वरूप तथा स्वामित्व-- 

शका-मिथ्यात्व का जधन्य प्रदेश सक्रमण किसके होता है ? सत्र न० ४७ 

समाधान--जो क्षपित कर्माशिक जीव एकेन्द्रिय प्रायोग्य जधन्य सत्कर्म के साथ मनुष्यों मे आया 
प्रौर सर्व लघु काल से ही सम्यकत्व को प्राप्त हुआ | (पुन उसी और विभिन्न भवो मे) सयम झौर सयमा 
सयम को बहुत बार प्राप्त किया, चार बार केपायो का उपशमन करके दो बार सातिरेक छयासठ सागरो 

पम काल तक सम्यवत्व का परिपालन किया | तदनस्तर, मिथ्यात्व को श्राप्त हुआ और ग्न्तमुह॒तं से ही 
पुन उसने सम्यक्त्व को प्राप्त किया पुन सागरोपम पृथक्त्व तक सम्यकवत्व का परिपालन किया। 
तदनन्तर दर्शन मोहनोय की क्षपणा के लिए श्रभ्युद्वत हुआ | वह जीव जब अ्ध॒प्रवृत करण के चरम 
समय में वर्तमान ही, तब उसके मिष्यात्व का जघन्य प्रदेश सक्रमण होता है। सूत्र नम्बर ४५ 
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शका--क्षपित कर्माशिक किसको कहते है ? 

समार्धान--जो जीव पल्य के अमंख्यातवे भाग से क्रम स्थिति काल तक सृक्ष्म निगोदिया में रह 
कर और अभव्य के योग्य जधन्य कर्म स्थिति को करके बादर पृथ्वी कायिको मे उत्पन्न हुप्मा और अन्तमु हूर्त॑ 
में ही मरणा कर पूर्व कोटि की आग्र वाले मनुष्यों मे उत्पन्न हुआ । वहाँ आ्राठ वर्ष की अवस्था मे ही सयम 
को धारण कर औौर देशोनपूर्व कोटि वप॑ तक सयम॒ को पालन कर जीवन के अल्प अबविशिष्ट रहने पर 
मिथ्यात्व को प्राप्त हुप्ना । मिध्यात्व और असयम में स्व लघु काल रहकर मरा और दश हजार वर्ण की 
आप वाले देवों से उत्पन्न हुआ । वहां पर्माष्तक हो अन््तमु हूते से सम्यकत्व को प्राप्त किया । दश हजार 
वर्ण तक सम्यकत्व के साथ जीवित रहकर श्रन्त मे मिध्यात्व को प्राप्त होकर मरा और बादर पृथ्वी 
कायिको मे उत्पन्न हग्मा | वहा से अन्तमु हत॑ भे निकल कर मनुष्यों मे उत्पन्न हुआ ग्रौर उनमें सम्यक्त्व 
गौर सप्रमासयम को धारगा किया । इस प्रकार वह ग्रसाख्य वार देव और मनुष्यों मे उत्पन्न होकर पल्योपम 
के अ्सर्यातवे भाग वार सम्यक्व और सायमा सायम को श्राठ वार सयम और ग्रनन्तानुबन्धी विसयोजना 
को तथा चार वार उपशम श्रेणी को प्राप्त हुआ | ग्रन्तिम मनुष्य भव में उत्पन्न होकर जो लघु काल से 
ही मोह क्षपागा के लिए उद्यत हप्र' । वह जीव क्षपित कर्माशिक्र कहनाता है । 

शका-सम्यकत्त्र प्रकृति और सम्यस्मिथ्याख का जबन्य प्रदेश सक्रमग किसके होता है? 
सत्र नग्बर ४६ 

समावान-यही उपयुक्त कर्माशिक जीव (दर्शन मोहनीय की क्षपणा के लिए उद्यत होने के पूर्व 
ही) मिथ्यात्व को आपत हम । (वहाँ पर अन्तमु हे के पश्चात् सम्पकत्व प्रकति और सम्यम्मिथ्यात्व की 
उद्देलना प्रारम्भ कर और) पल्योपम के असल्यातवे भाग प्रमाग वाल तक उद्ब ला करके उक्त दोना 
कर्मो के अपने अ्रपने द्विवरम स्थिति खगठ के चरम समयवर्ती द्रव्य की जब वह उद्देलना करता है तब वह 

जीव सम्पक्त्व प्रक्रृत और सम्यग्मिथ्यात्व का जबन्य प्रदेण सक्मगग होता है। सूत्र न० ५० 

शक्ा-अनन्तानुवन्धी कपाया का जपन्प प्रदेश सकृमण किसके होता है । सूत्र नम्बर ५१ 

समाधानर*-जो जोब एकेन्द्रिया के योग्य जयन्य सत्तकर्म के साथ त्सा से आवा । वहा पर साप्रम 
श्रौर सापमासय्म को बहुत बार प्राप्त कर और चार बार कराया को उयशमत करके त इतत्तर एक द्रव 
पल्पोपम के अ्सख्यातव भाग काल तक रहा जब तक कि उउद्यामक काल में बंधे हुये समय प्रवध्य निगलित 
हुए । तइनत्त र बढ़ पुत्र तो में झ्लाथ्रा और सत्र लघु कान से संम्तकतय का प्राप्त किया । औ्ौर झनस्तानुबन्धी 
की विमयोजना की । पुन मिख्यात्व को प्राप्व होकर और अन्तमु हर्ते तक अलस्तानुवन्ची की संबोजना 
करके पुन उसने सम्यक्त्व को प्राप्त किया । तव उसने दो बार छमासठ सागरोपम काल तक सम्प्रकक्त्व को 
परिपालन किया। तदनन्तर अनन्तानुबन्धी की विसप्रोजना आरम्भ वी। ऐस जीव के अ्ध प्रवृत करग्ग 
के चरण समय में अनन्तानुबन्धी कषायो का जघन्य प्रदेश सक्रमगा होता हे । सूत्र न० ५२ । 

शका--आठो मध्यम कपाया का जघन्य प्रदेश सन्रमगा किसके होता है | सूत्र न० ५३। 

समाधान - जो जीव एज्रेनिद्रियों के योग्य जघन्य सत्कर्म के साथ त्रमों में आय्रा। वहाँ पर 
सयमासयम और सग्रम को बहुत बार प्राप्त हुआ । चार बार कषायो का उपशम करके तदनन््तर एडेन्द्रियों 
में गया वहाँ पर जितने समय मे उपशामक काल मे बन्धे हुए समय प्रबद्ध गलते हैं उतनी अमख्यातवर्षों 
तक गहा । तदनन्तर त्रमों में श्राया और सर्व लघु काल में सयम को प्राप्त हुआ । पुन क्पायो की क्षपणा 
के लिए उद्यत हुआ । ऐसे जीव के ग्रध॒प्रवृत करण क॑ चरम समय मे झआठा मध्यम कपायों का जघन्य 
प्रदेश सक्रमएण होता है। चुशि सूत्र न० ५४ कपायपाहुड सुत्त पृष्ठ ४०५-४०८ | 
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ब्ुजाकार प्रदेश सक्रमण के स्थामित्त का स्वरूप -- 
शक्रा-मिथ्यात्व का भुजाकार सक्रामक कौन है ? सत्र न० २६६ । 
समाधान--प्रथमोपशम सम्यकत्व को उत्पन्न करने वाला जीव प्रथम समय में मिथ्यात्व का 

अ्रवक्तव्य संक्रामक है । शेष समया मे जब तक गुरा सक्रमगा रहता है तब तक वह मिथ्यात्व का सक्रामक 
है। सत्र न० २७० | 

प्रव प्रकारान्तर से भ्ुजाकार सक्रमक के स्वामित्व को कहने है । 
जो दर्शन मोहनीय का क्षपण कर रहा है वह अपूर्व करगा के प्रथम समय को आदि लेकर जब 

तक सर्व सक्रमगा से मिथ्पात्व का सक्रमगा करता है तब तक मिथ्यात्त्र का भुजाकार सफ्रामक रहता है। 
तथा जिसने पूर्व में सम्प्रवत्त्र उत्नन्न किया है वह जीव मिथ्यात्य से सम्यवत्व में आया । उस प्रथम समयवर्ती 
सम्यग्टृष्टि के जो वन्च समय के पझचात् एक आवली ग्रतीत काल तक के मिथ्यात्त्र के प्रदेशाग्र है उन्हे 
विध्यात सक्रमगा से सक्रमित करता है । चरम ग्रावली वाल वाल चरम समपवर्ती मिथ्याहष्टि को श्रादि 
करके जब तक वह चरम समय्वर्ती मिथ्याहप्टि है तब तक उस अन्तराल में जो समय प्रबद्ध बाघे है, उन 
समय प्रबढ्ग को प्रथम समयवर्ती सम्बस्टप्टि होने वक्त सर्प! नहीं करता है। तदनन््तर काल से लेकर 
जिन जिनती वन्धावली पूर्ण हो जातो है, उन-उन कर्म प्रदेशा को वह संक्रमण करता है। इस प्रकार 
पू्वत्यादित सम्पवस्य के साथ जो सम्पयत्त को प्राप्त होता है उस दिलीय समयवर्ती सम्उ्स्टरप्टि को झ्ादि 
करके जब तक ग्रावली कालवर्ती सम्पग्टप्टि रहता है तय तव उसके मिल््य्रात्व का भुजाकार सक्रम्मण होता 
रहता है । पग्रावती के भीतर सर्वत्र भुजाकफार सक्ररण नटी होता, किन्तु जबन्य से एक समय और उत्तर्प 
से एक समय कम झावली कान तक होता है । सूत्र न० २५१ २५४! 

प्रब चु शिकार उपयुक्त श्रव का उपसटार करते है-- 
इस प्रैकार तीन अ्रवसरों में जोब मिश्यात्व का थुजाज्ार सकमण करता है । व तीन अवसर इस 

प्रकार है। उपशामक &ितीय समयवर्ती सम्यरदप्टि को ग्रादि लेकर जब तक गुगा सक्रमश रहता है तव तक 
निरन्तर भुजाकार सफक्रमण होता है। प्रत्वरा क्षक के जब तक गुण संक्रमण से वशिश्यात्व क्षपित विया 
जाता है तब तक निरन्तर श्ुजाकार सकतगा होता है। ग्रयया जिसने पूत्र में सम्यतत्त उत्यज किया है ऐसा 
जो जीव सम्पकत को प्राप्त होता ह उप द्वितीय समयवर्तों सस्वस्दए्टि को आदि करके आवली के पूर्णा होने 
तक उस सम्परटप्टि के उस ख्रवसर में जहा कही जयत्य थे एव समय आर उन्कर८ से एक समय कम 
ग्राबली तक भ्रुजाकार सक्मशा हो सकता है। दस प्रय।र तीन काला में सिल्य सत्र का भुजाकार संक्रमण 
होता है। सत्र १० <७४-२८० | 
रे क 

उक्त तीनो अवसरा के गैध समया मे यदि सक्मणा करता है ता वा ता अत्यतर संक्रमण करता 
है अथवा अवक्तव्य सक्मशा करता हु । सत्र न० र८/१ । 

शका-मिथ्यात्व का ग्रवस्थित सक्रामक कान है / सूत्र न० रपर । 

समाधान--जिसने पूर्व म सम्यवत्व उत्पन्न किया हैं ऐसा जा जीव सम्पक्त्व को प्राप्त करता है 

वहु जब तक आावली प्रविष्ट सम्यस्टप्टि है तब तक इस ग्रन्तराल में व ग्रतस्थित संक्रामक हो सकता हैं। 
अन्य अवसर मे अवस्पित सक्रामऊ नही होता । सूत्र न० २८३ | 

शका >-सम्पवत्व प्रकृति का भुजाकार सक्रमग कौन करता है ? सत्र नम्बर #८४। 
मठ 
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समाधान--सम्बवत्व प्रकृति की उद्वेलना करने वाले जीव के ग्रन्तिम स्थिति खरड के सर्व ही 
काल में भुजाकार सऋमण होता है। भुजाकार सक्रमण के ग्रतिरिक्त यदि वह सक्रामक है तो यातो अल्पतर 
सक्रमण करता है, अ्रथवा अवक्तव्य सक्रमण करता है | सूत्र न० २८५-२८६। 

शका--सम्यग्मिध्यात्व का भुजाकार सक्रमण कौन करता है ? सूत्र न० २८७ 
समाधान--सम्यम्मिथ्यात्व की उद्देलना करने वाले जीव के अन्तिम स्थिति खण्ड के सर्व ही 

काल मे सम्यग्मिथ्यात्व का भुजाकार सक्रमण होता है, अ्रथवा क्षपक के जब तक वह ग्रुण सक्रमण से 
सम्यग्मिथ्यात्व को सक्रमित करता है, तब तक बह भुजाकार सक्रामक है। अथवा क्षपक्र के जब तक वह 
गुण सक्रमण से सम्पग्मिथ्पात्व को सक्रमित करता है, तब तक वह भ्रुजाकार सक्रामक है। झथवा प्रथमों 

पशम सम्यक्त्व को उत्पन्न करने वाले जीव के तृतोय समय से लेकर विध्यात सक्रमणा के प्रथम समय तक 
सम्यग्मिथ्यात्व का भुजाकार सक्रमण होता है। सम्यम्मिथ्यात्व के भुजाकार सक्रमरण के ञअत्तिरिक्त यदि 
बह सक्रामक है, तो या तो ग्रल्पतर सक्तामक है ग्रथवा अवक्तव्य सक्रामक है | सूज न० २८८ २६१ 

विशेषा शी - सम्यग्मिथ्यात्व का भ्रुजाकार सक्रमण तीन प्रकार से बतलाया है | इनमे प्रथम पर 
द्वितीय प्रकार तो स्पष्ट है। तीसरे प्रकार का स्पष्टीकरण इस प्रकार है । सम्यग्मिथ्यात्व की सत्ता से रहित 
मिथ्याटृष्टि जीव जब प्रथमोपशम सम्यकत्व को उत्पन्न करता है, तब उसके प्रथम समप्र में सम्यग्मिथ्यात्व 
की सत्ता होती है। और दितीय समय मे ग्रवक्तव्य सत्र मण होता है। पुन उसके दृतीयादि समयो में गुण 

सक्रमण के वद्य से भुजाकार सक्रमण होता है! यह क्रम विध्यात सक्रमग को प्रारम्भ करने के प्रथम 

समय तक जारी रहता है। यह कबन सम्यग्मिथ्यात्व की सत्ता नही रखने वाले मिथ्याटृष्टि की अपेक्षा से 
किया गया है । किन्तु जिस मिथ्यादृष्टि के उसकी सत्ता है वह जब उपधम सम्पक्त्व उत्पन्न करता है सब 
उसके प्रथम समय से लेकर गुग सक्रमगा के अन्तिम समय तक #जावार सक्रगग होता रहता है । श्रत 

ह सूत्र देशामशंक है, श्रत यह भी सूचित करता है कि सम्यस्टष्टि के मिथ्यात्त्र को प्राप्त होने पर उसके 
प्रथम समय में श्रव प्रवृत सक्रमण होने से भ्रजाकार सक्रमग हाता है। तथा सम्यम्मिथ्यात्व वी उद्देलना 
करने वाला मिथ्यार्टट जब वेदक सम्यवत्व को ग्रहण करता है तब उसक प्रथम समय में भी विध्यात 

संकमण के होने से भूजाकार का सक्रमणा का होता सम्भव है । 

शक -अनन्तानुबन्धी सोलह कपाया का थुजाकार सत्र मणा अपतर सक्रामक ग्रवस्थित सक्का- 
मक और अवक्तव्य सक्रामक कान है ? सूत्र नम्यर २६२ 

समावान--यथा सम्भव कोई एक सम्यरट्टप्टि या ।मल्य्राट॒प्टि जोव बारा प्रकार कर सक्रमणा का 
सक्रामक होता है। सूत्र नम्बर २६३ कपाय पाहुट सुत्त पठ ४२८-/२७। 

उदीरणा के स्वामित्व-- 
शक -मिथ्यात्व की उत्कृष्ट अनुभाग उद्दीरणा किसके होती है ? सत्र नम्बर २५१ । 

समाधान--सर्व पर्याप्तियों से पर्याप्त और उत्कृष्ट सक्लेश कौ प्राप्त सज्ञीपचेरिद्रिय मिथ्याट्ष्टि 
के होती है। सूत्र नम्बर २५२ | 

इसी प्रकार श्रनन्तानुबन्धी श्रादि सोलह कपाया वी उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का स्वामित्व 

जानना चाहिए | प्रर्थात् उत्कृष्ट सकलेश को प्राप्त सज्ञी पर्याप्तक सिध्याटप्टि जीव ही सोलह कपायो की 
उत्कृष्ट प्रनुभाग उदीरग्गा का स्वामी है | यूघ नम्बर २५३ । 



श्री जिनागम ] [ ३६४ 

शंका--सम्यक्त्व प्रकृति की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूत्र तम्बर २५८। 

समाधान-सर्वोक्तष्ट सकलेश को प्राप्त और मिथ्यात्व के अ्रभिमुख चरम समयवर्ती श्रमयत 
सम्यग्टृष्टि के होती है | सूत्र नम्बर २५५। 

शक्रा-सम्यस्मिध्यात्व की उत्कृष्ट अ्रनुमाग उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नम्बर २५६ । 

समाधान--सर्वाधिक सक्लेशयुक्त एवं मिथ्यात्व को प्राप्त होने के सनन््मुख चरम समयवर्ती 
सम्पम्मिथ्यादृष्टि के होती है। सूत्र नम्बर २५७। 

शका--स्त्री वेद श्रोर पुरुष वेद की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूत्र नबर २५५ | 
समाधान - गअ्ष्टवर्षायुष्क सर्वाधिक सक्लिष्ट पच्ेन्द्रिय तियँच करम अर्थात् ऊंठ और ऊंटनी के 

होती है । सूत्र नम्बर २५६ । 

शंका - नपु सक बेद, प्रति, शोक, भय और जुग॒ुप्सा की उत्कृष्ट प्रनुभाग उदीरणा किसके होती 
है ? सत्र नम्बर २६०। 

समावान- सातवी पृथ्वी के सर्वोत्कृष्ट सवलेश को प्राप्त नारकी ही होती है। सूत्र नस्बर २६१। 

विशेषा्ं-ये नपु सक देदादि सुत्रोक्त प्रकृतिया अत्यन्त श्रप्रशस्त स्वरूप होने से नितरा महा 
दु खोत्पादन स्वभाव वाली है| फिर त्रिभुवन में सातवे नरक से अधिक दु ख भी और कही नहीं है। और 
नपु सक्र वेद, ग्ररति, शोकादिक की उदीरणा के निमित्त कारण रूप अशुभतम बाह्य द्रव्य सप्तम नरक से 
बढ़कर ग्रन्यत्र सम्मव नहीं है इन्ही सब कारगा से उक्त प्रकतियो की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा सप्तम 
नरक के सब सक्लिष्ट नारकी के बतलाई गई है। 

शका--हास्प और रति प्रकृति की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूत्र न० २६२। 

समाधान--सर्वाधिक सर्विलष्ट सत्तार, सहसार, कल्पवासी देवो के होती है। सूत्र न० २६३। 

विशेषार्थ-- क्योंकि, उक्त राग बहुल देवो में हास्य श्र रति के कारण प्रचुरता से पाये जाते हैं । 
उक्त देवों के हास्प, रति का छंहू मास तक निरन्तर एकसा “उदय' बना रहता है। प्रर्थात् वहाँ के देव 
छह मास तक लगातार हसते हुए रह समते है । 

नोट--विशेषार्थ मे “एकसा उदय” शब्द है वहा एकसी उदीरणा लिखना त्राहिए, क्योकि, यह 
उदीरछा का विषय है| कपाय पाहुड सुत्त पप्ठ ५०३-४०४ | 

जधन्य अनुभाग उदीरणा के स्वामित्व-- 
शक+मिश्यात्व की जधस्य अनु भाग उदी रगणा किसके होती है ? सूत्र नम्बर २६४ | 

समावान--( सम्यक्त्व और ) सप्मम को ग्रहण करने के ग्रभिमुख सर्व विशुद्ध चरम समयवत्ती 
मिथ्यादृष्डि के होती है। सूत्र नम्बर २५६। 

शंता-सम्यकत्व प्रकृति की जपन्य झनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूत्र नम्बर २६७। 
समाधान--एक समय प्रधिक झावली काल वाले ग्रक्षीणा दर्शन मोह सम्परदुष्टि के होती है, 

भ्र्थात् जिसने दर्शन मोह का क्षपण प्रारम्भ कर दिया है पर प्रभी जिसके क्षय मे एक समय प्रधिक एक 
आवली प्रमाण काल बाकी है ऐसे वेदक सम्पर्दृध्टि के सम्यकत्व प्रकृति की जघन्य अनुभाग उदीरणा होती 
है। सूत्र नस््बर २६८ | 
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शक्रा-सम्यग्मिश् पात्व की जधन्य अनुभाग उदीरणा क्सिके होती है ? सूत्र नम्बर २६६ । 

समाधान--सम्यक्त्व के ग्रहरा करने के सभिमुख सर्वे विशुद्ध चरम समयवर्ती सम्पर्मिथ्यादृष्टि 
के होती है । सत्र नम्बर २७०। 

विशपार्थ-यहाँ सथम के गअभिमुख ऐसा न कहने का कारण यह है कि कोई भी जीव तोसरे 
गुणास्थान से सम्यक्त्व और सयम को एक साथ ग्रहगा नही कर सकता है। 

शका--अ्रनन्तानुबन्धी कपायो वी जघन्य अनु भाग उदीरणा किसके होती है ? सत्र न० २७१। 
समाधान-सयम के प्रभिमुख स्व विशुद्ध चरम समयवर्ती मिथ्याहृष्टि के होती है। सूत्र 

तम्बर २७२ । 

शकरा--अप्रत्याख्यानाव रण की जघत्य अनुभाग उदीरणा किसके होती है? सूत्र मम्बर २७३ । 

समाधान--सयम के अभिम्ुसस सर्व विशुद्ध चरम समयवर्ती असवत सम्प्स्ट्ष्टि के होती है। 

सूत्र नम्बर २७४ । 

शैका-:प्रत्यास्वानावरण कंषाप की जघन्य अनुभाग उदीरणा। किसके होती है ? सूत्र न० २७५। 

समाधान-सप्रम के अभिमुख सर्व विशुद्ध चरम समयवर्ती सपतासय्तर के होतो है। सूत्र 

नम्बर २७६ | 
शका-सज्वलन क्रोध की जघन्य अनुभाग उदीरणा किसके होती है। सत्र नम्बर २७७। 
समाधान--च रम समयवर्ती क्रोव का वेदन करने वाले ग्रनिवृति सयत क्षपक के होती है। सूत्र प् 

नम्बर २७८ हि हे 8 
शका--स्त्री वेद की जघन्य अनुभाग उदी रणा किसके होती है ? सूत्र नम्बर २८५ 

समावान-मसमग्राधिक ग्ावली के वरम समयवर्ती सवेदी स्तावेद क्षपक के होती है। सूत्र न०२८६ 

शका- पुरुष वेद की जघन्प्र अनुभाग उद्दीरणा किसके होती है ? सूत्र न० २८७ 

समावान-+समग्रावित आवली के चरम समयवर्ती सवदी पुरुष वेद क्षपर के होती है । सूत्र 
नम्बर २८८ 

शक्रा-हास्यथादिक छू नौकपाया की जघन्प अनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सूत्र न० २६१ 

समाधान-अप्व कररा गुगास्थान के ग्रन्तिम समय में वर्तमान क्षपक के होतो है । च्रि सूत्र 

नम्बर २६२ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ४०५-५०७ 

अनुभाग उदीरणा के काल का स्यरूप-- 
शका-मिथ्यात्व के उत्कृष्ट ग्नुभाग की उदीरगा का कितना काल है ? सूत्र नम्बर २६८ 

समाधान-जघन्य काल एक समग्र और उत्कृष्ट काल दो समय है। यूत्र नम्बर २६५-२६६ 

शका - मिध्यात्व के अनुत्कृष्ट अनुभाग की उदीरणा का कितना काल है ? सूत्र न॑० २६७ 

समाधान--जघम्य काल एक समय श्रौर उत्कृष्ट काल प्रसख्यात पुदुगल है । सूत्र 
नम्बर २६८-२६६ 

शक - सम्यक्त्व प्रकृति की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का कितना काल है? सूत्र नँं० ३०० 
समाधान--जघन्य और उत्कृष्ट काल एक समय मात्र है सूत्र न० ३०१ 
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शका संम्यक्त्व प्रकृति की पअनुत्वष्ट भ्रनुभाग उदीरसा का क्रितना काल है ? सत्र न॑० ३०२ 

समावान--जपन्य काल अन््तमु हुते श्र उत्कृष्ट काल आवली कम छयासठ सागरोपम है। 
सत्र न ३०३-३०४ 

शक्ा-सम्पम्मिथ्पात्व की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का कितना काल है ? सूत्र न० ३०५ 

समाधान -- जधन्य और उत्कृष्ट काल एक समय है । सत्र न० ३०६ 

शंक्रा--मम्पस्मिध्यात्व की श्रनृत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का कितना काल है ? सत्र न० ३०६ 

समाधान--जधन्य श्रौर उत्कृष्ट काल अन्तमु हुतं है । सूत्र न० ३०८ 
मोह की शेप पचीस प्रकृतिया की अनुभाग उदीरशा का काल भिश्यात्व के समान जानना 

चाहिए। विशेषता केवल यह है कि उक्त पचोसा प्रक्रतियों की अनुल्कृष्ट अनु नाग उदीरगा के उत्कृष्ट काल 
का निरूपए प्रक्ृति उददीरगा के उत्कृष्ट कात के समान सरना चाहिए | चूरिं सूत्र न० ३०६-३१० कपाय 
पाहुड सुत्त पृष्य #०८-५१० 

उत्कृष्ट प्रदेश उदीरण। का स्परूप--- ४ 
शक्रा--मिथ्यात्य कर्म की उत्क्रष्ट प्रदेश उदीरगा किसके होती हैं ? सत्र न० ३८७ 
समाधान--स मम ग्रहशा के झमिमुख चरम समयवर्ती मिथ्याद्ृष्टि जीव के होती है, जोकि तद- 

नत्तर समय मे सम्पकय प्रोर सपम को एक साथ ग्रहग करने वाला है । सत्र न० इे८८ 

शक्रा सम्यक्त्त प्रद् ति की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सत्र न» ३८६ 
समावानसमप्रात्िक झ्ावती कान क युक्त अक्षीग दर्णन मोहा ढ् त्य-क्रत्य वेदक सम्पर्टष्टि के 

होनी है । सत्र न० ३६० 

शका--सम्ग्मिष्यात्तय की उत्तष्ट अद्देश उदोरणा जिसके होती है ? सूत्र न० ३६१ 

समाधान--सर्व विशुद्ध और सम्यचत्व के अनिमुख चरम समयवर्ती सम्यम्मिथ्याट्प्टि जीब के 
हाती है । सत्र २६२ 

शकफा-अनतन्तानुबन्ची चारा कपाया की उत्हृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सुत्र न० ३६३ 
समावन्न--सव्व विशुद्ध औऑए संयम के ब्रनिसुसस चरम समयवर्ती मिथ्याहृष्टि के होती है । सत्र 

नम्बर ३६४ 
शका--पअ्रप्रत्याख्यानावरण कपापो की उत्कप्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र न० ३६५ 

समावान-सवब्वं विशुद्ध या ईपन्मध्यम परिशाम वाने और सम्मम के ग्रशिमुख चरम समयवती' 
ग्रसयत सम्यग्टष्टि का होती है। सूत्र न" ३६६ 

शका-ईपन्मध्यम परिणाम किसका नाम है ? 

समाध,न - सप्रम ग्रहण करने के प्रनिमुख चरम समयव्रती असबत सम्पस्टृष्टि के जघन्य स्थान 

से लेकर पट वृद्धि रूप से प्रवस्थित विशुद्ध परणाम ग्रसहृतात लोक प्रमाण होते है। उनके इस आयाम 
को प्रावली के धसरद्यातवें भ्राग प्रमाण भाग हार से खण्डित करने पर उनमे का जो ग्रन्तिम खण्ड रूप 
उह्कृष्ट परिणाम है, वह तो सर्व विशुद्ध परिणाम कहलाता हैं, ग्रोर उसी खण्ड का जो जघन्य परिणाम 
है वह ईपन्मध्यम परिशाम कहनाता है । 
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शका-प्रश्यास्यानावरण कषायो की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती हैं ? सूत्र न० २९७ 

समाधान--सर्व विशुद्ध या ईपन्मध्यम परिगगाम वाले सयमाभिमुख चरम समयवर्ती सयता 
सय्रत के होती है । सूत्र न० रे६८ 

शका- सज्वलन क्रोध की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सत्र न० ३६६ 

समावात-चरम समयवतो' क्रोध का वेदन करने वाले क्षपक के होती है । सूत्र न० ४०० 

शका--स्त्री वेद की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र न० ४०१ 

समाधान--समयाधिक ग्रावली काल वाले चरम समय वती' स्त्री वेद का बेदन करने वाले 
क्षपक के होती है। सूछ न० ४०२ कषाय पाहुइ सुत्त पृष्ठ ५११६-५२२ 

जघन्य प्रदेश उदीरणा के स्रामितर-- 
शक्रा-मिथ्यात्व वो जघन्य प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र न॑० ४१४। 
समाधान--उत्कृष्ट सक्लेश वाले या ईपन्मध्यम परिणाम वाले सज्ञी मिथ्याहृष्टि के होती है ! 

सत्र न० ४१४। 

शका--सम्यकत्व प्रकृति को जधन्य प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र न० ४१५ 

समावान -( चतुथथं गुण स्थान के योग्य ) स्व त्कृष्ट सकलेश को प्राप्त या ईपन्मध्यम परिगाम 
वाले मिथ्यात्व के प्रभिमु्मय चरम समय वर्ती असबन सम्पस्टृष्टि के होती है । सूत्र न० ४१६। 

शका--सम्यग्मिथ्यात्व वी जघन्स प्रदेश उदीरणा क्सिके होती है ? सृत्र० न० ४१७ । 

समावान-- तृतीय गुर स्थान के योग्य सर्वोत्कृष्ट सकनेश को प्राप्त या ईपन्मध्यम परिणाम वाले 
मिथ्यात्व के भ्रविमुख चरम समयवर्ती सम्यग्मिव्याटृष्टि के होती है ? सूत्र न० ४१७। 

शक्ा--सोलह कपाय और नौ नोकपायों की जघन्य प्रदेश उदीरगा किसके होती है ? सत्र न० ४१६ 

समावान - सोलह क्पाय और नो नोकपाया की जय्न्य प्रदेश उदीरणा। का स्वामत्व मथ्यात्त 

के अभिमुख चरम समयवर्ती सम्प्मिथ्याहप्टि के होती है । सूत्र न० ४२०। 

शका[+मिथ्यत्व को उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा का कितना काल है ? सूत्र न० ४२१ । 

शेश्द्ध ] 

समावान--जघन्य श्रौर उत्कृष्ट काल एक समय है। सत्र न० ४6२२। 

शका--मिथ्यात्व की अनुक्कृष्ट प्रदेश उदीरगा का काल कितना हैं ? सत्र न० ४२३ । 

समाधान--इस विषय मे तीन भग है। अनादि अनन्त, झनादिसात्त और सादिसान्त | इसमे से 

मिथ्यात्त्र की सादिसान्त अनुक्ृप्ट प्रदश उदीरणा का जपन्न्य काल अन्तमहृतं और उत्कृष्ट काल उपा्ध 
पुदुगल परिवतन है। सूत्र न० ८२४ #२६ कपाय पाहुड सृत्त पृष्ठ ५२२-४२३ | 

अप्रशस्तोय शामना का स्वरूप-- 

शंका - प्रप्रशस्तोय शामना किसे कहते है ? 

समाधान--कितने ही कम॑ परमाणुओ का बाह्य श्रौर प्रस्तरंग कारण के वश से (था कितते 

हो कर्म परमाणप्रो का उदीरणा के वश से उदय में नहीं प्राने को भ्रप्रशस्तोपशामना कहते'हैं। इसी को 

देशोपशामना तथा भ्रगुणोपशञामना भी कहते हैं । कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ६४७। 



श्री जिनागंत ] [ ३६६ 

अश्वादिकरण का स्ररूप-- 
शका --अश्व कर करण, आदोलकरण, और अपवरतंनोद्तंना करण किसे कहते है ? 

समाधान--ये तीनो एकार्थ नाम है। अउब अर्थात् घोडे के कान के समान जो करण परिणाम 

क्रम से हीयमान होते हुए चले जाते हैं उन परिणामों को अश्व क्म॑ करण कहते है। आदोल नाम हिडोला 

का है। जिस प्रकार हिंड्ोले का स्तम्भ और रस्सी का श्रन्तराल मे त्रिकोग झ्राकार घोड़े के कान सरीखा 

दीखता है उसी प्रकार यहाँ पर मी क्रोधादि सज्वलन कपाय के अनुभाग का सन्निवेश भी क्रम मे घटता 

हुआ दीखता है, इसलिए इसे आदोज करण भी कहते हैं। क्रोचादि कपायो का अनुभाग हानि वृद्धि रूप से 

दिखाई देने के कारण इसको अपवर्तना उद्र्तना करगा भी कहते है | कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ७८७ । 

अपूर्त स्प्धेक-- 
शका--अपूर्त स्पर्धंक किसे कहते है ? 

समाधान - जिन स्पर्धको को पहले कमी प्राम नही किया किन्तु जो क्षपकर श्रेणि में ही अश्व 

करणा के काल में होते है श्लोर जो ससार ग्रवस्था मे प्राप्त होने वाले पूर्व स्पर्धकों से अनन्तग्रुणित हानि के 

हारा ऋण होयमान स्वभाव वाले है उन्हे अ्पूव स्प्धेक कहते है । कपाय पाहुई सु्त पृष्ठ ७5६ । 

कक 

उष्टकूट श्र शि-- 
शका -उस्ट्रक्ूट श्रे गिए किमे कहते है ? 

समाधान-- जिस प्रकार ऊट की पीठ पिछले भाग मे पहले ऊ ची होती है पुन मन्य में नीची 

होती है फिर ग्रागे नौची-ऊ ची होती है, उसी प्रसार यहाँ पर भी प्रदेशों का निषेक श्रादि में बहुत होकर 

फिर थोड़ा रह जाता है। पुन सर्यि विश्ञेपों मे अधिक और हीन होता हुआ जाता है इस कारखस से यहाँ 

पर होने वाली प्रदेश श्रे ग्गि की रचना को उप्ट्रक्वेट श्रे णी कहा है। कपाय पाहुड सु्त पृष्ठ 5०३ । 

समय प्रबद्ध शेष आर भत्र बद्ध शेप-- 

शका--समय प्रवद्ध शेप और भव बद्ध नप में क्या अन््तर है ? 

समाधान--ममय प्रवद्ध गाप मं ता एक समय प्रवद्ध के परमाणुआ। का ग्रहण किया जाता है। 

किन्तु भव बढ्ध शेप में कम से कम अन्तमु हूत मात्र एवं सेव बद्ध समय बद्ध को कम परमाणु ग्रहण किया 

जाता है। ये दोना में अन्तर है। कपाय पाहुद सुन्त पृष्ठ ३३ । 
दफा [क 

अभव्य सिद्धिक प्रायोग्य--- 

जिस स्थान पर भव्य जीव और अभव्य जीव के स्थिति अनुभाग बन्धादिक के परिणाम सद्टश 

हूप से प्रवृत होता है या एक से रहते है उन्द श्रभव्य सिद्धिक प्रायोग्य जावना चाहिएं। कपाय पाहुड सुत्त 

पृष्ठ परे८ । 

निर्लफ्थ्थान में दो मत-- 
कम लेप दूर होने के स्थान को निर्लेप स्थान कहते है अब्रात् समय में बन्धे हुए कम परमाणु 

बन्चावलो के पश्चात् क्रमश उदय में प्रविष्ट हाकर प्रार सास्तर वा निरनार मय में अपना फल देते हुए 

जिस समय में सभी नि शेप रूप से निर्जीग्ग होते है, उसे निलेय स्थान कहने है । उस निर्तेष स्थान की 
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संख्या कितनी होतो है इस विषय में दो मत है। एक प्रवाह्मय मान उपदेश और दूसरा अप्रवाह्म मान उपदेश । 
प्रवाह्ममान उपदेश के झनुसार निलेपन स्थानों का प्रमाण पत्योपम के ग्रसख्यातवे भाग है । किन्तु 
भ्रप्रवाह्ममानत उपदेश के अनुसार निलंयन स्थानों की सख्या कम स्थिति के असख्यान बहुभाग प्रमारा है। 
कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ५३८ चुणि सूत्र न० ६६४- ६६८ 

परस्थान अल्प बहुत्व स्थान--- 

दका - परस्थान (कसे कहते है ? 

समाधान--वादर, सक्षम, 6िच्द्िय, त्रीरिद्रिय, चनुरिन्द्रय तथा असज्ञी व १जेन्द्रिय जीवो के मध्य 
में लब्ध्यपर्याष्त, निवृ त्यपर्वाप्ति, व निदे तिपर्याष्त के भेद से भेद को प्राप्त हए प्रत्येक जीव के जघन्य व 
उत्कृष्ट मेद से भिन्न उपपाद एकान््तानु वृद्धि एव परिगा।म योग स्थानों का जो अल्प बहुत्व है वह परस्यान 
ग्रल्पचहुत्व कहलाता है| धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४०६ पुस्तक नम्बर १० 

कपायोदय आवली के अमखझ्पातथे भाग है या असंख्यात लोक प्रमाण है ? दो मत-- 
शका-कपाय पाहुड मे उपयोग नाम का ग्र्थातिकार है । उनमे कपरायोदय स्थान श्रसस्थान 

लोक प्रमाण है। उनमे वर्तमान काल में जिनने त्रस जीव है उतने मात्र पूर्ण है ऐसा कपाय पाहुड सूत्र के 
द्वारा बतलाया गया है । इसलिए यह वेदना सूत्र * तिरल्तर स्थान जाव प्रमागगम से जीवा से रहित स्थान 

एक अथवा दो अथवा तीन इस प्रकार उत्कृष्ट स झआवलोी के असस्वात भाग तक होते है। सूत्र न० २७० 
का अर्थ घटित नही होता है ? 

समावान--नही, क्याकि, जिन भगवान् के मुख से तिकत ग्रोर अव्िरद्ध आचाय परम्परा से 
आये हुए सूत्र के अ्प्रभारा हाने का विरोत्र है। 

शका-फिर इन दोना सूत्रा मे अविराब कैस होगा * 
सपावान- इसका उत्तर कहते है--पहाँ वदना अधिकार में जाब सर्ित स्थान यदि निरस्तर 

होते है तो आवली के असस्यात भाग मात्र हा होते है ऐसा कहा गया है । परन्तु कय्राव पराहुद में जीव 
सहित निरन्तर स्थाता के प्रमाण का प्रर्वगा नही की गई है। किन्तु वहा वर्तमान काल में निरन्तरवा 

सान््तर बिशेपगा के बिना जीव सहित स्थाना के प्रमागा वो प्ररुपणा की गई है । इविए जीव सद्दित 
स्वान वहा प्रतर के ग्रसर्पातव भाग प्रमारा होत है । उतत होकर के सी जब जोया के वरात्रर स्थान 
श्रस जोबों के सहित वतैमान काल में होते है, क्योंकि, एक एक उदय स्थान में एक एक जस जीवको स्वापित 

करने पर जीवां सहित स्थान जस जोबा के बराबर पाये जात हैं । यहा अनुमभाग बन्ध अध्यवसान स्थासा 

में जीव मम्नुदाहार की प्ररूपणा की गई है परन्तु बहा कपाय पाहुड में कवायादय स्थानों मे प्ररूपगा वी 
गई है । अत उन दोना संम्ुदाहारो का एक आवबार न हाने से विरोब बतलाना अनुचित है | इस कारग 
उन सूत्रा में कोई विरोब नहीं है यह मिद्ध हैं। घवल ग्रन्ध पृष्ठ २८४४-२४५ पुस्तक न० (२ 

॥ इति जिनागम सपूणम् || 




